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सोमपान के वमन का प्रायश्चित्त ... . 
ऋत्विजों को जलपान के लिये शेप हवि देने में 
पृत्रपक्ष 
, वक्त पृवपक्ष का समाधान 
'सोत्रामणि याग का निरूपण 
सौत्रमाण याग के विषय में आधुनिक टीकाकारों 
की लीला ही 
एन्द्रवायव नामक पात्र में आहुति के अनन्तर शेप- 
९ सोम का भक्षण. हे के 
“चमस” नामक सोमपात्रों में सब ऋत्िजों का मिल 
कर सोम भक्षण करना 
, तीतः स्लानपूर्वक भोजन का उदाहरण 
: शेष हविः के भक्षणार्थ ऋत्रिज़ों का सत्कार पूर्वक 
६ बुलाना .... 
(यजमान का स्‍्वये याग करना 
क्षत्रिय तथा वैद्य के सोममश्षण में पू्वेपक्त ..... 
उबिकृति यागों में सप्दश सामिथेनियों के उच्चारण 
का निरूपण कि श पं 
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विषय 
अग्न्याधान कम को पवमान आदि हृष्टियोँ की 
अनड्रता 


अग्न्याधान को प्रकृति विक्ृति सम्पूण कर्मों का 
अद् होने में पूर्वपश्न 

उक्त पूववेपक्ष का समाधान 

पवमान इष्टियों की असंस्कृत अग्नि में कतेव्यता 
का पू्वपक्ष 

उक्त पूपक्ष का समाधान ह 

ज्योतिष्टीम याग में दातव्य पशुओं के नाम .... 

ज्योतिष़्ोम का सात संस्था का चार संस्था में 
अन्तभाव 

ज्योतिष्ठीम की अनेक संस्थाओं का कारण .... 

बेदि ओर बाँह के दशपूणमास की अड्जभता में 
पूवेपक्ष 

उक्त पृषपक्ष का समाधान 

यागानुष्ठान काल मे यजमान के वपनादे सस्कार॑ 

दीक्षा तथा दक्षिणा को प्रधान कमे की अड्गता 

“गड़ायां घोष;” आदि में लक्षणा का बीज 

कत्ता को कम फल की प्राप्ति का नियम 

पोराणिको के म्ृतकश्राद्ध की परीक्षा 

ज्योतिष्टीम याग में ऋत्विज्ञों की संख्या का 
पृवरपक्ष 

उक्त पूरेपक्न का समाधान तथा ऋत्विजों की संख्या 

मुख्य ऋत्िजों तथा उनके सहकारिरियों के नाम 
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विषय 
ऋषत्िजों से भिन्न चमसाध्वर्यों का निरुपण .... 
चमसाध्वयों की संख्या .... ह 
सोम बेचने वाले का ऋत्िजों से भिन्न होना .... 
“ऋतिक” शब्द का अथ हल 
“अवयुत्यानुवाद” न्याय का अर्थ .... 
अध्वयुं आदि की ऋतिक संज्ञा ६ 
यजमान को मिलाकर ऋ'लिजणों की १७ संख्या 
ऋत्विज ओर उनके सहकारियों का वर्णन तथा 
दक्षिणा का विभाग 
अध्वयु को चमभहोमों की कतेव्यता 
वेदोक्त कर्मों के यथाविधि अनुष्ठान का नियम 
साड़ वेदाध्ययन की शिक्षा मा 
यजमान की ऋतिजों के वरण की कतेव्यता .... 
वादिक कर्मो के अनुष्ठान काल में यजमान का 
संयमी होना 
यजमान का तप हल 
उत्सगे. तथा अपवाद का विवर्ण .... 
सदोनामक मण्डप के बनाने का प्रकार 
यजमान का “ तेजीसितेजोमयिपेहि ”” इत्यादि 
मंत्रों के पाठ की स्‍्वये कतेज्यता तथा मंत्रों 
के भेद .... . दे हित 
यजमान तथा अध्वयु दोनों को मिलकर “वाजस्य 
?? आदि मंत्रों के पाठ की कतेव्यता .... 
शबर स्वामी की अनभिन्नता 
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विषय 

प्रेष और प्रेषार्थ के कत्तो का भेद | 

ममाप्रिवचों”” आदि मंत्रों से यज़मान के लिये 
प्रार्थना करने में पृत्रपश्न 

उक्त पूर्वपक्षन का समाधान तथा अंत में “ब्रह्मा 
हमास्मि” वाक्य के अथ की सूचना 

यजमान के लिये ऋतिजों का आशीबोद ओर 
उसका अथे 

प्रकृति तथा विक्ृति सब प्रकार के कर्मों में सामग्री- 
रूप द्रव्य के संस्कार की अपेक्षा 

विधाति तथा पवित्र दोनों का अध्तस्क्वत बह से 
बनाना है 

इ्येन'”” नामक याग का अद्गभूत दीक्षणीयादि 

सम्पूर्णइष्टियों का नवनीताज्य से अनुष्ठान .... 

सवनीय नामक पुरोडाश के प्रकृतिद्रव्य का निरूपण 

मुख्यहत्ति तथा गुणहात्ति का विशेषरुप से वर्णन 

यज्ञ में उपयुक्त अन्नों का निर्देश तथा आधुनिक 
टीकाकारों की मिथ्या कल्पना का प्रदर्शन 

मीमांसादशन में मांसभश्नण, मांसपाक तथा 
पुरोडाशों के निपेधक म्त्रों का उदाहरण .... 

बेदिकों को वेदिक धर्म के पालन की प्रेरणा .... 

“मांस” शब्द के अथभेद में अव्यभिचारी नियम 
का निरूपण 
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तो 


ओश्म्‌ 
मीमांसाय्यमाष्यभ्रमिका 
न भना४4 ५4 ८<द+<-4-- 
यस्मित्‌ विश्वमिदं विभाति निखिल यत्रेव यात्यप्ययं । 
येनादों प्रकटीक्ृता भगवती वेदेकरूपा गिरा ॥ 
यहयस्य विवेखनाद्धि मुनिना लव्धं परदे वैदिक । 
बन्दे जगदादिकारणविभ वदेकबेद शिवम्‌ ॥ 


$ ६ 4९६- 
2 डे) रे ८८. के. $ 4 


भीमांसामुनिजेमिनेमेतमिदं नेशों जगवकारणं । 

पुण्यापुण्यफलस्य भोगनियम कत्तुः कृतिवेर्णिता ॥ 

एवं तत्त्वविवेचने विमतये। जवल्यन्ति केचिन्पूवा । 

तेपां दोषनिवारणाय सुनिना भाष्यं कृत वेदिकम ॥ 
०६६ ५४४) ७८५७ ३ ३४. ५ 


मीमांसाशाखत्यद वह शाख है जिसका प्रचार अन्य 


है 2 


शाओं की अपेक्षा अति न्यून पाया जाता हैं, इनी कारण इस 
शाश्ष के विपय में छोग विविध ब्ितिपत्ियों से ग्रस्त हैं । 

कीई कइता है यह शाखर केवछ कम को कारण कथन क एता है, 

कोई कहता है कि इस शा में ईववर का स्थोकार नहीं, कोई 

कहता है कि इसमें पशुओं की आहुति देना लिखा है और कोई 

हता है कि यज्ञ भें पशुओं के अद्ज काटने का क्रम इस शाद्र में 

वर्णित है, जेताकि “ अथाताब्रह्म जिज्ञासा 0 5०0 40% 


२ मीमांसाय्यभाष्य 


स्वामी शड्भूराचाय्य लिखते हैं कि “यथा च हृदयायव 


दानानामानन्तस्यनियमः ञजेस पशु के हृदयांदे अड्ली 
के काटने का क्रम नियत है कि प्रथम पशु के हृदय को काटे, 
फिर जिह्ाा को और उसके अनन्तर पकश्षस्थल८छाती को काटे, 
बेते ब्रह्मजिज्ञातसा में आनन्तस्यझप क्रम नियत अपेक्षित 
नहीं, एवं पशुयज्ञवादी इस शाखत्र को गोमेघ, अखश्वमेध तथा 
नरमेध आदि निन्दित यज्ञों से कलड्डित करते हैं। 

हम यहां इस बात को बलपूरवक कहसकूते हैं कि उक्त बातों 
का गन्धमात्र भी इस शाद्त्र में नहीं, यह केवल आधुनिक टीका- 
कारों की लीला का फल है जो इस वेदिक दशन पर उक्त कलड्ः 
लगाये जाते हैं। _ 

कई एक आधुनिक टीकाकारों के भक्त यह आशक्षेप किया 
करते हैं कि उन टीकाकारों को क्‍या प्रयोजन था नो अन्यथा 
अथे करते ओर वह टीकाकार जिनको सहस्रों वर्ष व्यतीत होगए 
वह आधुनिक और आजकल के लेखक प्राचीन, यह आभिनवनय 
क्या ! इसका उत्तर यह है कि अन्यथा अर्थ करने में उनका 
अज्ञान ओर कहीं २ स्वार्थ भी कारण है, अज्ञान यह कि इन 
टीकाटिप्पणों के समय में छोग वेदिकप्रथानुकूल मूलशाश्तों का 
अभ्यास नहीं करते थे किन्तु “अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः” 
श्स औपनिषद वाक्य के अनुसार अन्धपरम्परा से एक दूसरे का्‌ 
अनुकरण करना श्रेय समझते थे जेसाकि पार्थसारथिमिश्र ने 
मीमांसादशन की व्याख्या शाख्रदीपिका में जीवात्मा को सर्व- 
व्यापक माना है ओर ईश्वर का खण्डन किया है, क्‍या कोई 
पूवमीमांसा के किसी सत्र से जीवात्मा को सर्वव्यापक सिद्ध कर 


भूमिका ३ 


सकता है और ईश्वर का खण्डन किसी सूत्र से निकाल सकूता है, 
कदापि नहीं, सम्पूण मीमांसादशैन में एकभी सूत्र ऐसा नहीं 
जिसमें जीवात्मा को सर्वव्यापक माना हो अथवा जिसमें इंश्वर 
का खण्डन किया हो, शाख्रदीपिकाकार ने यह भाव कुमारिलभद्ट 
से लिया है। 

यद्यपि कुमारिलभट्ट की इस अंश में हमारे हृदय में अत्यन्त 
श्रद्धा है कि उन्होंने वेदिकथम के लिये अपने शरीर को भी 
अर्पण कर दिया परन्तु इस भाव से हम उनके अवैदिक भावों 
को जो उन्होंने ईश्वर के कपल का खण्डन और जीवात्मा को 
विभु माना है नहीं मान सकृते, इस भूल का कारण मूलमस॒त्रों का 
वैदिक दृष्टि से अनभ्यास है ओर स्वार्थ इस प्रकार है कि जब 
मन चाहा कि मांसभक्षण तथा मद्यपान करें तो इन टीकाकारों ने 
पशुयज्ञ तथा सोत्रामाण आदि इस प्रकार के स्वार्थपधान यज्ञ 
मीमांसा में भरदिये जिनमें मांस तथा मद्य का विधान उनके लेख 
से स्पष्ठ पाया जाता है। 

ओर जो यह आशक्षेप था कि तुम पुराने टीकाकारों को 
आधुनिक केसे कहते हो, क्योंकि वह तुम से प्रथम हैं ! इसका 
उत्तर यह है कि हम उनको वैदिकधर्म की अपेक्षा से आधुनिक 
कहते हैं अपनी अपेक्षा से नहीं और अपने आपको वेदिक तथा 
प्राचीन इसलिये कहसक्ते हैं कि सूत्रों के अर्थ हम सर्वदा बेदिक- 
प्रथा तथा प्राचीनशैल्ली के अनुसार करते हैं आधुनिक टीकाकारों 
की भांति कपोल कल्पित नहीं, हम हृढ़ प्रतिज्ञापूबक कहसक्ते हैं 
कि हमारा अर्थ सूत्रों तथा बेदिक सम्प्रदाय से किश्विन्मात्र भी 
बिपरीत नहीं है परन्तु आधुनिक टीकाकारों का मन्तव्य तथा मृत्रार्थ 


सर्वथा त्रिपरीत है, देखिये महर्पिजेमिनि महर्षैव्यास के सर्वप्रधान 


डे पीमांसाय्येभाष्य 


शिष्य थे ओर महरपिव्यास का अपने दशन में जीवात्माविषयकर 
अणुवाद प्रसिद्ध हे जिसको कोई भी अन्यथा नहीं करसक्ता । 
एवं इंवर का उपपादन “ जन्मायस्ययतः ” ब० सु० 

१। १ । २ इत्यादि सूत्रों में महर्षिव्यास ने स्पष्ठ किया है, फिर 
इस मन्तव्य से विरुद्ध जमिनि का अनीखरवाद तथा जीवात्मा 
विषयक विभुवाद केसे होसक्ता है । 

तात्पय्यथ यह है क्रि जिसप्रकार आधुनिक टीकाकारों की 
जीव के विभु मानने और इंशर के खण्डन करने की भूल है 
इसीप्रकार पशुयज्ञ विषयक्र भी भारी भूल है जिसको हम आगे 
भलेप्रकार स्पष्ठ करेंगे । 

अब यहां यह विवेचन करते हैं कि ईश्वरविषयक पूर्व- 
मीमांधाकार का क्‍या मत है, हमारे विचार में महपिनैमिनि 
इशवर को जगत का कारण मानते हैं, जेसाकि ;- 

(१) वेदप्रतिपाद्य अर्थ को धर्म वही मानप्तक्ता है जो 
इश्वरवादी हो अन्य नहीं । 

(२) वेद को अपोसुषेय-जीवरचित न होना वहीं मान- 
सक्ता है जो ईश्वरादी हो । ु 

(३) “ अथातो धर्मजिज्ञासा ” मी० १।१। १ इत्यादि 
स्त्रों में अन्युदूय ओर निःश्रेयत्त के हेतुभूतवम का निरुूपण 
इंश्वरवादी ही करसक्ता है नास्तिक नहीं । 


इत्यादिं हेतुओं से हम यह रुपष्ट पाते हैं कि महर्पिजेमिनि 


इंश्वरवादी हें । 
 _ और जिनका यह विचार है कि उक्ते महर्षि अनीखरवादी हैं 
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तथा केवछ कर्म को कारण मानते हैं, यह बातें आधुनिक टीका- 
कारों ने प्रसिद्ध की हैं जो सर्वथा मिथ्या हैं 
ओर जिन छोगों का यह विचार है कि जीव तथा ईश्वर 
का प्रतिपादक कोई सत्र मीमांसा में नहीं! इसको उत्तर यह है 
कि वह छोग आधुनिक टीकाकारों की आंख से देखते हैं, यदि 
महर्षिजेमिनि की रचना को वेदिक आंख से देखें तो एक नहीं 
कई एक सत्र जीव, ईश्वर के वर्णन में स्पष्ठ पाए जाते हैं, जेसाकि 
“लोके कमाणि वेदवत्ततो5धिपुरुषज्ञानम्‌” मी ९६२१६ 
इस सत्र में पूरपक्षी का कथन यह है कि लोक में शुभाशुभ कर्मों 
के फल मिलने से अधिगुरुप"ईश्वर का ज्ञान होसक्ता है फिर 
ईश्वरज्ञान के लिये वेद के मानने की क्‍या आवश्यकता है। 
“अपराधे5पि च तेः शास्त्रम्‌ ” मी९ १७ इस सत्र में पूरे 
0 


मृत्रोक्त पूर्वपक्ष में यह युक्ति वर्णन की है कि लोक में जब कोई 


्ख 


कर कर 


पुरुष अपराध करता है तो ते! > वह लछोकिक लोग शास्त्र ८ 
दण्डशास्त्र का प्रमाण देकर उसके अपराध को सिद्ध करदेते हैं, 
एवं लोकिकशास्त्र से ही सब काम सिद्ध होसक्ते हैं फिर वेद को 
उसके ज्ञान का साधन मानने की क्‍या आवश्यकता है, इसका 
उत्तर यह दिया है कि “ अश्ञास्त्रात्‌पसम्पाप्तिः शास्त्र 
स्थान्नप्रकत्पक॑ तस्मादर्थेनः गम्येता प्राप्ते वा शास्त्र 
मथवत्‌ ” मी? १८ - ऐसा मानने से उपसम्प्राप्तिः 5 उस ईश्वर 
की प्राप्ति अशास्त्रा > विना ही वेद के होजानी चाहिये पर नहीं 
होती, इसलिये उसकी प्राप्ति के लिये शास्त्रं,स्यात्‌ ८ वेद रूप शास्त्र 
अवश्य मानना चाहिये, न,प्रकल्पकं ८ केवल कपोलकाल्पित 
शास्त्र नहीं। यदि इस शास्त्र में इश्वर का स्वीकार न होता तो इस 
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वेदेसाधनकैगम्य ईश्वरप्ाप्तिअधिकरण में अधिपुरुष ८ ईश्वर 
प्राप्ति की चर्चा क्यों कीजाती, इससे स्पष्ट पाया जाता है कि 
मीमांसा में ईश्वर का स्वीकार भछे प्रकार किया गया है । 
और इससे पूष अधिकरणों में जीव के कर्मों की व्यवस्था 

कीर्गः है जिससे जीव का एकदेशी होना स्पष्ट सिद्ध होता है, 
हम यहां पर पूर्बोत्तरपक्षद्रारा इस विषय को विस्तार के भय से 
नहीं लिखते, जो महाशय जीव के स्वरूप का वर्णन देखना चाहें 
वह इसी अधिकरण के भाष्य में देखलें । 

तात्पर्य यह है कि मीमांसाशाखत्र में अणु जीव और सर्व- 
व्यापक सर्वज्ञ सेशक्तिमान्‌ ईश्वर का स्वीकार स्पष्ठ पाया जाता है 
जिसको बिना विचारे आधुनिक टौकाकारों ने ईश्वर का खण्डन 
और जीव को विभु इस शास्त्र के टीकाटिप्पणों में लिखमारा है 
जो वेद तथा मूलशासत्र विरुद्ध होने से वेदिकों को सर्वथा 
त्याज्य हैं । 

इसी मकार पशुयज्ञ भी इस शास्त्र भें सर्वथा निर्मूल है परन्तु 
आधुनिक टीकाकारों ने इसे भी अपनी चाल से वक्त शाद्र में 
भर दिया है, सूत्रों में पशाहिंसा कहीं भी विधान नहीं कीगई और 
जहां कहीं पशुओं का दान के उद्देश से उल्लेख आया है वहां 


उस... खो! 


अस्पबुद्धि पुरुष यज्ञ में पशुओं का हवन समझ लते हैं जेसाकि 


जाघनी चेक देशत्वात्‌” मी" ३ । ३ । २० इत्यादि 
सूत्रों के अर्थ यह करते हैं कि पशु की एंछ काटकर उससे हवन 
करे, पर सूत्रकार का यह आशय कदापि नहीं, सत्र के सीधे 
अर्थ यह हैं कि “ जाघनी ”” पशु का एकदेश है इसलिये इसका 
पशुयज्ञ में उत्कष कर लेना अर्थाव्‌ जिन यज्ञों में पशुओं का दान 
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दिया जाता है वहां इस वाक्य को लेजाकर यह अर्थ करना कि 
दानाह पशु की पूछ पकड़कर यज़मान दान करे । इस भाव को 
छिपाकर अनैदिक लोगों ने यज्ञ में पशुहनन की प्रथा चलादी है 
जो वेदिकभाव से सर्वथा विपरीत है । 


महर्पिजेमिनि जेंसे वेदानुयायी पुरुष ऐसे निषिद्ध यज्ञों का 
विधान कब करसकूते थे, यह लीला केवल मांसभक्षी और सुरापी 


लोगों को है जैप्ताकि “ सोन्रामण्यां सुरांपिवेत ” शतपादि 
वाक्य रचकर यह लिख मारा है कि “ सोत्रामणी ” यह में शराब 


पीवे। और वेदभगवान्‌ ने “यथामां्स यथासुरा यथाक्षाधि- 
देवने ” अथर्ष० ६। ७ । १ इत्यादि मन्त्रों में मद्य, मांस तथा 
जुआ आदि का स्पष्ट निषेध किया है और “मुग्धादेवा उत 
शुना यजन्त' अथर्व० 9 । ९ »? ५ इत्यादि मन्त्रों में पशु 
हवन का स्पष्ट खण्डन किया है, फिर कोन कह सकता है कि 


बेदिकधर्मप्रधान मीमांसाशासत्र में पशुयज्ञ और मांसभक्षण की 
विधि है । 

कई एक लोग मांसभक्षण में उस सूक्त का प्रमाण दिया करते 
हैं जिसमें अतिथि से -पूत्र खाने का निषेध किया है वह इसमें युक्ति 
यह देते हैं कि अतिथि से पृत्र मांस खाने का निषेध है अतिथि को 
खिलाकर खाने में कोई दोष नहीं ! इसका उत्तर यह है कि अथर्वे० 


कां० ९ सू० ३ में यह वात नहीं पाई जाती कि अतिथि से पूर्व 
खाने का निषेध है, क्योंकि वह प्रकरण पूर्व ही पूरा हो चुका है, 
प्रकरण यह है कि दूध ओर रसादि पदार्थ अतिथि से भ्रथम न 
खाय । यज्ञ के अविच्छेद के लिये यह एक व्रत विधान किया गया 
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है, इस बत के अनन्तर यह विधान किया है कि “एतद वा उ 


स्‍्वादीयो यदधिगर्व कीरंवा मांस वा तदेवनाश्नीयात्‌ ” 
अथबे० ९ । ३। ६ । ९-अधिगवक्षीर ८ नई व्याईहुई गो का दूध 
ओर मांस कदापि न खाय ! यहां यह मंत्र मांस का अत्यन्त निषेध 
करता है ओर बह अतिथि से पूर्व खाने के निषेध रूप ब्रत से 
अनन्तर किया गया है,अतएव सर्वथा निषेध है विधि का कर्पक नहीं। 
इसका विशेष रूप से निरूपण तृर्तायाध्याय चतुर्थपाद के वें 
सूत्र में किया गया है यहां विस्तार की आवश्यकता नहीं । 
. और बात यह है कि आधुनिक मीमांसक लोग जो मांसभक्षण 
विधान करते हैं वह विधिपूर्वक मानते हैं, जेसाकि ३- 
मधुपर्के तथा यज्ञ पित्यदेवत कमेणि । 
अन्रेव पशवो हिंस्याः नान्यत्रेत्यत्रवीतमनुः ॥ 
इत्यादि प्रक्षिप्त छोकों में वर्णन किया है कि यज्ञ में पशुहिसा 
तथा यज्ञशेष मांस को ही भक्ष्य मानना चाहिये, यह आधुनिक 
मीमांसकों के मत में विधिपूर्वकता है। 
परन्तु मीमांसा में यह भाव कदापि नहीं, जेसाकि “ आपि 
वा दानमात्रे स्थात्‌ भक्षशब्दानभि सम्बन्धात्‌ ” मी० 
१०।७। १५ इत्यादि सूत्रों में यज्ञ में पशुओं का दानमान्न ही 
विधान क्रिया है हिंसा नहीं । 
तात्पय्य यह है कि वेदों के जिन मंत्रों से पशाहिंसा निकाली 
जाती है उनमें हिसा का विधान नहीं, जेसाकि यजुर्वेद के २४ वें 
अध्याय में यज्ञोपयोगी पशुओं का वर्णन आया है वहां भक्षण 
विधायक शब्दों के न पाए जाने से दानमात्र का ही आशय है 
हिसा का नहीं । 
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कर 


और जो छोग इस अध्याय से अनेक पशुट्टिसासाध्य 
अध्वम्रेध यज्ञ का निरुपण सिद्ध करते हैं वह इस्तलिये ठीक नहीं कि 
इस अध्याय में अवध का वर्णन नहीं पायाजाता किन्तु इस 
चराचर ब्रह्म" के उपयोगी पदार्थों का वर्णन पायाजाता है, 
गताके 'पह्वाहा विराज उक्षाणी बृहत्या ऋषमा ककु- 
भे।नड्वाहः पढ़ग्य पेनवो5तिहन्दसे ” पजु० ४० । १३३ 
अर्थ-पप्ठनाह-पीठ से बोझ उठाने वाले घोड़े आदि, विराज-राजा 
के लिये, उक्षाणः-पुष्टवेल, क्वृहत्य > बड़ी २ गाही और रथों के 
लिये ऋषभा > बढ़े २ वलिहबेल, ककुभे ८ बड़े २ कंधोषाले होने 
के लिये अथांत्‌ सांड छोड़ने के लिये, अनडवाह ८ मामूली बैल) 
पड़ये > पड़ि बांधकर चलने वाले हल आदि साधनों के लिये! 
धेनवः - दुग्ध देने वाली गोये अतिहन्दते -वेदपारग विद्वानों के 
लिये उपयोगी हैं, इत्यादि मंत्रों में वर्णन किया है । 
पर “वेदिकी हिसा हिंसा न मवति ” ऐसा मानने 
बालों के मत में उक्त प्रकार के बेल तथा गोओं का बिराद आदि 
देवताओं के उद्देश से अखमेधयज्ञ में हनन करना विधान किया है, 
परन्तु यह इसलिये ठीक नहीं कि अतिछन्दस नाम वेदपारग 
के लिये गोएं लिखी हैं उसके लिये गोओं के हनन का क्‍या 
प्रयोजन |! ओर यदि यह मानाजाय कि अतिछन्दस नाम वेदोक्त 
आचार से हीन पुरुष का है तो भी गोओं का हनन उसके लिये 
विधि नहीं हो सक्ती, इससे ज्ञात होता है कि इस चराचर संसार में 
जिस २ वस्तु का जिस २ काम के लिये उपयोग है उन सब 
बस्तुओं का संक्षेप से इस अध्याय में निरुपण है हिंसा के अभिभाय 
से नहीं । 
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ओर जिस अश्मेधष का “शबर” आदि टीकाकार वर्णन करते 
हैं उसमें असंख्यात जीवों का हवन पायाजाता है ऐसे अश्वमेध का 
मीमांसा सूत्रों में गंध भी नहीं। 


यह उपकार “श्रीमन्महर्षिस्वामीदयानन्दसरस्वृती 
का है जिन्होंने अवमेधादि यज्ञों के सच्चे अथ करके सहस्रों उपयोगी 
पशुओं की जानें बचाई तथा सहस्रों पुरुषों से अमेध्य मांप्भक्षण 
छुड़ाकर उनको कृतार्थ किया ओर पट्शाश्रकर्तताओं का वेदानु- 
यायी होना सिद्ध किया । 

अन्यथा सब शात्रों में उनके भाष्यकार जुदे * गीत गाते 
थे ओर अपना २ मत स्ोपरि बताते थे, यह उक्त महपि का हीं 
पुरुषाथ है कि इन टीकाकारों के श्रमो को छेदन भेदन करके 
मूलमृत्रों से शात्नों का ऐक्य कर दिखलाया ओर इस भाव को 
भले प्रकार दशाया कि शांज्ध परस्पर विरुद्ध नहीं, छओं दरशन 
ईव्वर को प्रतिपादन करते हैं, बेद को ईश्वरीय मानते हैं ओर जीव 
के पुण्य पाप से सुख दुःख की व्यवस्था मानते हैं, एजविथ दशनों 
के सब्र सिद्धान्त मिलते हैं। भेद केवल प्रक्रियांश में है अर्थात्‌ वेदिक 
सिद्धान्तीं के बणन करने की प्रक्रिया दशरनों में भिन्न २ है, इसका 


को चर के. ९ ञ श्र 


नाम प्रकारभद हे बेदिक सिद्धान्त का भेद नहीं । 
. ओर जिन छोगों का यह विचार है कि दशेनों में एक दूसरे 


के लिद्गान्तों का खण्डन पायाजाता है, जेसाकि (*)“ल वय॑ घट 
रस 6 भी ७ 6 ९ ”सां०१। २५(२)“क जे 
पदायवादन। वशाषकादबवत्‌ ६? 55४ इक्षतना- 


शब्दम्‌ अ*्यू० ९९०३) ” रचनावुपपत्तेश्ननावमानम ” 
ब्र० सू० ९२। २। १ | 


५ 
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(१) हम वैशेषिकादि शाखत्रकारों के समान द्रव्यादि पट 
पदार्थों के मानने वाले नहीं । 

(२) ब्रह्म में इच्छा पाये जाने से अशब्द ८ जड़परकृति 
जगव का कारण नहीं । 

(३) प्रकृति में रचना करने का सामथ्ये न पाये जाने से 
उसका भनता ठीक नहीं। क्‍ 

एवं सांख्यशाश्र की मानी हुई प्रकृति का वेदान्त में तथा 
वेशेपिक के माने हुए पट्पदाथों का सांख्य में खण्डन है और 
सांख्य तथा मांमांसा वाले इंश्वर को जगव्‌ का कर्त्ता नहीं मानते 
ओर वेदान्त केवल ब्रह्म को ही अभिन्ननिमित्तापादनकारण 
मानता है ओर अन्य शाख्कार प्रकृति वा परमाणुओं को उपा- 
दानकारण मानते हैं, फिर शास्रों का ऐक्प ओर एक वेदिक- 
सिद्धान्त का स्वीकार केसे ! 

इसका उत्तर यह है कि पट्दशनों में परस्पर खण्डन कहीं 


[हि 


कि] ९ ञ ० ६८ * श १) 
भी नहीं पाया जाता ओर जो “तर वय पट पदाथे० ” इत्पादि 


हक मी, & 4७) ।0 


सूत्रों से विरोध सिद्ध किया है वह अत्यन्त भूल है, यहां योगा- 
चार के मत का पूर्वपक्ष है, इस सूत्र में पूतपक्षी का कथन यह है 
कि हम वेशेषिकादिकों के समान पट्पदार्थों के मानने वाले नहीं, 
बहां प्रकरण यह है कि वस्तु तथा अवस्तु दोनों पदार्थों के मध्य 
अविद्या कोई पदार्थ नहीं ठहर सकूता ? इस पर पूर्वपक्षी ने कहाकि 
हम वेशेषिकों के समान नियत पदार्थ नहीं मानते जो हमारे मत में 
दोष हो । आगे सिद्धान्त सूत्र में यह लिखा है कि अनियत पदार्थ 
मानने पर भी अयोक्तिक पदार्थों का स्वीकार नहीं होसकूता, यादि 
यह सूत्र सिद्धान्ती की ओर से होता तो इसका खण्डन कदापि न 
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किया जाता, इससे सिद्ध है कि हम पदपदाथेवादी नहीं १) 


यह कथन पूर्मपक्षी का है फिर शास्त्रों का परस्पर विराध केसे : 
और जिन वेदान्तम्त्रों को सांख्य के खण्डन में लगाया गया है 
उनका सांख्य के खण्डन में तात्पप्य नहीं किन्तु ईक्षणकर्तृलहेतु 
से ब्रह्म को शब्द प्रमाण प्रतिपाद्य कथन करने भें तात्पर्य 8, 
इसीलिये कहा है कि ब्रह्म अशब्द नहीं अथाव शब्द प्रमाण 
शुन्य नहीं। इती पकार “रचनानु० ” खेत में चात्रक मत का 
खण्डन है कि रचता की अनुपरपात्ति से यह पायाजाता है कि अनुमान 
सिद्ध यह जड़वाद ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा मानने स इस जड़ जगत्‌ 
की रचना कदापि सिद्ध नहीं होसकती, इसका विशेष रूप से 
निरूपण वेदान्ताय्यभाष्य के द्वितीयाध्याय में स्पष्ट है विशेष जानने 
वाले वहां देखलें । 

इस प्रकार विवेचन करने से कोई विरोध प्रतीत नहीं होता, 
यह भाष्यकारों की भूल है जिन्होंने मृत्रों के आशय को एक 
दूसरे के खण्डन में वर्णन करदिया है, पहट्शीनों में एकभी, 
सूत्र ऐसा नहीं पाया जाता जिसमें दूसरे दर्शन के सिद्धान्त का 
खण्डन हो । 


| ३० पक. 


आर जो यह कहाजाता है कि सांख्य, योग, वशेषिक, न्याय 
इन दशशनों में जीवात्मा को ज्ञानस्वर्प नहीं माना, यह भी 
टीकाकारों की भूल है, उक्त दरनों में जीवात्मा को स्पष्टरुप से 
ज्ञानस्वरुप वर्णन किया है, जेसाकि “जड॒व्याबत्तों जड॑- 


प्रकाशयति चिट्दूयः ” सां? ६ । «० €जड़ से भिन्न जड़ 
पदार्थों का प्रकाशक चैतन्यस्वरूप जीव है “द्रप्माह्नशमात्र 
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शहा१पि प्र्ययानुपश्य / यो० २। २० ८ वह जीवात्मा स्वयं 
ज्ञानस्वरूप होने पर भी बुद्धिदात्ति सं ज्ञान विषय के समान प्रतीत 


होता है। € आतद्येन्रयावसान्नकपादयान्रष्पदतत 
तदन्यत्‌ 9 ब्रत्रें० ३। १० # आत्मा आर इाबच्ठय के सम्बन्ध से 


जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह स्वरपभूत ज्ञान से भिन्न है “इच्छा 


देषप्रयलसुखदख ज्ञानान्यात्मना लज्न मिति ” न्‍्या० 
१ | १।१० ऋइच्छा, देप, प्रयत, सुख, दुख, ज्ञान यह आत्मा के 


हैं, इत्यादि मत्रों में जीवात्मा का ज्ञानखरूप हाना उक्त 


जी 


दशनों में स्वष्ठ है, आर इता रत पु के आविभाव का उक्त दशन- 
कार कैवल्य कहते हैं फिर सुक्ति में जोव का परापणकल्प हाना 
क्दापि सिद्द नहीं होसक्ता, यह आक्षेप्र टकाकारों का भूल से 


छ 


दर्शनों पर आता है कि जीव मे स्वरुपभृत जान नहीं तथा जीव 
। 


मुक्ति में पापाणकल्प होजाता 


हि | ५ 


और उक्त दशनों में जिस पद का नाम केवल्य अथवा 
अपवर्ग है उप्तीको पथ तथा उत्तरमायात्षा से एव्वय्यप्राप्ति अथवा 
व्रद्यलोकप्राप्ति के नाप से कथन किया ई अथाव्‌ जद जीब प्रकृति 
के बन्‍्धनों रे रहित होकर केबल अपने शुद्धखरप मे विराजमान 
होता है तव उसको ईश्वर के योग से एशर्य परश्त दाता है बेदिक 
लोग उप्ताका शशि: +क से गेसि से भा बनते करते है । 

लोक शब्द के अथ यहाँ किस स्थीनविशेष के नहीं किन्तु 
प्रह्म की अवस्था प्राप्ति के हैं अर्थाते तह्मंतापाच से तह कें 
आनन्द को जीत शुक्ति अतअस्या में अवतु्गत कैंत है, इस प्रकार 
दर्शनों का झुक्ति वियम भे एक्य ६ । 
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और जो उपादान कारण विषय में दशनों का मतभेद कहा 
जाता है उसका उत्तर यह है कि छओंदर्शन उपादान कारण को 
ईश्वर से भिन्न मानते हैं कोई उप्तको प्रकृति नाम से कथन करता 
है। कोई .परमाणु नाम से, हाँ नाममात्र अंश में शात्रों की प्रक्रिया 
का भेद है उपादानलेन अमिमत पदार्थ का भेद नहीं, क्योंकि 
“ सधयातदेक॑ ऋ० १० । १९। १२९ इस मन्त्र में जिस- 
को उपादान कारण कथन किया है उसीको शास्रकार प्रकृति तथा 
प्रमाणु नाम से कथन करते हैं किसी अन्य पदार्थ को नहीं, 
वर्णन करने की रीति तथा प्रक्रिया यह दोनों पर्श्याय शब्द हैं । 

और जो कई एक वेदविरोधी यह कहते हैं कि सांख्य तथा 
मीमांसाकार ईश्वर को नहीं भानते ! इसका उत्तर पूर्व देचुके हैं 
कि यह टीकाकारों की भूल है सांख्य तथा मीमांसा में इंश्वर का 
स्पष्ट रीति से सीकार है ओर जब उत्तरोत्तर दशनकार पू्व 
दर्शनों के अनुक्त विषय का वर्णन करते हैं तो विरोध का अब- 
काश ही केसे ! जेसाकि वेशेषिक में अभ्युदय ओर निःश्रेयस्त 
साधनभूत पट्पदार्थों का वर्णन करने के अनन्तर बादकथा 
नियमोपयोगी शास्र की. आवश्यकता हुईं तो महर्पिगोतम 
न्यायशास्र की रचना की, एवं सांख्यलिखित प्रकृति पुरुष 
विवेकज्ञान के अनन्तर चित्तद्धत्ति निरोधरूप योग की आवश्यकता 
हुई तो महर्पषिपतअनलि ने योग का निर्माण किया, इसी प्रकार 
उक्त रीति से पदपदार्थ बोध के अनन्तर बैदिक वाक्‍्यार्थ बोध के 
लिये महपिजेमिनि ने मीमांसा निर्माण की और जब महर्षि व्यास- 
जी ने उक्त पांच दशनों में यह न्यूनता देखी कि इनमें पूर्णरीति 
से ब्रह्मवोधक वाक्यों का विचार नहीं कियागया तो महर्षि ने 


#2 32 #2 2५ 
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ब्रह्मसृत्रों का निर्माण किया जिसका नाम वेदान्त दीन है, जब 
दर्शनों के निमीण का यह क्रम पायाजाता है तो परस्परविरोध 
की सम्भावना होनी असम्भव है । 

प्रसद़्रसड्राति से यहां दर्शनों का अविरोध निरूपण किया 
गया अब प्रकृत मीमांसादशन का प्रयोजन वर्णन करते हैं,'मीमांता” 
शब्द के अथ विचार करने के हैं अर्थात्‌ जिस शात््र में विचार 
किया गया हो उसका नाम “भऔमांसाहै। 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि इसमें मुख्यतया वेदिक 
वाक्यों का विचार किया गया है जो मनुप्य के जीवन को पवित्र 
करने का एकमात्र उद्देश्य ६, इसकी अपेक्षा सव विचार गौण हैं, 
इस शास्त्र के बिना वेदिकवाकक्‍्यों का विचार दृष्कर ही नहीं 
अपितु अप्तम्भव है । 

कोन अर्थवाद वाक्य ओर कोन विधिवाक्य है, इस प्रकार 
का वोध मीमाताशात्न से ही हॉवक्ता दं अन्य किसी से नहीं, 


७. (9. 


अर्थवाद बावयों का निरुपण मी? १।२। १ आदि में विस्तार 
से किया गया है यहां उसके दृहराने की आवश्यकता नहीं, केवल 
विधिवाक्य ओर मौामांसाशाश्न के अनुसार उनके शब्दबोध 
का प्रकार तथा विधियों के भेद यहां निरूपण किये जाते हैं;- 
“ आत्मानमुपासीत ” परमात्मा को उपासना करे, 
_ खाध्यायोध्येतव्यः /ल्वेद का अध्ययन करे “ अहरहः 
सन्ध्याम॒ुपासीत प्रत्येक मनुष्य प्रतिदिन सायंग्रातः सन्ध्या 


करे, “ अभिहोत्रे ज्ञहोाति />अप्निहोत्र करे “ संगच्छध्व 
संवदध्य॑ ” ऋ" <। < । ४९८तुम सब मिलकर रहो ओर 
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मुख से एकही बात कहो “झातृदेवोभव पितृदेवोभव ” 
माता पिता को देव समान समझो “यानि अनवयानि 
९ /- की खो की 0 अब न त्त्‌ ९ औ७० 
कमाणे ताने संवितव्यानि उजा उत्तम कम हैं उनका 
अनुष्ठान करो अन्य का नहीं, इत्यादि विजियें ६ । थह विधियें 
भावीसुख को उद्देश्य रखकर पुरुष को उपासनादि कर्मों में 
प्रदत्त करती हैं अरथीत्‌ भावी सुख की कामना वाछे पुरूष 
को नियमपूर्वक प्रतिदिन उपासनादि कमी व! अनुष्ठान करने 


(७ “७ / ३ 


की प्ररणा करती हैं। 


“उपार्सीत हमें दो अंश 
ओर प्रत्यय में भी दो अंश हैं एक आखझूंयातस्‍्त ओर दूसरा 
लिड़त्व, लग लिट लुगू लग लेदू छोटू लड् लिड़ लुढ लड़ इन दश 
लकारों का नाम “आख्यात” ह आंर इनमें रहने वाले धर्म का नाम 
“आख्यातत्त” ह ओर वह दक्ों लकारों में वत्तमान होने से लछिडः 
का साधारण धर्म हे, लिहइलघम डलिझुमान्र में वर्तमान होने से 
असाधारण धर्म है, यह दोनों प्र लिएः में वत्तेमान हुए 
“भावना ” की कहते हैं अर्थात्‌ इन दोनों अंशों का वाच्य 


चर 
बट 
हर 


एक धातु दूधरा- प्रत्यय 


४ भावना ” है। 
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वितुभवनानुकूला व्यापरावशणपा भावना 5 
भात्री वस्तु, की उत्पत्ति के जनक व्यापारत्रिशेष का नाम 
भावना है ।,यह दो प्रकार की होती है, एक शाब्दीभावना, दूसरी 
आर्थीभावना, पुरुष की भहत्ति के जनक प्रयोजक के व्यापार 
 ईंआ> ४८ व्दीभ न्‍। है अर्था कर कं हक 
विशेष का नाम “गशाब्दीभावनां ” है अथांत; प्ेरक के निम्त 


2 ५ 


व्यापारविशेष से पुरुष की प्रहत्ति होती हे" उसका नाम शाब्दी- 
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भावना है, यही लिडृत्व अंश का वाच्य है क्‍योंकि लिडू अर्थाव्‌ 
'उपासीत के श्रवण करने से पुरुष को शीघ्र ही प्रतीव होज्ञाता है 
कि यह मुझको उपासना में प्रदत्त करता है अर्थाव मेरी प्रहत्ति 
के जनक व्यापारविशेष वाला है ओर जो जिससे नियमपूर्वक 
प्रतीत होता है वह उसका वाच्य होता है यह नियम है, जैसाकि 
गामानयजगो को ला, इस लोकिकवाक्य में गो शब्द का अर्थ 
गोत्व तथा गोल का आश्रय है, क्‍योंकि “गो” शब्द के श्रवण से 
गोल और गोल के आश्रय की नियमपूर्वक पतीति होती है, यह 
व्यापारविशेष लोकिकविधि वाक्यों में पुरुषनिष्ठ होने के कारण 
अभिप्रायविशेष नाम से ओर बेदिक वाकक्‍यों में लिडझदि 
शब्दनिप्ठन होने के कारण शाब्दीभावना नाम से कहा 
जाता है। आधिक क्या भेरणा का नाम ही शाब्दीभावना है, यह 
कि भावयेत्‌ 5 किसको बनावे, केन भावयेत्‌्- किससे बनावे, 
कर्थ भावयेत्‌ - कैसे बनावे, इस प्रकार साध्य, साधन तथा इति- 
कत्तेव्यता की अपेक्षा करती है, वक्ष्यमाण पुरुषप्रहत्तिरुप आर्थी- 
भावना इसका साध्य हे ओर विधि का ज्ञान पुरुषप्रहेत्ति का 
हेतु होने से साधन है, क्योंकि विधिज्ञान से ही पुरुष प्रवृत्त होता है, 
अर्थवादवोधित कर्म की मशसा का नाम “इतिक त्तव्यता” है,क्योंकि जब 
पुरुष कम की प्रशंसा सुनता है तब उसके करने में शीघ्र ही प्रदत्त 
होजाता है अर्थात्‌ शाब्दीभावना विधिज्ञान के द्वारा पुरुषप्रहात्ते 
को बनाती है, इसलिये पुरुष की प्रहत्ति उसका साध्य है, और 
पुरुष की प्रहत्ति विधिज्ञान के अधीन है इसलिये विधिज्ञान साधन 
है, और कर्म की प्रशेता सुनकर पुरुष कर्म करने के लिये उत्सा- 
हित होता है इसलिये कम की प्रशंसा ' इतिकत्तेग्यता” ह्ै। 
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“फूल की इच्छा से उत्पन्न हुईं उपासनादि क्रियाविषग्रक 
पुरुष की प्रवृत्तिविशेष का नाम “आर्थीमावना ” है अर्थात 
पुरुष की उप्त प्रवृत्तिविशेष को आर्थीभावना कहते हैं जो अपने 
प्रयोजन के सिद्ध करने वाले उपासनादि कर्मों के करने के लिये 
हुईं हो । 


जा है ६ को लक 2) ४६ भ है अमित 
. ह भेजना भा वृकृूभावयत्‌ कन भावयत्‌ 
“ क्र्थ भावयेत्‌ ” इस प्रकार साध्य, साधन ओर इतिकत्तेव्यता 
की अपेक्षा करती है । 
भावी सुख इसका साथ्य है, ओर भावी सुख का हेतु होने 


से उपासनादिकर्म साधन तथा यमनियमादि उप्तका अंग होने से 
“इतिकरत्तव्यता” हैं। यह दोनों भावना विधिपत्यय का वाच्य हैं ओर 
प्रयोजन का साधक उपासनारूप कम धातु का वाच्य है । धालर्थ 
और प्रत्ययार्य में पत्ययार्थ प्रधान होता है ओर घालर्थ अप्रधान, 
इसलिये पावर्थ का प्रत्ययार्थ के साथ करणरूप से अन्वय होता है 
यह इम शाजत्र का मादा है, इसलिये /६ आत्मानमुपासीत १) 


इस विधि का यह अर्थ हुआ कि “भोक्षकामः पुरुषः परमा- 
त्मोपासनेन मोक्ष भावयेत्‌ ” मोक्ष की कामना वाले पुरुष 


हि कप हक 


को चाहिये कि वह परमात्मा की उपासना से मोक्ष को सम्पा- 
दन करे । यहां मुक्ति प्रयोजन है उसकी इच्छा से जो परमात्मा की 
उपाप्तना के लिये मोक्ष काम पुरुप की प्रद्त्ति होती है उसको “आर्थी- 
भावना” कहते हैं। मोक्ष उसका साध्य तथा मोक्ष का हेतु होने 
से उपासना साधन है ओर यम नियमादि “इतिकर्तेव्यता” हैं। 
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“अपूर्वविधि”” “नियमविधि” तथा “परिसंख्याविधि”” इस भेद से 
विधि तीन प्रकार की होती है । 


मिड" ०. है 4 0 हि 
“प्रमाणान्तरेणाप्राप्स्य प्रापको विधिरप्वविधिः” > 
तीनों कालों में प्रत्यक्षादि प्रमाणों स जो अर्थ प्राप्त नहीं है 
उसको प्राप्त कराने वाली विधि का नाम “ आपूर्वविधि / है, 
मिल ० "4 पक हर बा 
जवाक माक्षकामःपुरुष:परमातमान मु पार्सात ७ 
परमात्मा की उपासना से मोक्ष को बनाते । परमात्मा 
की उपासना इस विधि के बिना अन्य किसी प्रमाण से प्राप्त 
नहीं, इसको प्राप्त कराने से इतका नाम “अपूर्वविधि” है, क्‍योंकि 
यह अपूर्न अर्थ का विधान करती है । 
४६ ०६ कोईः # ५ ही ६ 0)... में 
पक्षप्प्राप्तस्य प्रापफो विधिनियमाविधिः />पक्ष 
जो अर्थ प्राप्त नहीं है उप्की प्राप्ति कराने वाली विधि का नाम 
“नियमविधि” है, जसाकि “शुचिरुपासीत” > पत्रित्र होकर 
उपासना करे, परमात्मा की उणसना पवित्र ओर अपबित्र दोनों पक्षों 
में पाप है, जब मनुष्य अपवित्रता काल में परमात्मा की उपासना करता 
हैं उत्त पक्ष में अप्राप्त जो पवित्रता उसका विधान करने से यह “नियम 
पा ४४ € | ह [आर रु 
विध” कहलाती है अथाव “याद परमात्मा का उपासनाकर 
तो पवित्रता के साथ ही करे अन्यथा नहीं” यह नियम 
का स्वरूप है । क्‍ 
; आर हे कब ० अ+सी ० य « 
“ उमभयाश्रयुगपत्माप्तावितरूयागत्तिपरोविधिः 
प्रिसंख्पाविधिः ” ८ एक काल में दो अर्थों की प्राप्ति होने 
पर जो उनमें सें एककी निवुत्ति को विधान करती है उसका नाम 


२० . . मीमांसाय्यभाष्य 
“परिसंख्याविधि” है, जैसकि “शुचिःकुर्वीत ” > पवित्र 


होकर करे, परमात्मा की उपासना में प्रदत्त हुए पुरुष के 
पबित्रता और अपवित्रता दोनों स्त्रतः प्राप्त हैं, इन दोनों के प्राप्ता 
होनेपर उक्त विधि अपवित्नता की निवात्ति का ही विधान करती है 
प्रतित्रता का नहीं अथांद “अपवित्र हुआ परमात्मा की 


(कप 0 जे 


उपासना न करे इन तीनों विधियों में अपूर्वे विधि चार पकार की 
होती है, उत्पत्तिविधि, विनियोगविधि, प्रयोगविधि, अधिकारविधि। 
. कमस्वरूपमात्रबोधकों विधिरुत्पत्तिविधिः 5 कर्म 
के स्वरूपमात्र का बोधन करने वाली विधि का नाम “उत्पत्तिविषि” 
है जेत्ाकि आत्मानमुपासीत” 5 परमात्मा की उपासना करे, 


“अमिहोत्र॑जहोति” - अंग्निददोत्र करे, नध्याम॒पासीत” व्ड 
सन्ध्या करे । 

“अड्भप्रधानसम्बन्धवोधको विधिविनियोगाविधि:” > 
अग तथा प्रधान के सम्बन्ध को बोधन करने वाली विधि का नाम 
“विनियोगविधि ” है अर्थाव्‌ जिन अंगों से उपासना, अपहोत्र, 
सन्ध्याआदि प्रधान कम होसकूते हैं उन अंगों का उक्त प्रधान कर्मों 
के साथ जो अड्डाड्रिभाव सम्बन्ध है उसको बोधन करने वाली 
विधि “विनियोगाविध”” कहाती है। उपासना कर्म का अंग यर्मानिय- 
मादि अग्नेहोत्र कम का अंग घृतादि ओर सन्ध्या कमे का अंग 
शुचित्व तथा नीरोगतादिं हैं । 

६६४ हा शु न 2 गोवा >कटिक १7 

. “अयोगप्राशुभाववाधको विधिः प्रयोगविधिः / -« 
के के अनुष्ठान की शीघ्रता को बोधन करने वाली विधि का 


भूमिका. 8 
नाम “प्रयोगविधि है अर्थात्‌ कर्म के अशुप्ञान का! में इसके 
अनन्तर अमुक कत्तेव्य है, इसके अनन्तर अमुक कर्त्तव्य हे, इस 
प्रकार कमांड्रों के क्रम को बोधन करके जो अनुष्ठान की शीघ्रता 
को बोधन करे उसका नाम “ प्रयोगविधि ” है। 

४६ पज दर गधि 8 की कक + मा » 
कमजन्यफल खाम्यवावकावाबवराबकारावा धर! - 
कमजन्यफल के भोक्ता को बोधन करने वाला विधि का नाम 
९ 5 5 ॥9 ९ 6 ० के को के. 
“आधकारविध ” हैं अथांद कम से जो फल होता है जिसका 
दूसरा नाम प्रयोजन है उसका भोक्ता कौन है इसका निर्णय 
करके वोधन करने वाली विधि का नाम “अपिकारविधि” है। इसी 
प्रकार के वाक्याथ विचार का भाण्दार “गीमांसाशास्र”ः, : 
जो लोग इसमें पशुयज्ञ किवरा पशुओं के हृदयांटि उावयबों 
के खण्डन का क्रम वर्णन करते तथा मानते हैं वह वेसी ही भूल 
करते हैं जेसाकि अबेदिक छोग 'शुनःशेप्‌” की कथा का उदाहरण 
देकर नरमेधादि यज्ञों का विधान कथन करते हैं, वह कथा यों है 
कि “अजीगत्त” नामक पिता से शुनःशेप को मूल्य लेकर “ऐक्ष्वाक” 
नामक ऋषि ने नरमंध यज्ञ किया । जिस प्रकार इस अनर्थ का 
गन्ध सात्र भी वेद में नहीं पायाजाता इसी प्रकार पशुयज्ञ किया 
पशुओं के हृदयादि अवयनों के खण्डन का भी गन्‍्ध वेद तथा 
+ किस | सके के ँ । 4 
मीमांसा के सूत्रों में नहीं, मत्युत & झ्रांसपाकप्रातिषेषश्र 
तदूवत्‌ ” मी? १९। २। २ इस सत्र में मांसपाक का निषेध 
न 
किया है, इसका विषय वाक्य मन्त्र यह है जिसमें बलपूर्वक मांस 
का निषेध पायाजाता है जेप्ताकि - 


यन्नीक्षण मांस्पचन्या उखाया या पात्राणि यूष्ण 
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आसेचनानि । %* १। २ । ११ । *र 
अधर-जिस बत्तन में भोजन पकाया जाय उसकी भलीभांति 

: परीक्षा करले कि इसमें मांत तो नहीं पकाया गया । इससे स्पष्ट 
पायाजाता है कि वैदिक कर्मों में मांस का अत्यन्त निषेध है फिर 
पशुयक्ष की तो कथाही क्या । 

वस्तुगत्या मीमांस्ताशाशत्न का रहस्य यह है कि यह शाद्र 
वैदिक वाक्‍यों की मीमांता करता है स्व॒ृतन्त किसी बात का 
निषेध किंवा विधान नहीं करता, यह लोगों की अत्यन्त भूल है 
जो इस शास्त्र को पश॒हिसा में लगाते हैं, पश॒हनन में इसका 
तात्पय्य कदापि नहीं, इस अथे को चित्रवदेशाने के लिये हम 
यहां इसके मुख्य २ अधिकरणों की समालोचना करते हैं: 

इस शास्त्र का तात्पय्थ यह है कि इंशवर के आदेश से बिना 
धर्म का प्रचार नहीं होसकूृता, इसलिये इसके प्रथमपाद में ईश्वर 
के अदिशरूप वेदपतिपाद् अर्थ को धर्म सिद्ध किया गया है और 
बह वेदपरतिपाद्य अर्थ यज्ञादि कम हैं जिनको धर कथन करने के 
अनन्तर उप्तके प्रतिपादक वेद को नित्य सिद्ध किया है। 

द्वितीयपाद में “ संपस्यगाच्छुक्रमकायमत्रणम्‌ ” 
यज्जु ० ४० । ४ इत्यादि वाक्य निराकार ब्रह्मरुप सिद्ध वस्तु को 
प्रतिपादन करते हैं, इनमें कर्तव्य का विधान नहीं अर्थात्‌ उक्त 
वाक्‍्यों में प्रतिपादन किये हुए ब्रह्म को क्‍या करे, यह निर्णय 
नहीं, इसलिये ऐसे वाक्यों को लिद्धवस्तु के वोधन करने वाले 


वाक्य कहते हैं | एस वाक़्या का ाबबाक्या के साथ एकवाक्यता 


करके अर्थवोधकता कथन कींगई है जेताकि' ओश्मकतो समर 


यजु० ४० । १५ इस वाक्य में ” क्रतुः ” शब्द से जीव को यह 


भूमिका: २३ 


बोधन किया है कि ऋतो -- है जीव तू ओम > ओंक़ार रूप ब्रह्मको 
समर ८ स्मरण कर, झप्रर ” यह छोट लकार का रूप होने से विधि है 
क्योंकि लोट, लेट आदि लकार प्राय; विध्यर्थ में ही होते हैं, इस विधि 
वाक्य के साथ उक्त वाक्य की एकवाक्यता करने अथांव दोनों 
वाक्यों को मिलाने से यह अथ होते हं कि जो ब्रह्म सबेत्र परिपूर्ण 
अकाय आदि विशेषणों से युक तथा सर्वज्ञ सर्वशक्ति वेदों का 
प्रकाशक है, हे जीव तु उस ब्रह्म का स्मरण कर अथांत उसकी 
उपासना कर, इस प्रकार सिद्ध वाकक्‍्यों को विधिवाक्यों के साथ 
पिलाकर अथ करना अर्थवाद अधिकरण में वर्णन किया है। 


“समेषु वाक्यमेदः स्यात्‌ ” मी१ २। १ । ४७ इत्या 
सत्रों में वाणित इस वाक्यभेदाधिकरण का आशय यह है कि 
वाक्य वा मन्त्र परस्पर निराकांक्ष हों अर्थात्‌ आपस में एक दूसरे 
अन्वय-"सम्बन्ध की आवश्यकता न रखते हों वहां वाक्यमेद 
अन्वय होना चाहिये । 

इस सत्र के भाष्य में इसके कई उदाहरण दिये गए हैं 
इसको स्पष्ट करने के लिये हम यहां यह उदाहरण देते हैं कि 


एता एन्द्रामां द्विरूपा अभीषोमीया वामना अ- 
नड़्वाह अम्ावेष्णवा वशा मेत्रावरुण्यो४न्यत ऐन्यो 
मेत्रय:” गज" २४। <>छोटे २ बेल, बन्ध्या गोएं तथा जन्तु 


न 
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जो इतस्तत; प्राप्त होसकते हैं ओर जो मेत्री करने वाले हैं । यह 
सब वाक्य पररपर सम्बन्ध न होने से निराकांक्ष हैं अर्थात्‌ एक 
दूसरे की आवश्यकता नहीं रखते इसलिये यह वाक्यभेदाधिकरण 
के विषयवाक््य कहलाते हैं, वाक्य भेद करने से उक्त मन्त्र के यह 


रथ मीमांसाय्यमाष्य 


हि 


अर्थ होते हैं कि “वामना अनढड्वाह 'पालनीया5, वशाः 
पालनीय[:-छोटेर बेल तथा गोएं आदि सब पशुओं का पालन 
करना चाहिये, ओर इन पशुओं को “द्विरूपाः” इसलिये कहा 
गया है कि उत्पत्ति स्थिति करने वाला परमात्मा इनका देवता- 
स्वामी है, इसी कारण “अम्मीषोरमीयाः” आदि विशेषण दिये 
गए हैं कि उत्पत्ति तथा स्थिति कारक परमात्मा रूप स्त्रामी वाले 
उक्त जीव हैं इसलिये इनका पालन करना चाहिये । 

इस अध्याय को पशुहिसाअथान मानने वाले “अम्मीषो- 
मीर्य पशुपालभेत ” इत्यादि वास्‍्यों का आधार ऐसही मन्त्रों को 
मानत ४, परन्तु उक्त वाक्य की भांतिइस अध्याय में इस आशय का 
अशामात्र भ; नहीं पायाजाता, क्योंकि इस अध्याय में पशुद्धिसा का 
कहीं भी कंबत नहीं आया । 

ओर यह वात होभी कैसे सकूती है कि संसारभर के पशु 
जो इस अध्या« + वर्णन किये हैं वह सव हिंसा के निमित्त से ही 
किये गए हैं अन्य किसी प्रयोजन के लिये नहीं । ओर जो 
“ जआालभत ” पद के अथ मारने के लिये जाते हैं यह भी ठीक 
नहीं, क्योंकि बादी भी कई एक स्थलों में इस पद के अर्थ 'स्पश” 
दा “उाभक्रने ” के मानते हैं जेसाकि महीधर अपने भाष्य. 
के प्रू० ८७३ में कात्यायन सूत्र को प्रमाण देकर यह लिखते हैं 
कि ' 'धइजमानमालभेत ”>-यजमान का स्पश करे, क्‍या ! 
यहां भी “ आलभेत ” पद के अर्थ यजमान को मारने के हैं ! 
इस पद के अर्थ 'मीमांसाय्यभाष्य” में विस्तारपूर्वक वर्णन किये 
गंए हैं यहां दृहराने से ग्रन्थ बढ़ता हैं, और इस अध्याय का समा 
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धान निखिलशाख्रानिष्णात पण्डित श्रीस्वामी हरिप्र- 
सादजी ने निज रचित “ वेदप्रसाद ” नामक वेदों के व्या- 
रुयान में भले प्रकार किया है, इसलिये भी यहां विस्तार की 
आवश्यकता नहीं । 

महीधरादिकों ने जो इस अधिकरण को “पे लोर्जेला” 


यज्ञु ० १। १ इस मन्त्र पर घटाया है वह इसलिये ठीक नहीं 
कि उन्होंने. 'इबे” को शाखा तथा “ऊर्जे ” को ' 
पात्रविशेष मानकर यह अथ किये हैं कि “इषे वां छिनड्वि उर्जे- 
तवां मार्उम रहे शाखे तुमको काटू, हे ऊर्जें तुमको माजन करूं, 
इस प्रकार उक्त अधिकरण का आश्रय लेकर छेदन क्रिया और 
माजन क्रिया का ऊपर से अध्याहार करके इस मन्त्र को जड़ 
पदार्थों की माना में छगादिया है, भला यहां वाक्यभेदाधिकरण 
का क्या प्रयोजन | 

उक्त मन्त्र का भाव यह है कि सर्वश्रकाशक तथा दिव्यगुण- 
युक्त परमात्मा हमारी इन्द्रियों को ज्ञानदद्धि ओर बलदद्धि के 
लिये श्रेष्ठ कामों में लगाए, इस प्रकार यहां “ इषे ” आदि वाक्य 
निराकांक्ष नहीं किन्तु चतुर्थी विभाक्ति का अर्थ रखकर कर्ता के 
साथ परस्पर साकांक्ष हैं । 

इस प्रकार वेद को जड़ वस्तुओं की भार्थना विषयक 
लापन करने में पौराणिक टीकाकारों ने मीमांसा से बहुत काम 
लिया है जिप्तका लेशमात्र भी सत्रों में नहीं पायाजाता, और 
' होही कैसे सकताथा जबकि “ अथातोधम जिज्ञासा ” रप मथम 


सूत्र से लेकर “अन्वाहार्य्य च दशनात्‌” शव अन्तिम सूत 
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पथ्यन्त सम्पृण मीमांसाशासत्र में स्रगे की मुख्यता ओर अन्य 
साधनों की गोणता वर्णन कीगई है, ऐसे शास्त्र भें मुख्ययया जड़ 
पदार्थ केसे वर्णन किये जासकते हैं । 
५ | + पे दा जप “अल 

“दरशेप्रणमासाभ्यां स्वगेकामों यजेत ” “ ज्यो- 
तिशेमेन स्वगैकामों यजेत ” इस्यादि वाक्यों में यह वर्णन 
कियां है कि स्रगे की कामना वाला पुरुष दर्शपूर्णमास याग करे 
” तथा स्वगें की कामना वाला ज्योतिष्टोम याग करे । इस प्रकार सर्व 
क्मों का लक्ष्य एकमात्र स्वगे ही है ओर अन्य सब कमरे उसके 
अड्ड हैं, इस प्रकार सब यज्ञ उस स्वर्ग के साधन हैं जिप्तको 
 मीमांसाशास्र एकपात्र लक्ष्य रखता है। 

मीमांसाशास्र के अनुसार स्वर्ग कोई स्थान विशेष नहीं किन्तु 
प्रीति का नाम ही स्तर हे जेसाकि उक्त शास्त्र के भाष्यकार 

| शिििीफप हैँ न 4, (९ 2 सा आप 
“शबरस्वार्म” लिखते हैं कि ननु, स्वगेशब्दो लोके प्रसिद्धो 
5 को 3 पी ।उक ४ ४ 
वाशष्ट दश, यास्‍्मब्‌ न उष्ण, न शात, न छुत्‌, न 
॥ ८ ४. हा परे 
तृष्णा, न अरातः, न रल्ानः, उगप्यकृृत एव प्रत्य तत्र 
कि ० हिल 00 /5 ७ ९ 

. गच्छान्त, नानये। अन्न उच्यते, याद तत्र काँचत्‌ 
अम्रता गच्छान्तितत आगच्छन्ति अजनिला, तहि 

हि 2 [4 अ्‌ हि 
'स प्रत्यक्षा दश एवडातायकः नतु अनुमानात्‌ गम्यते 
शा० भा० ६।१। २ «पूर्वपक्ती का कथन यह है कि स्वर्ग शब्द 
उस देश का वाचक है जिसमें न अधिक गर्मी, न सरदी, न प्यास, 
* न भोगों की अहची और न ग्लानि होती है, पुण्यात्मा छोग 
' बहां जाते हैं अन्य नहीं, इसका समाधान यह किया है कि यदि 
वहाँ जीते ही लोग जाते हैं ओर फिर यहां आजाते हैं तो वह 
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देश पत्यक्ष हुआ आर यह बुद्धि में नहीं आता कि ऐसा कोई 
देश होगा, और आगे पूर्वप्ती यह कहता है कि कई एक 
सिद्ध पुरुष उप्तको देख आए हैं उन्होंने यहां आकर वर्णन 
किया है इसका उत्तर सिद्धान्ती ने यह दिया कि ऐसे सिद्धों के होने 
में कोई प्रमाण नहीं जो इसी देह से स्वर्गलोक में चले जाय॑ और 
फिर आकर कथन करें, आख्यानमापि पुरुषप्रणीत- 
त्वात्‌6जों कहानिये इस विषय में पाई जाती हैं वह मनुष्य 
रचित होने से आदरयोग्य नहीं, अतएव स्वर्ग कोई देशविशेष 
नहीं । 

इस प्रकार स्वगे के स्थानविशेष होने का खण्डन करके 
पीति को ही स्‍्व्रग माना है ओर वह प्रीति परमात्मा का भ्रेम हे 
जिसको ओपनिषद लोगों ने “रसो होव सःरसे होवायंलब्ध्वा- 
नन्दी भवति” रत्यादि वाक्‍्यों में रस तथा आनन्द शब्द से वर्णन 
किया है और इसीको “लवारे पन्नाणां कामाय पुत्राःप्रिया 
भवंति,आत्मनस्तु कामाय पृत्राः प्रियाभवेति ” रह २ । 
४। ५ । इत्यादि वाक्‍यों में आत्मा अब्द से कथन किया है, ओर 
इसी प्रीतिरुूप स्रग को “ साधकन्तुतादश्यात्‌ ” मी०७। १॥२ 
इस सिद्धान्त सूत्र में वर्णन किया है कि कोई द्रव्यविशेष स्वगे 
नहीं किन्तु स्वरग के साधक होने से द्रव्यों में उपचार से स्त्रगे शब्द 
का प्रयोग पाया जाता है मुख्यतया नहीं, इसलिये मीमांसाशा्र 
में निरुपण किये यज्ञ उक्त स्वर्ग के साधन हैं ओर तद्विहित विधियें 
उसी स्वर्ग का विधान करती हैं जिसका वर्णन निम्नलिखित मंत्र 
में वरणित है कि ;- 
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यत्ञेनयज्ञमयजन्त देवास्तानि पमाणि प्रथमान्यासन्‌ । 


ते ह नाक॑ महिमानःसचन्त यत्र पूर्वेसाध्याः सन्तिदेवा:। 
यजु० २१। २६ । 
अर्थ-उस परमपूजनीय परमात्मा का ज्ञानरूप यज्ञ से विद्वान 
लोग पूजन करते हैं ओर पूजारूप धर्मों को धारण करते हुए दुःख 
से सर्वथा रहित उस (नाकं) स्वर्ग पद को प्राप्त होते हैं जिसको 
साधन सम्पन्न पुरुष पूर्व राष्टियों में पराप्त हुए हैं। 
यही स्व्रग मीमांसाशास्त्र का एकमात्र लक्ष्य है ओर ज्ञान- 
यज्ञ तथा कर्मयज्ञ सब इसी के साधन वर्णन किये गए हैं, इसी 
स्‍्वगें की सिद्धि के लिये परमात्मा के इस रहव ब्रह्माण्ड में 
अहर्निश वसनन्‍्त ऋतुरूप घृत, ग्रीष्म ऋतुरूप सामेधा और शरद 
ऋतुरूप हवि! से हवन होरहा है जो प्रत्येक मनुष्य को वेदिक 
यज्ञ की शिक्षा देरहा है। इसी स्वगे के साधन सब कर्म मीमांसा 
में कथन किये गये हैं जिनका विस्तार इस शास्त्र में भले प्रकार 
पाया जाता है पर उनमें प्रधान तीन ही याग हैं जिनको प्रकृति 
याग कहाजाता है अथांत एक “दर्शपृणमास ” दूसरा “ ज्यो- 
विष्टोम ” जिसको “सोम” याग भी कहते हैं और तीसरा 
अश्वमेधघ ”” इनके अतिरिक्त और सब ,इनकी विक्वृति हैं 
इसलिये उक्त तीनों याग “प्रकृतियाग” कहलाते हैं, “ दशैपूर्णमास” 
घुत दक्षि,पय तंथा अन्न साध्य योँगे हैं, यह याग दर्शी < अमावस्या 
और पूर्णमास 6 चन्द्रमा के पूर्ण होने वाले पर्व में किया जाता है 
इसलिये इसका नाम “ दशप्ृर्णम[स ” है ओर “ ज्योतिष्टोम ” 


सोम आदि ओषध रस साध्य याग है इसमें ज्योति; ८ स्वत:प्रकाश 
परमात्मा की स्तुति कीजाती है, इस याग की सात संस्था हें, 


ओश्म 
अथ मीमांसास्यभाषाभाष्य॑ प्रारभ्यते 
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सड्रति-महर्षि जमिनि अभ्युदय तथा निःअयस के हेतु वेदों क 


धरम का विस्तार पूवेक निरूपण करने के लिये मीमाताश[ख् का आ- 
रम्भ करते हुए प्रथम धयजिज्ञासा की आवश्यक्ता कथन करते हैं;- 


अथातावमाजज्ञासा | १ | 
पदच्छेद-अथ । अतः । धर्मेजिन्ञासा । 
पदाथ-( अथ) गुरुकुल में यथाविधि वेदाध्ययन के अनन्तर 
(धरमजिज्ञासा) धर्म के जानने की इच्छा करनी चाहिये ( अतः ) 
इसलिये कि वह अभ्युदय ओर निःअयस की प्राप्ति का साथन हैं। 
भाष्य-इस लोक तथा परलोक में अर्थात्‌ इस जन्म और जन्मा- 
न्तर में अभीष्ट काय्यों के उदय का नाम “अभ्युदय” और 
दुःखों की अत्यन्त निवृत्तिपूत्रेक परमानन्द की प्राप्ति का नाम 
“मिःश्रयस” है, यह दोनों पर्म से प्राप्त होते हैं इसलिये धर्मकी 
 ज्ञासा करना आवश्यक है । 
सं०-अब धर्म का लक्षण करते हैं।--- 
चोदनालत्तणो5थोंधमः । २ 
पद ०-चोदनालक्ष णः । अर्थ: । धर्म: । 
पदा०-(चोदनालक्षण;) विधिभ्रतिपाद (अर्थ) अर्थको (धर्म) 
धर्म कहते हैं । 
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भाष्य-अवर््तक वचन का नाम “ चोदना ” है अर्थात जिसके 


श्रवण करने से प्रेरणा पाई जाय उसको चोदना कहते हैं। चोदना, 
नोदना, प्रेरणा, वेदाज्ञा, उपदेश, विधि, यह सब समानाथेक 
शब्द हैं जेताकि इसी सत्र के भाष्यकी व्याख्या में कुमारिलभट्ट 


ने कहा है कि चोदनाचोपदेश श्रविधिभ्रेकाथवायिनः 
चोदना, उपदेश तथा विधि, यह एक ही अर्थ के वाची हैं, इनके 
लिये प्रायः वेद में लिडः ,. लोट आदि लकारों का प्रयोग आता है, 
सूत्र में लक्षण शब्द का अर्थप्रमाण है “लक्ष्यतेपनेनेतिलक्षणं - 
जिस से वस्तु जानीजाय उसको लक्षण कहते हैं, इसका चोदना पद 
के साथ वहुब्नीहि समास है । 

अर्थनीय का नाम “अशथे” है, अर्थनीय वह कहलाता है जिस 
की इच्छा कीजाय, इच्छा दो ही पदा्थों की कीजाती है जो सुख 
वा सुख का साधन हों, यहां पर अथ शब्द से सुख के साधन का 
ग्रहण है सुख का नहीं, इसलिये चोदना लक्षण - प्रमाण है जिस 
में ऐसा जो सुख का साधन कमेरूप अथ वह धर्म है। 

भाव यह है कि धर्म वही होता है जो विधिप्रतिपाद्र 

ओर इस जन्म तथा परजन्म में सुख का साधन हो। सृत्रकार ने 
जो चोदनालक्षण पद के साथ अथे पद का समानाधिकरण दिखलाया 
है उसका अभिष्राय यही है कि जिसको वेद की विधि प्रतिपादन 
करती है वही अर्थ होता हैं, ओर जो विधि प्रतिपाद्य अर्थ है वही 
धरम है अन्य नहीं । 

सं०-अब धममप्रमाण की परीक्षा का आरम्भ करते हैं--- 


तस्थनिमित्तपरीष्टिः । ३।.. 
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पद०-तस्य । निमित्तपरीष्टिः । 

पदा०-( तस्य ) पूर्वोक्त धर्म के (निमित्तपरीष्टिः) प्रमाण की 
परीक्षा की जाती है । 
... भाष्य-यहां “ तत्‌” शब्द से पूरवेसूत्र में कथन किये हुए धर्म का ग्रहण 
है, प्रमाण का नाम “निमित्त” तथा परीक्षा का नाम “ परीष्टि ” 
और युक्तिपूर्वक विचार का नाम “ परीक्षा” है। पर्म में वेद आज्ञा 


ही प्रमाण है वा प्रत्यक्षादि अन्य प्रमाण भी, यहसंशय विना परीक्षा 
के निवृत्त नहीं होसक्ता और न प्रत्यक्षादि अन्य प्रमाणों का पर्म में 
अप्रमाण होना निश्चय होसक्ता है, अतणव प्रमाण परीक्षा का 
आरम्भ किया गया है। 

सं०-अब प्रयक्ष प्रमाण का लक्षण करते हुए उसकी पर्म में 
अप्रमाणता कथन करते हैं; 


सत्सम्प्रग्गेगेपुरुषस्थो न्द्रयाणां बृद्धिजन्म 
तत््रत्यक्षमनिमित्तं विद्यमानोप 
लम्मात | ४ । 


पद०-सत्सम्प्रयोगे । पुरुषस्य । इन्द्रियाणां । बुद्धिनन्म । तत्‌ । 
प्रयक्ष । अनिमित्तं । विद्यमानोपलम्भात्‌ । 

पदा०-( पुरुषस्य ) पुरुष को ( इन्द्रियाणां) अपने चक्षुआदि 
इन्द्रियों का (सत्सम्प्रयोगे) विद्यमान घटपटादि पदार्थों के साथ संयो 
गादि सम्बन्ध होने पर (बुद्धिजन्म) जो ज्ञान उत्पन्न होता है (तव) 
उसका नाम (प्रसक्ष) प्रसक्ष है, वह (अनिमित्त) धर्म में प्रमाण 
नहीं होसक्ता, क्‍योंकि वह (विद्यमानोपलम्भाव) विद्यमान पदार्थ के 
साथ इन्द्रियों का सम्बन्ध होने से उत्पन्न होता है 
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भाष्य-इन्द्रियों का विषय के साथ सम्बन्ध होने से जो ज्ञान 
उत्पन्न होता है उसको “ प्रत्यक्ष” कहते हैं। वाह्य और आश्यन्तर भेद 
से इन्द्रियें दो प्रकार की हैं, श्रोत्र, लक , चक्षु, रसना, प्राण, यंह 
पांच वाह्य इन्द्रिय हैं ओर छटा मन आश्यन्तर इन्द्रिय है, यह इन्िद्रिये 
जिस विषय के साथ सम्बद्ध होती हैं उसी विषय का ज्ञान होता है 
अन्यका नहीं, जैसाकि श्रोत्र से शब्द का, चक्षु से रूप का, लक से 
स्पश का, रसना से रस का, प्राण से गन्ध का ज्ञान होता है, पर यह 
तभी हासक्ता है जब शब्द, स्पर्श रूपादि विषय विद्यमान हों, जेसाकि 
वाद्य इन्द्रियों के विषयों में विद्यमानता का नियम है ऐसे ही आ- 
भ्यन्तर इन्ट्रिय मन के विषय में भी जानना चाहिये । 

अग्निहोत्रादि धर्म ज्ञानकाल में विश्मान नहीं है क्योंकि वह ज्ञान 
के पश्चात्‌ यत्र से उत्पन्न होता है इसलिये उसके साथ वाद्याभ्यन्तर 
इन्द्रियों के सब्निकर्प का असम्भव होने से उसका प्रसनक्ष नहीं हो 
सक्ता ओर प्रयक्ष न होने से वह प्रसक्ष प्रमाण का विषय भी नहीं 
हापक्ता, यहां प्रयक्ष प्रमाण को धर्म में अप्रमाण कथन करने से 
अनुमान को भी अग्रमाण कथन करदिया । जिस पुरुष ने जिसका 
जिसके साथ दृष्लान्त में नियम से संम्वन्ध देखा है उस पुरुष को 
उसके देखने से जो उसके दूसरे अज्ञात सम्बन्धि का ज्ञान उत्पन्त 
होता है उसको “अनुमान कहते हैं।जैसाकि देवदत्तने धूम का 
बन्हि के साथ संयोग सम्बन्ध महानस में नियम से देखा है, कालान्तर 
में उसको पर्वत में धूम के देखने से "पवतोवान्हिमान्‌ ” 5 यह 
परत बन्हि वाला है, इस प्रकार धूम के सम्बन्धि वन्हि का जो ज्ञान 
उत्पेन्न होता है वह अनुमान है । यहां धूम व्याप्य तथा वन्हि व्यापक 
ओर इन दोनों के सम्बन्ध का नाम व्याप्ति” है। 
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जिस पुरुष ने व्याप्य ओर व्यापक की व्याप्ति का साक्षा- 
त्कार किया है उसको ही कालान्तर में व्याप्य के देखने से व्यापक 
का ज्ञान हो सकता है अन्य को नहीं । जिसकी व्याप्ति होती है 


उस का नाम “व्यापक” और जिस में व्याप्ति रहती है उस का 


0 हज, 8. 


नाम “व्याप्य”” है। धर्मम के अविद्यमान होने से उसका सम्बन्ध 


किसी पदाथ के साथ नहीं दीखता ओर न कोई देख सकता है, सम्बन्ध 
के न देखने से उस सम्बन्ध के आश्रय का भी ज्ञान नहीं होसकता । 
सार यह है कि व्याप्ति का ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण के अधीन है और 
प्रत्यक्ष प्रमाण विद्यमान वस्तु विपयक होने से धर्म्म को विषय नहीं 
कर सकता, जब प्रत्यक्ष प्रमाण से धम्म ओर उसके सम्बन्धरूप 
ब्याप्ति का ज्ञान नहीं होता तो फिर व्याप्ति ज्ञान के वल से होने 
पीले अनुमान प्रमाण का विषय भी धर्म्म नहीं हो सकता, इस से 
स्पष्ठ होगया कि प्रत्यक्ष ओर अनुमान यह दोनों प्रमाण धर्म में 
अप्रमाण हैं । वैशेषिकास्यभाषाभाष्य में अनुमान और उसके अड्ों 
का विस्तार पूतेक निरूुपण किया गया है, विशेष रूप से जानने 
वाले वहां देखलें । 
से०-पर्म्म में प्रत्यक्ष और अनुमान की अप्रमाणता कथन करके 
बेद की प्रमाणता कथन करने के लिये शब्द, अथे, के सम्बन्ध को 
नित्य कथन करते हुए वेद को स्वतः प्रमाण सिद्ध करते हैं :- 


ओत्पत्तिकस्तु गब्दस्याथ्थन सम्बन्धस्त- 
स्पज्ञानम्पदेशो 5व्यतिरक श्रार्थेंपतु पल 
ब्धे तत्ममाणं बादरायणस्थान 
पेक्षवात्‌ । ५। 
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पद०-औत्पत्तिकः । तु। शब्दस्य । अर्थेन | सम्बन्ध । तस्य । 
ज्ञानं | उपदेश) । अव्यतिरेक/ । च । अर्थे । अनुपलब्धे । तव्‌ । 
प्रमाण । वादरायणस्य । अनपेक्षवात्‌ । 


पदा०- शब्दस्य ) वेद वाक्य में स्थित प्रत्येक पदका (अर्थेन ) 
अपने २ अर्थ के साथ (ओत्पात्तिक:) स्वाभाविक अथीत्‌ नित्य 
सम्बन्ध है, इसी से वह (तस्य) पूर्वोक्त धर्म्म के (ज्ञान) यथार्थ ज्ञान 
का साधन है, क्योंकि (उपदेश; ) ईश्वर की ओर से उसका उपदेश 
हुआ है (च) और (अनुपलब्धे, अर्थे ) प्रत्यक्षादि प्रमाणों से जो 
अथे उपलब्ध नहीं होता उसमें (अव्यतिरेक।) उसका व्यतिरेक 
अर्थाव व्यभिचार नहीं दीखता (वादरायणस्य) वादरायणाचार्य्य 
के मत में (तत्‌ ) वह वाक्य (अनपेक्षखवात्‌ ) अपने प्रामाण्य अर्थाव्‌ 
अपने अर्थ की सत्यता के लिये प्रत्यक्षादि प्रमाणों की अपेक्षा न 
रखने से (प्रमाणं ) धर्म में स्वत: प्रमाण है । 


भाष्य-शब्द ओर अर्थ का सम्बन्ध अनित्य है, इस मत के 
निराकरणार्थ सूत्र में “तु” शब्द आया है । शब्दार्थ के सम्बन्ध को 
अनित्य मानने वाले यह कहते हें कि यदि शब्द और अर्थ का सम्बन्ध 
स्वाभाविक माना जाय तो एक शब्द से एक ही अथे का वोध होगा 
जिसके साथ उसका स्वाभाविक सम्बन्ध है अन्य का नहीं, क्योंकि 
उप्त शब्द का जिस अर्थ के साथ नित्य सम्बन्धहै उस से अन्य अर्थ 
के वोधन कराने में वह समर्थ नहीं ओर दूसरे उस सम्बन्ध के जानने 
के लिये “ इस शब्द से अमुक अर्थ को जानना” इस प्रकार के 
संकेत का मानना भी अवश्य होगा, क्योंकि सम्बन्ध के होने पर भी 
उसके न जानने से अर्थ का ज्ञान नहीं हो सकता, जब सम्बन्ध को 
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नित्य मानने पर उसके जानने के लिये संकेत का मानना आवश्यक 
है तो फिर उसकी अपेक्षा से सम्बन्ध का अनित्य मानना ही श्रेष्ठ है, 
और सम्बन्ध को संकेतजन्य होने से अनित्य मानने में पू्रोक्त दोष 
भी नहीं आता ओर सम्बन्ध को नित्य मानकर भी संकेत से आभे 
व्यक्ति मानने की अपेक्षा से केवल संकेतजन्य मानने में लाघव है। 
| इसी मत का निराकरण “तु” शब्द से किया है। 


. इस से मृत्रकार का यह आशय है कि सब शब्दों का अर्थों 
के साथ स्वाभाविक सम्बन्ध है अथौतव प्रत्येक शब्द अपने अथे के 
साथ स्वाभाविक सम्बन्ध रखता है, सब के साथ नहीं, इस 
लिये अनित्यवादी का कथन किया प्रथम दोष नहीं आता, ओर 
उस स्वाभाविक सम्बन्ध की अभिव्याक्ति रृष्ठटि के आदिकाल में ईश्वर 
के नियम से होती है। ईश्वर ने रृष्टि के आदिकाल में जिस शब्द 
का जिस अर्थ के साथ सम्बन्ध जना दिया है वह शब्द उसी अर्थ का 
बोधक होता है अन्य का नहीं, इस से इस मत में कुछ गोरव दोष 
भी नहीं आता ओर जो अनित्यवादी ने अपने मत में छाघव दिख- 
लाया है वह उसकी भूल है क्योंकि यदि शब्द ओर अर्थ के सम्बन्ध 
को अनित्य माना जाय तो सर्ग २ में उनकी उत्पास्ति और अनन्त 
विनाश भी मानने पड़ेंगे, ऐसा मानन में कुछ लाघव नहीं प्रत्युत 
गोरव है । 

जिस प्रकार शब्द अर्थ का सम्बन्ध स्वाभाविक है इसी प्रकार 
उसका सम्बान्धि शब्द भी स्वाभाविक है, इस लिये उसके समुदायरूप 
बेद वाक्य से जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह यथार्थ ही होता है मिथ्या 
नहीं, क्योंकि उसका उपदेष्टा परमेश्वर सर्वज्ञ अथात्‌ भूत, भविष्यव, 
वत्तेमान पदाथों का पूर्णरुप से ज़ाता है, इसी से जो अर्थ बेद वाक्य 
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प्रातिपादन करते हैं वह यथार्थ होने से सर्वदेश और सर्वकाल में 
अव्यभिचारी अर्थात्‌ ठीक २ पाए जाते हैं । ओर पौरुषेय वाक्‍यों 
से जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसके मिथ्या होने की संभावना हो 
सकती है क्योंकि उसका वक्ता पुरुष सर्वज्ञ नहीं, इससे पोरुषेय वाक्य 
धर्म में प्रमाण नहीं हो सकते, क्योंकि धर्म्म इन्द्रियागोचर होने से 
पुरुष के ज्ञान का विषय नहीं है। 

पुरुष को जो प्रथम ज्ञान होता है वह प्रयक्ष और अनुमान से होता है| 
प्रयक्षप्रमाण से वही पदार्थ जाने जाते हैं जो विद्यमान और इन्द्रियों 
से ग्रहण होसक्ते हैं, ओर अनुमानप्रमाण भी प्रसक्ष के बल से ही 
अपने अर्थ को सिद्ध करता है इसलिये उसका ज्ञान भी प्रत्यक्षज्ञान 
के समान विद्यमान तथा इन्द्रियों से ग्रहण होने योग्य पदार्थों में ही 
होता है, ओर इन दो ही प्रमाणों से ज्ञात हुए अर्थ को पुरुष शब्द 
द्रारा कथन करता है, जब प्रत्यक्ष ओर अनुमान इन्द्रियों से ग्रहण 
के अयोग्य अर्थ का ज्ञान नहीं करासक्ते तो उनके बल से प्रवृत्त 
होने वाले पोरुषेय शब्द से भी ज्ञान नहीं होसक्ता, इसलिये बेद 


लि आआ श 


वाक्य ही अपोरुषेय होने से धर्म के ज्ञान का साधन है अर्थाव्‌- 
सुसमिद्धाय शोचिषे घृत तीत्र जुहोतन | _रु० ३। * 
उपलामे दिवेदिवे दोषावस्तद्धिया वयम्‌ | नमोभरन्‍्त 

(७ ७ (5 न 
एमसि। साम० *। १४ “कुवेन्नेवेहकमोणि” पक" ४ । २ 
“अमिहोत्रेजहोति” “अहरहःसन्ध्यामुपासीत ” श्सादि 
बेद वाक्‍्यों से ही निश्चित होता है कि अग्निहोत्र संध्यावन्दनादि कर्म धर्म 
हैं, ओर इसी से महर्पिव्यास वेद को स्वतः प्रमाण मानते हैं । 


जो प्रमाण अपने अथ तथा अपने प्रामाण्य के निश्चय कराने के 
लिये किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं रखता, या यों कहिये कि 
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जिस प्रमाण को अपने अर्थ के यथार्थ ओर अयधार्थपन के निर्णय 
के लिये किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं होती उसको “ 'खतः 
प्रमाण” कहतेहें, जैसे मूस्य रूपादि विषयों के प्रकाश करने में किसी 
दूसरे प्रकाश की अपेक्षा नहीं रखता वे से ही वेद वाक्य भी जिप्त अर्थ का 
प्रतिपादन करते हैं उसके यथाथे ओर अयथाथता के ज्ञान के लिये 
किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं रखते, इसी से वह अपने अथों 
में स्वतः प्रमाण हैं । यह बात प्रत्यक्षादि अन्य प्रमाणों में नहीं पाई 
जाती क्योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय कभी सत्‌ ओर कभी अतत्‌ 
होता है जैसाकि घट के ज्ञान ओर शुक्ति रजत के ज्ञान काल में 
देखा जाता है, वेसे ही अनुमान के विषय में भी जानना चाहिये । 
इसी से इन दोनों प्रमाणों को अपने प्रामाण्य निश्चय के लिये अन्य 
प्रमाण की अपेक्षा होती है परंतु वेदवाक्यों में ऐसा नहीं क्योंकि 
बह अपने प्रामाण्य के लिये अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं रखते 
इसी कारण बह स्वतःप्रमाण हैं । 

इस से यह भी स्पष्ट होगया कि जिस में विधिरूप वेदवाक्य 
नहीं मिलता बह कदापि धम नहीं होसक्ता, इस कथन ने मूत्तिपू- 
जादि पौराणिक विषय भी निस्सार सिद्ध कर दिये क्योंकि उनके 
लिये कोई वेद की विधि नहीं पाई जाती जैसाकि अ्रिहोत्र सन्ध्या 
बन्दनादिक अन्य वैदिक कर्मों के लिये पाई जाती है। अतएव 
आर्य्यमात्र को यह दृह निश्चय रखना चाहिये कि वेद प्रतिपाश्र 
अथे ही धर्म है अन्य नहीं । 

सं०-पूर्व सूत्र में शब्द, अर्थ के सम्बन्ध को नित्य कथनकरके 
अब शब्द की नित्यता की सिद्धि के लिय शब्द को आनत्य मानने 


वालों का पक्ष दिखलाते हैंः- 
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कम्रक तत्र दशनात्‌ | ६। 

पद०-कर्म । एके । तत्र। दशनात्‌ । 

पदा०-( एके ) कोई एक वादी ( कर्म ) शब्द को कार्य मान- 
ते हैं क्योंकि (तत्र ) शब्द में ( दरशनात ) प्रयत्न की विषयता देख 
पड़ती है । 

भाष्य-जो वस्तु यत्र साध्य होती है वह अनित्य होती है यह 
नियम है, शब्द भी यत्रसाध्य है क्योंकि प्रथम यत्र होता है ओर 
उसके अनन्तर शब्द, यत्र से बिना शब्द का होना कहीं भी नहीं 
दीखता, इसलिये कई एक वादी शब्द को अनित्य कथन करते हैं । 

ननु-शब्द प्रयत्न से उत्पन्न नहीं होता किन्तु प्रकट होता है 
इसलिये अनित्य नहीं ! उत्तर-प्रयत्न से शब्द का प्रकट होना तभी 
स्त्रीकार होसक्ता है जब प्रकटता से पूर्व शब्द का होना सिद्ध हो, 
परन्तु उससे प्रथम उसके सद्भाव में कोई प्रमाण नहीं मिलता, इससे 
अनुमान होता है कि शब्द प्रकट नहीं होता किन्तु प्रयत्न से उत्पन्न 
होता है और इसी से वह कार्य्य है ओर कार्य्य होने से अनित्य है। 

सं०-अब शब्द की अनित्यता में दूसरा हेतु कहते हैं।- 


' अस्थानात्‌। ७। 

पद ०-अस्थानात्‌ । 

पदा ०-( अस्थानात्‌ ) स्थिर न होने से शब्द अनित्य है। 

भाष्य-जो पदार्थ नित्य होता है वह स्थायी होता है, शब्द अपने 
उच्चारण काल से पीछे स्थिर हुआ नहीं दीखता प्रत्युत उसका विनाश 
दीख पड़ता है क्योंकि यादि उसका विनाश न होता तो उच्चारण 
काल के विना अन्यकाल में भी उसकी स्थिति पाई जाती परन्तु 
अन्यकाल में स्थिति न रहने से अनुमान होता है कि शब्द अनित्य है। 
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सं०-शब्द की अनित्यता में और हेतु यह हैः- 
मर पी 
कसेतिशब्दात्‌ । ८। 
पद ०-करोतिशब्दात्‌ । 
पदा०-( करोतिशब्दात्‌ ) देवदत्त शब्द करता है, ऐसे व्यवहार 
का विषय होने से शब्द अनित्य है । 
भाष्य-लोक में यज्ञदत्तोघटंकरोति ८ यज्ञदत्त घट को 
बनाता है, ऐसे व्यवहार का विषय घट अनित्य देखा जाता है, इसी 
प्रकार देवदत्तःशब्दंकरोति ८ देवदत्त शब्द को करता है, 
ऐसे व्यवहार का विषय होने से घट की न्याई शब्द भी अनित्य है । 
सं०-ओर हेतु कहते हैं;- 


सत्वान्तरे च योगपदात्‌ | ९ । 

पद०-सलान्‍न्तरे । च । योगपत्राव । 

पदा०-( सल्वान्तरे, च ) इस देश तथा अन्य देश स्थित पुरुष 
में ( योगपद्मात्‌ ) एकही काल में उपलब्धि होने से शब्द अनित्य है। 

भाष्य-जो शब्द को नित्य मानते हैं उनकों उसकी नित्यता 
की नयाई एकता भी मानती पड़ेगी क्योंकि नित्य मानकर नाना 
मानना व्यर्थ है, ओर जो नित्य तथा एक है उसकी जिस देश में उपल- 
डिध होरही है उससे अन्य देश में नहीं होसक्ती, पर एक ही शब्द 
नाना देशों में उपलब्ध होता देख पड़ता है अर्थात्‌ ककार शब्द की 
उपलब्धि जिप्त देश में देवदत्त को होती है उससे अन्यदेश में यज्ञ- 
दत्त को भी होती है, यदि शब्द नित्य और एक ही होता तो एक 
ही काल में भिन्न देश में स्थित देवदत्त ओर यज्ञदत्त को उसकी 
उपलब्धि न होती परन्तु होती है, इससे ज्ञात होता है कि शब्द नाना 
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हैं ओर नाना होने से अनित्य है । 


सं०-अब अन्य हेतु कहते हैं - 


प्रकृतिविकृत्योश्व । १० । 

पद०-प्रकृतिविकृत्या! । च । 

पदा०-( च्‌ ) और (प्रकृतिविकृत्यो!) प्रकृति विक्ृति भाव की 
उपलब्धि होने से शब्द अनित्य है । 

भाष्य-“द्ध्यन्र” इसमें इकाररूप प्रकृति के स्थान में यकाररूप 
विकृति होती है, यादे शब्द नित्य होता तो इकार के स्थानमें यकार न 
होता परन्तु ऐसा होता है, इससे पायाजाता है कि शब्द अनित्य है । 

सं०-और हेतु यह है कि +- 


टडिश्व॒ कत्तेभूम्नाउस्य । ११ । 

पद०-ह॒ंद्धि! । च । कचतुभूम्ना । अस्य । 

पदा०-( च ) ओर ( कत्त॑भूम्ना ) शब्द कर्ताओं की अधिक- 
ता से ( अस्य ) शब्द का ( टृद्धिः ) बढ़ना देख पड़ता है इससे भी 
अनित्य है । 

भाष्य-जो वस्तु पुरुष के प्रयत्न से बढ़ती है वह अनित्य होती 
है, शब्द भी पुरुष के प्रयत्न से बढ़ता अर्थात्‌ सूक्ष्यतम, सूक्ष्मतर, सूक्ष्म, 
स्थूल, स्थूलतर, स्थूलतम, होता देख पड़ता है इस से अनित्य है । 

सं०-पूर्व सूत्रों में अनित्यवादियोंका मत दिखलाकर अब उसका 

क्रम से खण्डन करते हुए प्रथम शब्द का स्थायित्व कथन करते हैं;- 


मन ९ 
समनन्‍तु तत्र दशनम्‌। १२ । 
पद०-समं । तु । तत्र । दर्शनम । 
पृदा०-( तत्र ) नित्य और अनित्यवादी दोनों के मत में ( दर्श- 
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नम ) क्षणमात्र शब्द का प्रत्यक्ष ( सम ) समान है। 

भाष्य-सृत्र में “तु” शब्द पूर्वपक्ष की निदृत्ति के लिये आया है, 
अनित्यवादियों के मत में शब्द प्रयत्न से उत्पन्न होता है और नि- 
त्य वादियों के मत में प्रयत्न से प्रकट होता है, इसलिये उत्पत्ति 
और प्रकट होने से आगे के क्षण में शब्द का दर्शन दोनों मतों में 
समान है । 

भाव यह है कि यदि प्रयत्न से शब्द की उत्पत्ति की न्‍्याई 
उसकी प्रकटता मानी जाय तो प्रयत्न से उत्तरकाल में शब्द का 
प्रत्यक्ष होना उसकी अनित्यता का साधक नहीं होता, इसलिये 
शब्द प्रयत्न से प्रकट होने के कारण नित्य है । 
स०-अब सातवें सत्र में किये हुए पूर्वपक्ष का खण्डन करते हैं 


९ 4 
सतःपरमदशन वषयानागमात्‌ । १३ । 
पद०-सतः । परम । अदर्शनं । विषयानागमाव । 
पदा०-( सतः ) विद्यमान शब्दका ( अदशनं ) जो दूसरे क्षण 
में दशन नहीं होता वह (परं ) केवल ( विषयानागमात्‌ ) शब्द के 
व्यंजक न रहने से है । 
भाष्य-सातवें सूत्र में जो यह कथन किया है कि उच्चारण काल 
स्व अनन्तर क्षण भें स्थिर न रहने से शब्द अनित्य है, यह ठीक नहीं, 
क्योंकि उस क्षण में उसका अदशेन अपने न रहने के कारण नहीं 
किन्तु अभिव्यअ्षक के न रहने से है अर्थात्‌ जिसने शब्द को प्रकट 
करना था वह उसकाल में नहीं है उसके न रहने से शब्द का भी 
उसकाल में अदर्शन है, अतएव शब्द नित्य है। 
सं०-अब आठवें सत्र में किये पूर्वप्ष का समाधान करते हैं।- 
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प्रयोगस्थपरम्‌ । १४। 


पद ०-प्रयोगस्य । परम । 

पृदा०-( प्रयोगस्य ) “देवदत्तःशब्दंकरोति ””- इस वाक्य में 
करोति शब्द का प्रयोग ( परं ) उच्चारण के अभिप्राय से आया है। 

भाष्य-आठवें सूत्र के पूर्वपक्ष में जो करोति शब्द से शब्दकों 
अनित्य कथन किया गया है यह ठीक नहीं, क्योंकि “यत्दत्तों- 
घर्टकरोति ८ यज्दत्त घट को करता है, इसकी न्याई देवद- 
त्तःशब्दंकरोति ८ देवदत्त शब्द को करता है, यहां करोति 
शब्द नहीं आया किन्तु उच्चारण के तात्पर्य से आया है, इसलिये 
८८ देवदत्त :शब्दं करोति” का उक्त अथ नहीं प्रत्युत देवदत्त 
शब्द का उच्चारण करता है यह अर्थ है, अतण्व शब्द नित्य है। 

सं०-अब नवम सूत्र में कथन किये हुए पूर्वपक्ष का समाधान 
करते हैं +- 

आदित्यवद्योगपद्यम्‌ । १५। 

पद०-आदित्यवत्‌ । योगपद्चम । 

पदा[०-( योगपत्रय ) एकही शब्द का नानादेशों में एकही 
काल में उपलब्ध होना ( आदित्यवत्‌ ) सूर्य की न्यांई जानना 
चाहिये । 

भाष्य-जेते एकदीसूर्य्य महान होने से नानादेशों में स्थित पुरुषों 

को एकही काल में उपलब्ध होता है वेपे ही शब्द भी महान होने से 
नाना देशस्थ पुरुषों को उपलब्ध होता है, ओर वह स्वरूप से नाना 
नहीं, अतएव शब्दभी अनित्य नहीं किन्तु नित्य है । 
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सं०-अब दशम सूत्र में कथन किये हुए पूव्रपक्ष का समाधान 
करते हैं;- 


शब्दान्तरमविकारः । १६ । 

पद०-शब्दान्तरं । अविकारः । 

पदा०-( अविकारः ) “दध्यत्र” इसमें यकार इकार का विकार 
नहीं, किन्तु ( शब्दान्तरं ) इकार से अन्य शब्द है । 

भाष्य-यदि यकार इकार का विकार होता तो यकार के प्र- 
योग के लिये इकार का नियम से ग्रहण होता क्योंकि विकार के 
लिये उसकी प्रकृति का ग्रहण नियम से देख पडता है नैसाके 
दधि के लिये दूध का, परन्तु यकार के लिये इकार का नियम से 
सर्वत्र ग्रहण न होने के कारण इकार का यकार विकार नहीं किन्तु 
शब्दान्तर है और शब्दान्तर होने से नित्य है जसाकि महाभाष्य- 
कार ने भी कहा है कि।- 

सर्वे सव पदादेशा दाक्षिपृत्रस्यपाणिनेः । 

एक देश विकारे तु नित्य नोपपते ॥ 
महा० १। १। २० ऋ पाणिनि के मत में आदेश विकार नहीं 
किन्तु शब्दान्तर है क्‍योंकि वह शब्द को नित्य मानते हैं । 

सं०-अब एकादश सूत्र में कथन किये हुए पूर्वपक्ष का समाधान 
करते हैं;- 

नादइडिपरा । १७। 


पद ०-एकपद । 
पद ०-( नादरद्धिपरा ) शब्दोचारण कत्ताओं की अधिकता 


से नादकी टद्धि होती है शब्द की नहीं । 
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भाष्य-जो सावयव पदार्थ होता है वही बढ़ता है निरवयव 

नहीं, शब्द निरवयव पदार्थ होने के कारण उच्चारण कत्ताओं की 

अधिकता से बढ़ नहीं सक्ता और जो बढ़ता देख पड़ता है वह नाद 
है शब्द नहीं । 

कर्ण शुष्कलीमण्डल की सम्पूर्ण नेमी को व्याप्त करने वाले शब्द 

के संयोग विभागों का नाम “न्ाद ” है, उन्हीं के व्यवधान रहित 


अनेकवार ग्रहण होने से शब्द की टद्धि उपलब्ध होती है, वस्तुतः 
वह हृद्धि नाद की है शब्द की नहीं, इसलिये शब्द अनित्य नहीं 
किन्तु नित्य है । 

सं०-अनित्य वादियों ने शब्द को अनित्य सिद्ध करने के लिये 
जो हेतु कथन किये उन सब का समाधान करके, अब उसकी नित्यता 
की सिद्धि के लिये उपक्रम करते हैं;- 


' ९ 
नित्यस्तुस्थादशेनस्यपराथतात्‌। १८। 

पद०-नित्य; । तु । स्याव्‌ । दशनस्य । पराथल्वाव । 

पदा०-( नित्यः ) शब्द नित्य ( स्याव ) है (तु) अनित्य 
नहीं, क्योंकि ( द्शनस्य ) उसका उच्चारण ( पराथलात ) श्रोताके 
अर्थ ज्ञान के लिये है । 

भाष्य-श्रोता को अथे का ज्ञान होना शब्द के उच्चारण का 
फल है अर्थाव्‌ अर्थ के ज्ञान का कारण शब्द है और कार्य्यकाल 
में कारण का होना आवश्यक है, यदि शब्द को अनित्य मानाजाय 
तो ठीक नहीं क्‍योंकि वह कार्य की उत्पत्ति कालतक नहीं रहता 
अर्थात्‌ गकार, औकार, बिसगे, इनतीनों के मिलने से गोः शब्द 
बनता है जिससे श्रोता को गोत्त ओर उसके आश्रय व्यक्ति का 


ह कु करे 


ज्ञान होता है, ओर शब्द को आनित्य मानने से ओकार के उच्चारण 
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काल में गकार और विसर्ग के उच्चारणकाल में औकार नहीं रह 
सक्ता,उनके न रहने से अर्थ का ज्ञान होना अप्तम्भव है परन्तु होता 
है इसलिये शब्द नित्य है। 

सं०-अब शब्द की नित्यता में दूसरा हेतु कहते हैं +- 


सवेत्र योगपद्यात्‌ । १९ । 

पद०-सर्वेत्र । योगपतद्माव । 

पदा०-( सर्वत्र ) सब गो शब्दों में ( योगपद्यात ) एकहीकाल 
में “यह वही गकार है” इस पकार की अवाधित प्रत्यभिन्ना होने से 
शब्द नित्य है । द 

भाष्य-जिसको पूर्व देखा हो उप्को ही फिर कालान्तर में देखने 
से “यह वही है” इस प्रकार का जो ज्ञान होता है उसको प्रत्यभिज्ञा” 
कहते हैं, जो प्रत्यभिज्ञा किसी प्रमाण से बाधित नहीं होती उससे वह 
वस्तु स्थायी लिद्ध होती है जैसाकि जो मे कुमारावस्था में अपने पिता 
पितामह को देखता था वही में द॒ृद्धावस्था में अपने पुत्र पोत्रादिकों को 
देखता हूं , इस प्रत्यभिज्ञा से आत्मा का स्थायी होना सिद्ध होता है, 
इसी प्रकार शब्द में भी सवको समान प्रत्यभिज्ञा होती है, इससे 
सिद्ध होता है कि शब्द स्थायी है क्षणिक नहीं और जो स्थायी है 
बह नित्य है । 

सं०-शब्द के नित्य होने में और हेतु कहते हैंः- 

सख्याभावात्‌ । २० । 

पद्‌०-एकपद । 

पदा०-( संख्याभावाव ) अहकृत्वोगोशब्दउच्चारितः ८ देवदत्त 
ने आठवार गो शब्द का उच्चारण किया,इसप्रकार संख्या का सद्भाव 
पाए जाने से शब्द नित्य है। 
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भाष्य-यदि शब्द नित्य न होता तो देवदत्तने “आठ गो शब्दों - 
का उच्चारण किया” ऐसा व्यवहार होना चाहिये था, परन्तु “देव- 
दत्त ने आठ वार गो शब्द का उच्चारण किया” ऐसा व्यवहार होता 
है, इससे स्पष्ट है कि शब्द नित्य है। 


सं०-शब्द के नित्य होने में और हेतु यह है।- 
अनपेत्तत्वात्‌ ॥ २१ ॥ 
पद०-एकपद । 
पदा०-( अनपेक्षचात्‌ ) शब्दनाश के कारण का ज्ञान न होने 
से शब्द नित्य है। 
भाष्य-जिन पदार्थों की उत्पत्ति का ज्ञान नहीं होता उनको 
देखकर भी उनके नाश का ज्ञान होजाता है जैसा कि नूतन पट को 
देखकर सर्वसाधारण को यह ज्ञान होजाता है कि यह अवश्य फटे- 
गा क्योंकि जिन तन्तुओं के संयोग से यह बना है उनका वियोग 
इसके नाश का कारण है परन्तु शब्द में यह नहीं देखाजाता कि. 
अमुक इसके नाशका कारण है, ओर यह भी नियम है कि सावयव 
वस्तु के नाशका कारण ज्ञात हो सक्ता है निवयव का नहीं, शब्द 
निरवयव है इसलिये इसके नाश का कारण ज्ञात होना असम्भव है 
और न यह उत्पन्न होता ओर न नाश को प्राप्त होता है किन्तु प्रकट 
और अप्रकट होता है, अतएव नित्य है। 
सं०-ननु, शब्द वायु का कार्य्य है क्योंकि जब कण्ठादिकों के 
साथ प्राणवायु का संयोग होता है तब इसकी उत्पत्ति होती है, और 
जिस की उर्त्पात्ति होती है वह नित्य नहीं होसक्ता इसलिये शब्द 
अनित्य है उत्तर; 
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प्रद्याभावाच योगस्थ ॥ २२ ॥ 

पद ०-प्रस्याभावात्‌ । च । योगस्य । 

पदा०-( योगस्य ) शब्द में वायु अवयवों के सम्बन्ध का 
( प्रख्याभावाव ) श्रोत्र ईन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष न होने से (थ) और 
लक इन्द्रिय से शब्द के स्पश का प्रत्यक्ष न होने से शब्द वायु का 
कार्य नहीं । 

भाष्य-जों जिसका कार्य्य होता है उसके अवयवों का सम्बन्ध 
उसमें अवश्य देखा जाता है जेसाकि मिट्टी के कार्स्य घट में मिट्टी 
के अवयवों का सम्बन्ध दीखता है, यदि शब्द वायु का कार्य्य 
होता तो श्रोत्र इन्द्रिय से शब्द में भी वायु के अवयवों का सम्बन्ध 
प्रयक्ष होता परन्तु ऐसा न होने से ज्ञात होता है कि शब्द वायु 
का कार्सय नहीं ओर यह भी नियम है कि कारण का गुण कार्य 
में अवश्य आता है यदि शब्द वायु का कार्य्य होता तो उसमें वायु 
का स्पशगुण अवश्य आता, परन्तु शब्द में स्पशेगुण का प्रसक्ष 
किसी इन्द्रिय द्वारा नहीं होता इससे भी शब्द वायु का कार््य नहीं। 

सं०-शब्द के नित्यत्व में ओर हेतु यह है।-- 


लिड्दशनाच । २३। 
पद०-लिड्भदशैनाव । च । 
पद०-(च) और (लिड्भदशनाव) वेद में शब्द के नित्य होने 
का चिन्ह पाया जाता है, इससे भी शब्द नित्य है । 
भाष्य-यज्ञेनवाचःपदवी यमा यन्‍्तामन्व विन्दन्नू षिषु 
प्रविष्टाम । ऋ९ < ।२। २३ अर्थ-पूर्व पुण्य के प्रभाव से बेद 
प्राप्ति की योग्यता को प्राप्त हुए ऋषियों ने ईश्वर भेरणा से अपने 
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हृदय में प्रविष्ठ वेदरूप वाणी को प्राप्त किया। इस वेद मन्त्र में पूवे 
स्थित वेद वाणी का छाभ कथन करने से ज्ञात होता है कि शब्द 
निय है । 

सं०-शब्द तथा शब्दार्थ का सम्बन्ध निस होने पर भी वेद वाक्य 
धर्म में प्रमाण नहीं होसक्ता, अब यह पूर्वपक्ष करते हैं।-- 


उत्पत्तोवाथचना 'स्युरथंस्या 
तन्निमित्तवात्‌ । २४। 


पद ०-उत्पत्ती । वा । अवचना;। स्यु॥अर्थस्य।अतन्निमित्तत्वात । 

पदा०-वा शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( उत्पत्तो ) शब्द 
तथा रब्दार्थ का सम्बन्ध नित्य होने के कारण वेदवाक्य में स्थित 
पदों से पदार्थज्ञान की उत्पत्ति होने पर भी वह पद (अवचना,, स्यु3) 
वाक्याथे के बोधक नहीं होसक्ते क्‍योंकि (अर्थस्य) वाकक्‍यार्थ का 
ज्ञान (अतबन्निमित्तत्ात) वाक्य जन्य होता है पद जन्य नहीं । 

भाष्य-यद्यपि पद तथा पदार्थ का सम्बन्ध निस है और वर्णों 
के नित्य होने से उनका समुदायरूप पद भी नित्य है, इसलिये पदों 
से पदार्थज्ञान किसी अन्य की अपेक्षा से विना भी होसक्ता है परन्तु 
पदसमुदायरूप वाक्य ओर उनके अर्थ का सम्दन्ध नित्य नहीं हो- 
सक्ता क्‍योंकि वाक्‍्यार्थ पदार्थों से विलक्षण होता है ओर पद का 
पदार्थ के साथ ही नित्य सम्बन्ध है वाक्‍्यार्थ के साथ नहीं, इसलिये 
पद समुदायरूप वाक्य का वाक्‍्याथे के साथ कोई अनिय सम्बन्ध 
मानना पड़ेगा ओर उसके अनित्य होने से पुरुष कल्पित संकेत की 
अपेक्षा अवश्य होगी, और ऐसा होने से “ कुवेन्नेवेहकर्माणि ” 


| अभिहोत्रेजहोति” “अहरहः सन्ध्यामुपासीत" श्यादि 
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बेद वाक्य अपने अर्थ का बोधन करने में संकेत की अपेक्षा रखने 
के कारण धर्म में प्रमाण नहीं होसक्ते क्योंकि “वादरायणस्या- 


नपेक्षत्वात्‌” इस पांचवे सत्र में अन्य की अपेक्षा न रखकर अर्थ 
के बोधन करने से ही वेद वाक्य को धर्म में स्वत:प्रमाण कहा है। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं;--- 

द्ू ९१८६ 6९ ९ 
तद्भतानांक्रियार्थेनसमाम्रायो 5थेस्प 
आल 4 
तान्नामत्तवात्‌ | २५। 

पद ०-तदभूतानां।कियार्थेनासमा ज्ञाय।अर्थस्य तन्िमित्तवात । 

पदा०-(तद्भूतानां) अपने २ अर्थों में वत्तमान पदों का (क्रिया- 
थेन) क्रियावाची पदों के साथ (समाम्नायः) पाठ होने के कारण 
उनके समुदाय से ही वाक्‍क्यार्थ का ज्ञान होता है क्‍योंकि (अर्थरस्य) 
वाक्यार्थज्ञान की उत्पत्ति में (तन्निमित्तत्वात) पदार्थज्ञान ही एक 
कारण है अन्य नहीं । 

भाष्य-क्रियावाले पद समुदाय का नाम वाक्य है उससे अति- 
रिक्त वाक्य कोई वस्तु नहीं ओर पदों का अपने अर्थों के साथ 
निध्य सम्बन्ध है ओर पदों से उपस्थित पदाथों के समुदाय का 
नाम .ही वाकक्‍्यार्थ है, पदार्थों के समुदाय से बिना वाक्याथे कोई 
वस्तु नहीं, इसलिये वाक्य तथा वाक्‍्याथे के सम्बन्ध मानने की 
कोई आवश्यक्ता नहीं क्योंकि पद पदाथ के सम्बन्ध ही से वाक्‍्यार्थ 
होता है वह कोई अपूर्व वस्तु नहीं, पदार्थ से वाक्यार्थ में: केवल 
इतनी विशेषता है कि पदार्थ का भान आपस के सम्बन्ध से बिना 
ही होजाता है और वाक्यार्थ में उनके परस्पर सम्बन्ध का भी भान 
होता है और वह क्रियापद के सन्निधान से स्वयं उपस्थित होमाता 
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है, उसकी उपस्थिति के लिये किसी अन्य की अपेक्षा नहीं, इसलिये 
बेद वाक्य अपने अर्थ का वोध कराने में किसी अन्य की अपेक्षा 
न रखने से धम में स्वतः प्रमाण है । 

सं०-पदों से पदार्थ का ज्ञान होसक्ता है वाक्‍्यार्थ का नहीं 
क्योंकि वह पदार्थों का सम्बन्धरुप होने से अपूर्व है! अब इस 
शंका का समाधान करते हैं।-- 

कक हा 

लोकेसन्नियमा्योगसन्निकर्षःस्थात्‌। २६। 

पद०-लोके । सन्नियमात्‌ । प्रयोगसबन्रिकर्ष: । स्थात । 

पदा०-( छोके ) जेसे लोक में (सल्नियमात्‌ ) दृद्ध व्यवहारादि 
द्वारा पद पदार्थ का सम्बन्ध ज्ञात होने के पश्चात्‌ पदों के समुदाय 
रूप वाक्य से आकांक्षादि के वल से वाक्यारथ का ज्ञान नियम से 
होता है वैसे ही वेद में भी (पयोगसल्िकर्ष) गुरु परम्परा द्वारापद 
पदाथ के सम्बन्ध को जान कर पद समुदायरूप वाक्य के प्रयोग 
से अकांक्षादि के बल से वाक्‍्यार्थ की उत्पत्ति ( स्थात्‌ ) होती है। 

भाष्य-जैसे पदज्ञान तथा पद पदाय का सम्बन्ध ज्ञान बाक्‍यार्थ 
ज्ञान का कारण है बसे ही आकांक्षा, योग्यता, स्िषि, तात्पर्य # 
यह चारों भी कारण हैं, जैसे इनके द्वारा पदसम्रुदायरूप वाक्य 
से लोक में गामानय “ गो को ला, इसप्रकार का बोध होजाता है 
वेसही बेद में भी गुरु परम्परा द्वारा पदपदार्थ के सम्बन्ध ज्ञान होने 
के पश्चात्‌ आकांक्षादि के बल से खगकामः अग्निहोत्रेण 


अल ाअाभुाााााभभाााारंभ 5 ं०ं>»भभभधभआाभााआआआआ४७७७७एार्। 


£ पदार्थों का परस्पर जिज्ञासा की विषयता के योग्य होना आकांक्षा है । 
तात्पर्य के विषयीभूत पदार्थों के अवाधित सम्बन्ध का नाम योग्यता है। व्यवधान 
रहित पदजन्य पदार्थों की उपस्थिति का नाम सानिधि है और वक्ता के अभिप्राय 
का नाम तात्पर्ष्य है । 
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स्वर भावयेत 5 उस की कामनावालापुरुष अग्निहोत्रादि कर्मों 
को करे, इस प्रकार निस्सन्देह वाकक्‍्यार्थ ज्ञान हो सक्ता है। 

सं०-शब्द तथा शब्दार्थ के सम्बन्ध को नित्य कथन करके 
बेद वाक्य को अपने अर्थ बोधन करने में अन्यकी अपेक्षा न रखने 
से धमम में स्वतः प्रमाण सिद्ध किया, अब वेद को अपोरुषेय सिद्ध 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :--- 


७. %$ ऊहे जे हो कर 
वदाश्चक साननकपपुरुषाख्या: । २७। 
पद०-वेदान । च। एक । सन्निकर्ष । पुरुषाख्याः । 
पदा०-( च ) ओर ( एके ) कोई एकवादी ( वेदान ) वेदों को 
अनित्य कथन करते हैं कयों|कि उनमें ( पुरुषाख्याः ) रचयिता पुरुषों 
के नामों का ( सन्निकर्ष ) सम्बन्ध पाया जाता है । 
भाष्य-बेदों में मधुछन्द्स आदि ऋषियों के नाम आने से ज्ञात 
होता है कि उक्त महर्षि ही उनके रचयिता हैं जेसाकि महाभारत 
का व्यास, इसलिये पुरुष की रचना होने से वह पोरुषेय हैं अपोरु- 
पेय नहीं । 
स०-बेदों के पोरुषेय होने में ओर हेतु कहते हैं :--- 
अनित्यदर्शनाच। २८ । 
पद०-अनित्यदशनात्‌ । च । 
पदा०-( च) ओर (अनित्यदर्शनात्‌ ) जन्म मरणवाले अनित्य 
पुरुषों के नाम वेद में आने से वह पोरुषेय है । 
भाष्य-तुग्रोहमुज्युमशिनोद्‌० “० ९४ <।८ इसयादि 
बेद मंत्रों में तुत्र ओर भुज्यु आदि पुरुषों की कथा पाई जाती हैं जो 
इस भूमि में किसी काल में थे, इससे ज्ञात होता है कि वेद .उनसे 
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पीछे रचेगए हैं, इसलिये वह पौरुषेय हैं । 
सं०-अब उक्त पृ्षपक्ष का समाधान करते हैं :-- 


उक्तन्तु शब्दपृूवत्वम | २९ । 

पद०-उक्तं । तु । शब्दपूर्वत्वम्‌ । 

पदा०-तु शब्द पूर्वपक्ष के खण्डनार्थ आया है ( शब्दपूर्वत्वम) 
हम वेदरूप शब्दमें पूर्वत्व अर्थात्‌ नित्यत्व ( उक्त ) प्रथण कथन कर 
आए हैं । 

भाष्य-इसका भाव यह है कि जब हम वेद को२३वें सूत्र में नित्य 
सिद्ध कर आए तो फिर उसके पोरुषेय अर्थात्‌ अनित्य होनेकी आशड़ 
ही निरथर्थक है,अतएव वेद अपोरुषेय अर्थात्‌ नित्य है अनित्य नहीं । 

सं०-अब मधुछन्दसआदि नामों का समाधान करते है ;-- 


आख्या प्रवचनात्‌ | ३० । 

पद ०-आडखया | प्रवचनात्‌ । 

पदा०-(आखया) वेद में मधुछन्दस्‌ आदि नाम (प्रवचनाव) 
अध्ययन अध्यापन के कारण आए हैं। 

भाष्य-जिस महषि ने जिन वेद मंत्रों का बहुत दिन अध्ययना- 
ध्यापन कराया वह मंत्र उस महर्षि के नाम से प्रसिद्ध होगए, इसी 
से मधुछन्दस्‌ आदि के नाम से कहे जाते हैं, रचना के कारण नहीं। 

सं०-अब वेद में अनित्य पुरुषों के नाम आजाने का समाधान 


करते हैं :--- के 
परन्तु श्रातसामान्यमान्रम्‌ | २१ | 


पद०-परं | तु । श्रुतिसामान्यमात्रम । 
पदा०-(तु) जो तुग्र, भुज्यु, इत्यादि नाम बेद में आए हैं वह 
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( परं ) केवल ( श्रुतिसामान्यमात्रम ) शब्द सामान्यमात्र हैं किसी के 
नाम नहीं । 

: भाष्य-तुग्र और भुज्यु किप्ती पुरुष विशेष के नाम नहीं, “तुग्र” 
शब्द हिंसादि अर्थों में वर्तमान तुजियातु से रक्तमत्यय करने से 
बनता है, जिप्तके अर्थ हिंसक, बलतान, ग्रहण करने बाला तथा 
स्थानवाला है ओर “भुज्यु” भुजवातु से न्यतप्रत्यय करने से 
बनता है, जिसका अर्थ पालन और भोगने योग्य है । इत्यादि शब्द 
जो बेद में आते हैं वह किसी व्र्याक्त के अभिप्राय से नहीं आते 
किन्तु शब्दमात्र होने से यौगिक अर्थ को कहते हैं, इसलिये इन 
शब्दों के आजाने से वेद पोरुषेय सिद्ध नहीं होते । 

सं०-ननु, वेद में जन्म मरण वाले किसी पुरुष विशेष का नाम 
न हो तथापि वह प्रमाण नहीं हो सकते क्योंकि उनमें बहुतसी अस- 
म्भव वातें पाई जाती 8 जेसाकि “वसम्तो अस्यासी दाज्यं  हस- 


ध्या0 बह ध्यच्क कै 


मंत्र में बसन्‍्तादि ऋतुओं को घृतादि लिखा है ! उचर ३- 
रे शी हा ७. हु श्र ' 
कृत वा वानयागरस्थात्‌ कमगाः 
सम्बन्धात्‌। ३२। 
पद ०-ऊते । वा। विनियोग) । स्थाव्‌। कमेण; । सम्बन्धात्‌ । 
'पदा०-वा शब्द आशड़ की निर्दात्त के लिये आया है (कते) 
वहां यज्ञादि कर्मों के करने के लिये (विनियोगः) भरणा (स्याव) 
हैं क्योंकि उस प्रकरण में (कर्मणः) यज्ञरुप कर्म का (सम्बन्धाव) 
सम्बन्ध पाया जाता है । 
भाष्य-यत्पुरुषेण हविषा देवा यत्ञमतन्वत । 


वसन्‍्तो अस्यासीदा-ज्यं ग्रीष्मदध्मःशरद्धविः ॥ 
अथबं० १९ ।१।६ 


२६ मीमांसाय्यभाष्ये 


अर्थ-ददेवाः) विद्वान लोगों ने (पुरुषण, हविषा) परमात्मा की 
दी हुई सामग्री से (यज्ञं)जिस यज्ञ को (अतन्व॒त) विस्तार पूर्वक 
किया (अस्य) उस यज्ञ का (वसन्‍्तः) वसन्तऋतु (अज्यं) घृत 
(आसीव) था, ओर (ग्रीष्मः) ग्रीष्मकऋतु (इध्मः) समिधा थी और 
(शरद:) शरदऋतु (हविंः) चरु, पुरोडाशादि रूप हवि थी । 
इस मंत्र में जो वसन्‍्तादि ऋतुओं को आज्यादिरूप से वर्णन 
किया है इसका यह भाव नहीं कि सचमुच वसन्त ऋतु आज्य और 
ग्रीष्मकतु सामधा है किन्तु रसोत्पादक वसन्‍्तऋतु के समान रस 
प्रायः सुगन्धित ट्र्य होम करने के योग्य हैं ओर ग्रीष्म के समान 
शुष्क समिधा यज्ञ के उपयोगी हैं और शरदऋतु में होने वाले 
ब्रीहि, सांवा आदि का बनाया हुआ चरु पुरोडाशादि हवन करने 
के योग्य हवि है, विद्वान लोग वेदाज्ञानुकूल केसे द्रव्यों से ही सर्वद। 
यह्ग करें यह भाव है, यह यज्ञ का प्रकरण है किसी असंभव बात 
का निरुषण नहीं, अतएव वह सर्वकाल में सर्वथा स्वतः 
प्रमाण है ॥ 
| 4 लि «२ के €ः 8." 
हात सासासायण्य भाषा भाष्य 
प्रथमाध्याये प्रथमः पाद: 
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बाप 
. आरम 
अथमीमांसाय्यभाष्येप्रथमाध्यायस्यद्विती यपादः 
प्रारक्यते 


सं०-प्रथमपाद में अग्निहोत्रादि कर्मों को धर्म निरुपण किया 
और शब्द वथा शब्दाथ के सम्बन्ध को नित्य सिद्ध करके वेदकों 
स्वतः प्रमाण कथन किया, अब इसी की पुष्टि के लिये द्वितीयपाद 
का प्रारम्भ करते हुए प्रथम कम के अबोधक वेद वाकक्‍्यों की अप्र- 
माणता का पूर्वपक्ष करते हैं :- 


ही ९ 
आम्नायस्य क्रियाथतादानर्थक्यमतद्थोनां- 
तस्मादनित्यमुच्यते । १। 

पद ०-आम्नायस्य । क्रियाथत्वात्‌। आनथेक्यम । अतदर्थानां । 
तस्मात्‌ । अनित्य । उच्यते । 

पदा ०-( आम्नायस्य ) वेद ( क्रियार्थत्वाव ) कम अथांत कतैव्य 
का वोधक है अतण्व (अतदर्थानां ) जो वेदवाक्य कर्म का वोधन 
नहीं करते वह (आनर्थक्य) निरथेक हैं (तस्मा त) इसीसे वह (अनित्य) 
धर्मज्ञान के अजनक अर्थात्‌ अप्रमाण (उच्यते) कहे जाते हैं । 

भाष्य-वेद मनुष्यमात्र के कत्तेव्यकर्मों का उपदेश करने के 
लिये परमात्मा की ओर से है अर्थात्‌ मनुष्यमात्र को अपने जीवनमें 
क्या २ करना चाहिये इसका उपदेश करना वेदोंका मुख्य प्रयोजन है, 
इसलिये जो“विश्वतश्रक्षुः” ऋ" <।३। ९६। रे अथै-सब 
ओर जिसके चश्लु हैं, सब ओर जिसका मुख है, सब ओर जिसके 
हाथ हैं, सब ओर जिसके पांव हैं और जो अपने भुजब॒ल से सवकी 





शभ्८ मीमांसाय्यभाष्ये 


रक्षा कर रहा है तथा जिसका बनाया हुआ यहलोक और परलोक 
है वह परमात्मा एक है, हत्यादि वेद वाक्य कर्तव्य का वोधन नहीं 
करते किन्तु सिद्धाथ काही वोधन करते हैं वह प्रमाण नहीं, जिनवाक्यों 
में कोई विधि नहों केवल वस्तु के स्वरूप का ही वोधन करें वह 
सिद्धार्थ के वोधक कहलाते हैं । 

सं०-बेद वाक्यों के अप्रमाण होने में और हेतु कहते है ।--- 


गास्त्रदृष्टिविरोधाच । २। 
पद०-शास्त्रदृष्टिविरोधात्‌ । च । 
पदा०-( च) और ( शास्त्रदृष्टिविरोधात्‌ ) अन्य 
तथा दृष्टि अर्थात्‌ प्रत्यक्ष के साथ विरोध होने से सिद्धा 
बेद वाक्य अप्रमाण हैं। 


भाष्य- “पुरुष एवं दृद 0 सर्व” ऋ० <। ४१७।११९८ 
यह सब दृश्यमान जगत परमात्मा से उत्पन्न हीने के कारण परमात्मा 
रूप है ओर वह परमात्मा मुक्तिका स्वामी है | इत्यादि सिद्धार्थ 
के वोधक वेद वाक्‍्यों का “एतावानस्यमहिमा _ ऋ९ १९२८ 
यह सब जगत उसकी विभूति है ओर वह इससे एथक तथा 
बहुत बड़ा है, इत्यादि वेद मंत्रों के साथ विरोध है क्योंकि प्रथम मंत्र 
मे पदाथमात्र को पुरुषरूप वर्णन करके इसमंत्र में पुरुष को सब पदार्थों 
से प्रथक तथा बहुत बड़ा कथन किया है और “चक्षोःसूथ्योंअ- 
जायतऋ? १३८ उसके चक्षु से सूय्य उत्पन्न हुआ । इस वेद 
वाक्य में जो चक्षु से सूब्ये का उत्पन्न होना कथन किया गया है 
यह प्रत्यक्ष विरुद्ध है क्‍योंकि चक्षु से सहस्नगुणा अधिक प्रकाश- 
वाले स््य का उत्पन्न होना असंभव है यही प्रत्यक्ष विरुद्धता है, 
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परस्पर विरुद्ध तथा प्रत्यक्ष विरुद्ध होने के कारण सिद्धाथ के वोधक 
बेद वाक्य अप्रमाण हैं । 

सं०-सिद्धार्थ के वोधक वेद वाक्‍्यों के अप्रमाण होने में तीसरा 
हेतु यह है १-- 


तथाफलाभावातू | २। 


पद०-तथा। फलाभावात्‌ । 


पदा०-(फलाभावात) सिद्धाथ के वोधक वेद वाक्यों से पुरुष 
की प्रवृत्ति निवृति रूप किसी फल की सिद्धि नहीं होती, इसलिये वह 
( तथा ) अप्रमाण हैं । 

भाष्य-जों वाक्य पुरुष की प्रवृत्ति तथा निव्त्ति के वोधक 
होते हैं वही प्रमाण हैं क्योंकि उनसे प्रवृत्ति तथा निवृत्तिरूप अर्थ 
की सिद्धि होती है और सिद्धाथ के वोधक वाक्य प्रवृत्ति तथा निवृत्ति- 
रूप अर्थका वोधन नहीं करते केवल वस्तु के स्वरूप काही वोधन करते 
हैं जिससे न प्रवृत्ति पाई जाती है न निवृत्ति, इसलिये वह प्रमाण 
नहीं । 

स०-अब चौथा हेतु कहते हैं ;--- 


९ः 
आनथक्यात्‌। ४ | 
पद ०-एकपद । 
पदा०-( आनर्थक्यात्‌ ) निर्कहोनेसे सिद्धार्थ के बोधक वाक्य 
प्रमाण नहीं । 


भाष्य-“तमेवविदित्वा ०” गज" ३९ | १८ परमात्मा 
के साक्षात्कार करने से मनुष्य मृत्यु का अतिक्रमण करजाता है 
अर्थात्‌ मुक्तिरुपफल को प्राप्त होता है, इत्यादि वेदवाक्य केवल ज्ञान 
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से मुक्तिरुप फल की प्राप्ति कथन करते हैं जिसे कर्मों के द्वारा 
मुक्ति के प्रतिपादक “कुवैन्नेवेहकमोंणि” बज" ४० । २ 
इत्यादि वेद वाक्य निरथक होजाते हैं, परन्तु यह विधिवाक्य 
अर्थात्‌ कर्तव्य के बोधक होने से सर्वथा प्रमाण हैं ओर लोक में 
कर्म करने ही से फल की प्राप्ति देखीजाती है ज्ञानसे नहीं, इसलिये 


हब अ ० 


“तम्नेवविदित्वाति०” रत्यादि वेदवाक्य निरयेक होने से अप्र- 


माण हैं । 
सं०-पांचवां हेतु कहते हैं :- 


अभागिप्रतिषिधात्‌ । ५ । 

पद ०-एकपद । 

पदा०-( अभागिपतिषेधात्‌ ) जो प्राप्त नहीं है उसका निषेध 
करने से सिद्धा्थे के बोधक वेदवाक्य अग्रमाण हैं । 

भाष्य-“ज्तस्यप्रतिमा[सिति” अजु२ ३२ । २ ८ उस पर- 
मात्मा की कोई मूर्ति नहीं, इत्यादि सिद्धार्थ बोधक वेदवाक्य जो 
परमात्मा की मूरत्तिका निषेध करते हैं वह मूर्ति किसी प्रमाण से 
प्राप्त नहीं क्योंकि परमात्मा स्ेव्यापक सर्वान्तर्यामी होने से 
अमूर्त है, इसलिये सर्व प्रमाणों से अप्राप्त परमात्मा की मूत्ति का 
निषेध करने से “न्तस्यप्रतिम[०” इत्यादि वाक्य उन्मत्त प्रकाप 
की भांति प्रमाण नहीं । 

सं०-छठा हेतु कहते हैं ।- 

|  शवििइ 
आनत्यसयागात्‌ | ८ । 
पद ०-एकपद । 
पद[०-(अनित्यसंयोगाव) जन्म मरण वाले पदार्थों का कथन 


प्रथमाध्याये-द्वितीयः पाद: ३९ 


पाएजाने से सिद्धार्थ के वोधक वेदवाक्य प्रमाण नहीं । 
भाष्य-“तुग्रोह भुज्यु ०“ऋ० १। <। ८ इत्यादि वेद वाकयों 
में जन्म मरणवाले मनुष्यों की कथा पाई जाती है और बेद के 
अपोरुषेय होने से उसमें ऐसी कथाओं का होना अनुचित है क्योंकि 
इससे उसके पोरुषेय होने का सन्देह होसक्ता है अतण्व ऐसी कथा 
वाले सिद्धार्थ के बोधक उक्त वाक्य प्रमाण नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं; 


विधिनातलेकवाक्यत्वात्‌ 
स्तुत्यर्थनविधिनां स्युः । ७। 


पद ०-विधिना। तु। एकवाक्यलात। स्तुत्यर्थेन । विधिनां । स्युध । 
पदा०-( विधिना ) विधिवाक्यों को (स्त॒त्यर्थेन ) पुरुष की 
प्रहत्ति के लिये अपने अर्थ की स्तुति अपेक्षित है इसालिये उसकी 
स्तुतिकरनेवाले सिद्धार्थ के बोधक वाक्य ( विधिनां ) विधिवाक्य 
के साथ मिलकर ( एकवाक्यल्वात ) एकवाक्यताकोमप्राप्त हुए स्तुति- 
पूर्वक विधेयाथे का बोधन करने से ( स्यु;) विधिवाक्य के समान 
प्रमाण हैं (तु ) अप्रमाण नहीं। 
भाष्य-यत्रपि विधिवाक्य ही कर्त्तव्यता का बोधन करता है 
सिद्धवाक्य नहीं तर्थापि विधिवाक्य को पुरुष की प्रद्धत्ति के लिये 
अपने विधेय अर्थ की स्तुति अपोक्षित है और सिद्धवाक्य को किसी 
फलकी अकांक्षा है, इसलिये वह फलवाले विधिवाक्य के साथ मिल- 
कर विधिवाक्य को अपेक्षित विभेयार्थ की स्तुति करता हुआ 
कर्त्तव्यार्थ काही विधान करता है सिद्धार्थ का नहीं, यह अर्थ वाक्ये 
कवाक्यता % से प्राप्त होता है, जेसाके “आत्मानमुपासीत ” 
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#एकवाक्य का दसेरे वाक्य के साथ मिलकर अर्थ को बोधन करने का नाम 
दाक्पेकवाक्यता है । 
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मोक्ष की कामना वाले पुरुष को परमेश्वर की उपासना करनी 
चाहिये, यह विधिवाक्य है ओर “विश्वतश्रश्षुः” वह परमेश्वर 
सब ओर चद्लु वाला है, इत्यादि सिद्धार्थ के बोधक वाक्य हैं और 
विधिवाक्य को परमेश्वर की उपासना में पुरुषकी प्रदत्त के लिये 
परमेश्वर की स्तुति अपेक्षित है क्योंकि पुरुष जब्रतक परमेश्वर के 
गुणकर्मस्वभाव न जाने तबतक उसको उसकी उपासना से भोक्ष- 
फल के लाभका निश्चय नहीं होता और निश्चय न होने से वह 
हृढ़ता पूर्वक उसकी उपासना में प्रहत्त नहीं होसक्ता ओर सिद्धाथ 
के बोधक वाक्‍्यों को फलकी आकांक्षा है क्योंकि स्वाध्यायों- 
#ध्येतव्यः ८८ मनुष्य मात्र को वेद पढ़ना चाहिये, यह विधि 
फलवाले अर्थ में पय्यैवसायी वाक्यों का अध्ययन कराती है निष्फलो 
का नहीं ओर विधिवाक्य की न्‍्याई इनमें किसी फलका श्रवण 
नहीं होता, इसलिये यह दोनों वाक्य नष्टाववदग्धरथन्याय# से पर- 
स्पर मिलकर अपने अर्थका बोधन कराते हैं भिन्न २ नहीं, मिलकर 
अर्थ का बोधन कराने से दोनों वाक्‍्यों की आकांक्षा निदत्त होजाती 
है अर्थात्‌ पुरुष परमेश्वर के स्ररूप को जानकर शीघ्र ही उसकी 
उपासना में प्रदत्त होजाता है ओर सिद्धवोधक वाक्य भी विधि- 
वाक्य के साथ मिलकर अथेका बोधन कराने स निराकांन्न होजाता 
है। इन दोनों वाक्यों का मिलकर यह अथे हुआ कि सब ओर 
जिसके चक्षु हैं, सब ओर जिप्तका मुख है, सब ओर जिप्तके हाथ 
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£ दो रथी किसी गांव को जाते थे देवयोग से माग में एक का अश्व विजली 
में नष्ट होगया और दूसरे का रथ अग्नि से जलगया, ऐसा द्वनिपर जो दोनों ने 
परस्पर मिलकर रथ पर बैठ ग्रामान्तर जाने का का्ये सिद्धकिया, इसका नाम 


“नशे श्रर्ग्घथन्याय है । 


प्रथमाध्याये-द्वितीय! पादः ३३ 


हैं और सब ओर जिसके पांव हैं अर्थाद्‌ सम्पूर्ण स्थानों में स्थित 
हुआ सब को देखरहा है, मोक्षकी कामनावाले पुरुष को उस परमात्मा 
की उपासना करनी चाहिये क्योंकि वह अपनी अनन्त महिमा से 
सवको सहज ही में मुक्ति देता है । 
इस प्रकार विधिवाक्य के साथ सिद्धार्थवोधक वाक्य का एक 
वाक्यता द्वारा अर्थ के बोधन करने से अप्रमाणतारूप ढोष नहीं आता 
क्योकि विधिवाक्य ने जिप कर्तव्य अर्थ का विधान किया है उसी का 
सिद्धार्थोधी वाक्य भी करता हैं अतउत् वह विधिवाक्य की भांति 
प्रमाण है अप्रमाण नहीं । 
सं०-सिद्धार्थवोधक वाक्यों के प्रमाण होने में ओर युक्ति कहते हैं ।- 


$ ! 
तुल्यं च साम्प्रदायिकम्‌ । ८। 
पद०-तुल्ये । च । साम्प्रदाविकम । 
पदा०-( च) ओर ( साम्प्रदायिक ) राष्ट के आदिकाल से 
विधिवाक्य तथा सिद्धार्थवोधक बाक्यों की गर परम्परा द्वारा प्राप्ति 
होना ( तुल्ये ) समान है । 
भाष्य-जैते वेदिक विधिवाक्य गुरू परम्परा से पठन पाठन में 
आते हैं वैसे ही सिद्धार्थवोधक वाक्य भी आते हैं, दोनों में कोई 
भेद नहीं, इसलिये दोनों ही समान रीति से प्रमाण हैं । 
सं०-अब दूसरे मूत्र के पूर्वपक्ष में कथन किये हुए शाख्नविरोध 
का परिहार करते हैं - 
| कक ४ ७. की. हुआ सी 
अप्राता चातपाात्त * भयाग हि।वराधः 
स्याच्ठब्दाथस्तप्रयाग भृत- 
पे 
स्तस्माह॒पपद्ंत | ९ । 
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पद०-अप्राप्ता । च | अनुपपात्तिः । प्रयोगे । हि । विरोधः । 
स्याव । शब्दार्थ: | तु। अप्योगभूतः । तस्मात्‌ । उपपद्चेत । 

पदा०-( प्रयोगे, हि ) जो अर्थ स्थूल दृष्टि से प्रतीत हो रहा 
है उसी में वाक्य का तात्पर्य्य होने से ( विरोध; ) विरोध ( स्यात ) 
होसक्ता है परन्तु (शब्दार्थ;, तु ) यह अर्थ तो ( अप्रयोगभूतः ) 
वाक्य के तात्पर्य का विषय ही नहीं किन्तु उसके तात्पर्य्य का 
विषयभूत अर्थ और ही है ( तस्मात्‌ ) इसलिये ( अनुपपत्तिः ) वेद 
वाक्‍्यों का परस्पर विरोधरूप अनुपपात्ति दोष ( अप्राप्ता ) हमारे 
मत में प्राप्त नहीं क्‍योंकि हमारे मत में ( उपपद्येत ) उस वाक्यका 
अर्थ विरोध रहित उपपन्न है । 


भाष्य-पुरुष एवेद सर्वे - यह सब पुरुष है,तावान- 
स्यमहिमा 5 यह सब उसकी विभूति है, इत्यादि वेदवाक्यों का 


जो परस्पर विरोध दिखलाया है वह स्थूल दृष्टि से है क्योंकि यहां 
प्रथम वाक्य का यह अर्थ नहीं कि बैस इतनाही पुरुष है और नहीं, 
किन्तु यह तात्पर्य है कि यह सब पुरुष की विभूति होने से पुरुष है 
जैसाकि कोई राजैवरय्य को देखकर कहे कि यह सब राजा है । 
इस प्रकार तात्पय्य के विषयीभूत अर्थ का भेद होने से वाक्यों का 
परस्पर कोई विरोध नहीं ओर विरोध न होने से कोई वाक्य अप्र- 
माण नहीं । 

सं०-ननु, आपने जो सिद्धाथबोधक वाक्‍्यों को विधेयार्थ 
बोधक वाक्‍्यों की स्तुतिद्वारा विधि वाक्य के साथ मिलकर अर्थ का 
बोधन कराने से प्रमाण कथन किया है यह ठीक नहीं वर्योके बह 
सब विधेयाथे कीही स्तुति नहीं करते किन्तु उससे भिन्नार्थ का भी 


बोधन करते हैं ! अब इस शड्डा का समाधान करते हैं ;- 
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गुशवादस्तु | १०। 

पृद०-गुणवाद; | तु । 

पदा०-तु शब्द उक्त शड्डा के निराकरण के लिये आया है 
( गुणवादः ) यह जो स्तुतिवाद कथन कियागया है वह गुणवाद है। 

भाष्य-सिद्धार्थ बोधक वाक्य सर्वत्र विधेयाथ की स्तुति करते 
हैं यह कोई मुख्य वाद नहीं किन्तु गुणवाद है अर्थाव कहीं वह 
विषेयार्थ की स्तुति करते हैं और कहीं उप्तसे भिन्नार्थ का भी 
निरुपण करते हैं, इसलिये उक्त दोष नहीं । 

सं-ननु, ब्राह्म गो ५स्प मुखमासी दवा हू 
राजन्यःकृतः । उरू तदस्य यद्वेड्यः 

पद्फ्या०गूदों अजायत ॥ पड॒९ ३१। ११ 

अर्थ-ब्राह्मण परमात्मा का मुख, क्षत्रिय वाहू, वेश्य उर और 
शुद्र पांव स्थानी हैं । इत्यादि वेद वाकयों में ब्राह्मणादि वर्ण चतुष्टय 
को परमात्मा “का मुख, भुजा, उरू, पाद, कथन किया है यह ठीक 
नहीं क्योंकि वह परमात्मा अशरीरी होने के कारण मुखादि अब- 
य्रवों से रहित है ! उत्तर :- 

रूपाठञायात्‌ | १3१ | 
पद ०-रूपाव । प्रायाव । 
पदा०-( प्रायाव ) वेद में वहुधा ( रूपाव) रूपकालड्भार से कहा- 

गया है । 

भाष्य-वेद वाकयों में जहां २ मुखादि अवयवों का नाम लेकर 
परमात्मा का वर्णन किया है वह रुपकालड्भार के अभिम्राय से ई 


३६ मीमांसार्य्यभाष्ये 


वास्तव नहीं, इसलिये उसका शरीरी की भांति वर्णन होना कोई 
दूषण नहीं प्रत्युत भूषण है । 

सं०-अब द्वितीय सत्र के पूर्वपक्ष में कथन किये प्रसक्ष विरोध 
का परिहार करते हैं :-- 


द्रभूयस्त्वात्‌। १२। 

पद०-एकपद । 

पदा०-( द्रभूयस्त्वात ) स्थुलार्थ करने से चन्तु सूर्य्यादि प- 
दाथों की आपस में वहुत दूरता अथांव कार्य्य कारण भाव की 
अमम्भवता प्रतीत होती है । 

भाष्य-“चक्षोःसूथ्योंअजायत 5 उस परमात्मा के चश्षु से 

सूर्य्य उत्पन्न हुआ, इस प्रकार का स्थूलार्थ करने से प्रसक्ष विरोध 
प्रतीत होता है क्योंकि चक्षुरादिकों से सृर्य्यादे दिव्य पदार्थों का 
उत्पन्न होना कहीं भी दाष्टिगत नहीं होता किन्तु उसका यह अर्थ 
है कि परमात्मा की चक्षु के सदश दिव्य सामथ्य से सूर्य्य उत्पन्न 
हुआ, इस अथ में कोई विरोध नहीं । 

सं०-ननु, परमात्मा की चक्षु; सदृश दिव्य सामथ्य से यदि 
सूय्य की उत्पत्ति होती तो“चक्षोरजायत”' में वह चश्लु का काय्ये 
कथन न किया जाता ! उत्तर $-- 


' श्र 
अपराधातकतुश्रपुत्रदशनम्‌ | १३ । 
पद ०-अपराधात्‌ । करत) । च। पुनत्रदशनम । 
पदा०-( अपराधाव ) स्थुलदर्शिताके अपराध से ( कर्तुः )अजा- 
यत्‌ क्रिया के कर्त्ता सूर्य्यका ( पुत्रदर्शनम्र ) पुत्र अथांव कार्य्यरूप 
से (च) और चक्षुका कारण रूप से दर्शन अर्थात ज्ञान होता है । 
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भाष्य-चक्षु और सूय्ये आपस में-पितापुत्र नहीं अर्थाव न चक्चु 
मूर्य्य का कारण है और न सूर्य चक्षुका कार्य्य है किन्तु परमात्मा 
ही सबका पिता है जैसाकि “सूथ्योचन्द्रमसोधातायथापूर्वम- 
कृट्पयत इस मंत्र में स्पष्ट है कि सब्य और चन्द्रमा को धाता ८ 
परमात्मा ने पहले की भांति बनाया, यहां केवल स्थूलदरशता के 
कारण सूर्य्य चक्षु का कार्य्य प्रतीत होता है वास्तव में नहीं । 
सं०-अब चोथ सत्र में कथन किये पृवपक्ष का उत्तर ठेतेहें :- 
अकालिकेप्सा । १४ । 
पद ०-एकपद । 
पदा[०-( अकालिकेप्सा ) एक ही काल में दुःखात्यन्त निवृत्ति 
पूवेक परमानन्द प्राप्ति की इच्छा प्राणीमात्र को है । 
भाष्य-प्रार्णमात्र को सत्यु से अतिक्रमण अथांव मुक्ति की 
इच्छा है इसलिये “तमेवविदित्वा5तिपृत्युमेति” इसादि वेद 
बाक्यों में सव फलों के मुख्यफल मुक्ति का कथन किया है किसी 
कर्म जन्य फल की निरर्थकता के अभिप्राय से नहीं । 
सं०-और युक्ति कहते हैं :-- 
| कक ९ 
विद्याप्रशसा । १५ । 
पद ०-एकपद । 
पद[०-(विद्याप्रशंसा) पत्युत इससे ब्रह्म विद्या की प्रशंसा है । 
भाष्य-“तमेवविदित्वा ०” इसादि वेद वाक्‍्यों ने जो मृत्यु 
से अतिक्रमणरूप ब्रह्म विद्या का फल कथन किया है इससे उसका 


महत्व पाया जाता है न कि अन्य २ फलों के वोधक वेद वाक्‍्यों 
की निरथंकता । 
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तात्पय्य यह है कि जिप्त * कम से जो २ फल वेदवाक्य 
कथन करते हैं वह फल अवश्यमेव उन कर्मों के करने से होता है परन्तु 
मृत्यु से अतिक्रमण ८ मोक्ष ब्रह्मविद्या ही से होता है अतएवं वह 
प्रशसनीय है । 
सं०-ननु, ब्रह्म विद्या का सब मनुष्यों को एक जेसा अधि- 
कार है वा किसी वर्ण विशेष को ? उत्तर ;-- 


रे आकार | 
सवत्वाधकारकम्‌ । १६ | 

पद०-सबेत्म । अधिकारिकम । 

पदा०-( अधिकारिकं ) ब्रह्मविद्या का अधिकार ( सर्वत्वम ) 
सबको समान है । 

भाष्य-मृत्यु से अतिक्रमण की इच्छा सब को समान है अत- 
एवं उसके उपायभूत ब्रह्मविद्या में सबका अधिकार है और दूसरी 
बात यह है कि परमात्मा की दृष्टि में सव समान हैं इसलिये उसकी 
ओर से उपदेश भी सबके लिये समानभाव से है । 

सं०-ननु, मृत्यु से अतिक्रमण करना वेद विहित कमोंका फछ 
है प्रह्मविद्या का नहीं! उत्तर :- 

) आकर 2० -+ ७ ७. 
फलस्यकमनिष्प्त्तेस्तेषांलोकवत्परिमाणतः 
फलावशपःस्थात्‌ । १७। 

पद०-फलस्य । कर्मनिष्पत्ते: । तेषां। लोकवव्‌ । परिमाणतः । 
फरलविशेषः । स्याव । 

पदा०-( फलस्य ) फलविशेषकी ( कमेनिष्पत्ते: ) कर्मों से सिद्धि 
होती है, मृत्यु से अतिक्रमण की नहीं क्योंकि ( तेषां ) उनके कर्मों 
का ( फल विशेषः ) जो विशेष फल ( स्यात्‌ ) है वह ( लोकबंद ) 
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लौकिक करमजन्य फलकी न्याई (परिमाणतः ) परिमाण वाला 
अर्थात्‌ परिच्छिन्न है । 

. भाष्य-जिस प्रकार लोकिक करमोंका फल परिमाण वाला होता है 
इसी प्रकार वेदिक कर्मों का फल भी परिमाण वाला होता है केवल 
भेद इतना है कि लौकिक कर्मों का फल अल्पकालस्थायी और 
बैदिक कर्मोका फल चिरकालस्थायी है । और प्ृत्यु से अतिक्रमण 
रूप फल का कर्मफल की भांति परिमाण नहीं अथांत्‌ जैसे कर्म- 
जन्य फलकी लोकिक परिमाण से सीमा है वेसे उसकी नहीं, वह 
लोकिक परिमाण की साौमा से बाहर होने के कारण असीम है, इस 
लिये वह कर्मोका फल नहीं होसकता । 

सं०-ननु, पांचवें ओर छठें स्तत्रों में कथन किये हुए पूर्वपक्षों 
का क्‍या समाधान है ! उत्तर ;- 


७. हूँ ७. 
अन्त्ययायथाक्तम्‌ । 3८ । 
पद ०-अन्त्ययो। । यथोक्तम । 
पदा०- अन्त्ययोः ) पांचवें ओर छठे स्त्रों में कथन किये गए 
अन्त के दोनों पूर्वपक्षों का समाधान ( यथोक्तं ) जैसा पूर्वपाद में 
कथन कर आए हैं वेसाही जानना चाहिये। 
 भाष्य-छवें सूत्र कथन किये हुए पूर्वपक्ष का समाधान पूर्व- 
 थाद के ३१ वें सत्र के भाष्य में स्पष्ट हे और पांचवें सूत्रमे कथन 
किये पूर्वपक्ष का समाधान यह है कि यद्यपि परमात्मा की मूर्ति 
किसी प्रमाण से प्राप्त नहीं तथापि चेतनतारूप धर्म की समानता से 
ज्ीवकी भांति ईश्वर की मूर्त्ति भी अज्ञ पुरुषों की दृष्टि में प्राप्त है 
इसलिये “पतस्यप्रीतिमा[स्ति यह अप्राप्त का प्रतिषेध नहीं किन्तु 


प्राप्त का ही है | 
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सं०-अब अत्यन्त स्पष्ट अर्थ वाले सिद्धार्थ बोधक वेद वाक्यों 
की प्रमाणता सिद्ध करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं +- 
१ 2 हूँ. पूः पर + ५5 
विधवास्यादपूवत्वाहादमात्रहद्मनथकम। १९ 

पद०-विधि! । वा। स्थाव्‌। अपूर्वलातव । वादमात्र । हि। 
अनथेकम । ु 

पदा०-वा शब्द पूर्वपक्षका खचक है ( विधि; ) “तदेवा- 
ग्निस्तदादित्य ;? इत्यादि स्पष्टाथवाले सिद्धार्थथोपक वाक्‍्यों 
में अवश्यमेव विधिकी कल्पना ( स्याव ) है क्योंकि ( अपूर्वल्वाव ) 
विधिवाक्य की न्‍्याई इनका भी अपूर्व अथ प्रतीत होता है, यदि 
उनको ( वादमात्र, हि ) केवल सिद्धार्थका बोधक ही मानाजाय तो 


७. औ३७ 


बह (अनर्थकप ) निर्यक् अवॉत अयमाण होजाते हैं । 
भाष्य | ६. 
-तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदुच्दभाः । 

तदेवशुक्रं तद्‌ब॒ह्म ता आपः स प्रजापति: ॥ पड ११ । * 

अर्थ-वह परमात्मा अग्नि, सुय्ये, वायु, चन्द्रमा, शुक्र, ब्रह्म, 
आपः और प्रजापति है। इत्यादि वेद वाक्य इस अवधिकरण के 
उदाहरण हैं इनमें उपासीत > उप्तकी उपासनाकरो, ध्यायीत ८ 
उर्तैका ध्यानकरो, इत्यादि विधि की कल्पना अब्रश्य होनी चाहिये 
क्योंकि. इनसे अप अर्थ का छाभ होता है जो विधि की करपना से 
बिना नहीं वन सक्ता, यदि उनमें अपूर्व अर्थ को न मानकर केवल 
वादमात्र ही मानाजाय तो वह निरथंक होने से अप्रमाण होजति 
हैं और वेदवाक्य होने से उनकी अप्रमाणता इष्ट नहीं इसलिये इनमें 
किसी विधिकी कल्पना होनी आवश्यक है । 

सं०-इस पूर्वपक्ष में सिद्धान्ती की ओर से आशड्भा करते हैं :- 


प्रथमाध्याये-द्वितीय; पाद; ७१ 


लोकवदितिचेत्‌ । २० । 

पद ०-लोकवत्‌ । इति । न्वेव । 

पदा ०-(लोकबव) यह वाद लोकिकवाद की भांति है, इसलिये 
विधिकल्पना करने की कोई आवश्यकता नहीं (चेत्‌ ) यादि (इति) 
ऐपा कहाजाय तो ठीक नहीं-इसका आगे के सूत्र से सम्बन्ध है । 

भाष्य-जेसे लोक में गो को मूल्य लेते समय उसके स्वरामी का 
यह स्तुतिवाद है कि यह गो बहुत दूध देती है, इसके सर्वदा वच्छी 
ही उत्पन्न होती हैं और वह कभी नष्ट नही होतीं, बैते ही “तदेवामि०” 
इत्यादि स्तुतिबाद है, अतएव्‌ यहां विधि कल्पना करने की कोई 
आवश्यकता नहीं । 

सं?-अब सिद्धान्ती की उक्त शड्ढां का पूर्वपक्षी समाधान 
करता हैं $- 


न पूर्वेत्वात्‌ । २१ । 

पद०-न । पूर्वत्वात्‌ । 

पदा०-( न) पूर्वोक्त कथन ठीक नहीं क्योंकि ( पूर्वल्वात ) 
लोकिकवाद में प्रसिद्धाथ का ही कथन है किसी अपूर्व अर्थ का नहीं । 

भाष्य-जैसे “ तदेवामि० ” में अपूर्व अर्थ का कथन है वैसे 
लछोकिकवाद में नहीं क्योंकि उसमें प्रसिद्धांथ का ही कथन है 
प्रसिद्ध का नहीं, इ्तालिये लोकिकवाद से विलक्षण होने के कारण 
उक्त वाक्यों में विधि की कल्पना आवश्यक है । 

सं०-अब इस पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


उक्तन्तु वाक्यशेषत्वम्‌ । २२ । 


पद०-उक्तं । तु । वाक्यशे पत्वम । 
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पदा०- “तु” शब्द पूर्वपक्षकी निदृत्ति के लिये आया है (वाक्य- 
शेपत्व॑ ) इस प्रकार के सिद्धार्थवोधक वाक्‍्यों को विधिवाक्यकी अड्भता 
(उक्त) कथन कीगई है । ह 

भाष्य-जेसे सिद्धार्थ के वोधक वाक्य विधेय अर्थ की स्तुतिद्वारा 
विधिवाक्य का अड्भ होकर अर्थ का बोध कराने से प्रमाण हैं वैसेही 
अत्यन्त स्पष्ठ अर्थ वाले सिद्धाथवोधक वाक्य भी विधि वाक्य का 
अड्ग होकर अर्थ के वोधक होने से प्रमाण हैं, इनमें विधि कल्पना 
की आवश्यकता नहीं | यह समाधान हम वें सूत्र में कर आए हें 
यहां भी वही जान लेना । 

सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कहते हैं :- 
नो की ९ः किक का ४. 
विषश्वानथकः '॥ चत्तरमात्स्तात ' प्रतायत 

2 

तत्सामान्यादतरपए तथातम्‌ | २२। 

पद०-विधि; । च । अनथेक; । कचित्‌ । तस्मात्‌ । स्तुति; । 
प्रतीयेत । तत्‌ । सामान्यात्‌ । इतरेपु। तथालवम । 

पदा०-( थे) यदि (विधि: ) उक्त वाक्‍्यों में विधि की कल्पना 
कीजाय तो वह उन सब वाक्‍्यों में (अनथकः ) अर्थवाली नहीं हो- 
सक्ती क्योंकि (कावित्‌ तस्माव्‌ ) सिद्धाथ वोधक वाकक्‍्यों से कहीं २ 
स्पष्टरूप से स्तुति (परतीयेत) प्रतीत होती है (तत्‌) इसलिये(सामान्याव) 
सव वाक्यों के समान होने से जिन वाक्‍्यों में स्तुति स्पष्ट प्र्तात 
नहीं होती (इतरेपु ) उन में भी ( तथालम्‌ ) विधि की अपेक्षा स्तुर्ति 
परता की कल्पना करना श्रेष्ठ है। 

भाष्य-उक्त वाक्‍्यों में कहीं २ स्पष्टरुप से स्तुति पाई जाती 
है विधि नहीं, इसलिये जिन वाक्यों में स्पष्टरूप से स्तुति नहीं पाई 
जाती उन में सिद्धाथवोधक वावयोंकी समानता से स्तुति की कर्पना 


प्रथमाध्या ये -द्वितीय। पाद; ४२ 


करने में छाघव है ओर उसकी अपेक्षा सम्पूर्ण वाक्‍्यों में विधि की 
कल्पना करने में गोरव है, अतएव विधि की कल्पना छोड़कर स्तुति 
की कल्पना ही श्रेष्ठ है। 
सं०-और युक्ति कहते हैं ; 
प्रकरण सम्भव अपकृषा न कल्प्यत्‌ 
वध्यानथक्याह तप्रात)। २७। 


पद ०-प्रकरणे । सम्भवन्‌ । अपकर्ष; । न। करूप्येत्‌। विध्या- 
नर्थक्य । हि। तंपति । 

पदा०-( प्रकरणे ) जिस प्रकरण में वह वाक्य है उस प्रकरण 
में (अपकषे! ) अपकृष्ठता अथात्‌ स्तुति ( सम्भवन्‌ ) स्पष्ट रीति से 
प्रतीत हो तो ( न, कल्प्येत्‌ ) विधि की कल्पना न करे (हि) 
क्योंकि ( तप्रति ) उस स्तुति के प्रति ( विध्यानथक्स ) विधि की 
कल्पना करना *यर्थ है। 

भाष्य-जिस अर्थ के कथन करने के लिये वाक्य प्रवृत्त हुआ 
है उससे मिन्न अर्थ को वर कदापि कथन नहीं करसक्ता, अप्ुुक 
वाक्य अम्ुक अर्थ कथन करने के लिये प्रवृत्त हुआ है यह प्रकरण 
से प्रतीत होता है, जब प्रकरण से उपासनाविधि को अर्पेक्षित 
उपांस्यदेव परमात्मा की स्तुति का सिद्धार्थ बोधक वाक्य स्पष्टता 
पूर्वक कथन कर रहे हैं तो ऐसी दशा में उनमें विधिकी कल्पना 
करना व्यर्थ है और उप्तकी अपेक्षा से उक्त वाक्‍्यों में उपासना 
विधि की अड्रता मानकर विधेय अर्थ की स्तुति की कट्पना श्रेष्ठ है । 

सं०-अब विधि की कल्पना करने में दोष कहते हैं; 


विधों च वाक्यभेदःस्थात्‌ । २५ । 


पद ०-विधी । च । वाक्यभेदः । स्पात्‌ । 


४७ मीमांसाय्यभाष्ये 


पद ०-( च) और ( विधौ ) उक्त वाक्‍्यों में विधि की कट्पना 
क रने पर ( वावयभेद३ ) अर्थ के भेद से वाक्य का भेद ( स्थाव ) 
होजायगा । 

भाष्य-“तदे वामिस्तदादित्यः सादे वाक्य परमात्मा की 
अनन्त शक्तियों का कथन करते हुए उसकी स्तुति करते हैं, यदि 
उनमें विधि की कल्पना की जाय तो फिर वह स्तुति ओर उससे 
भिन्‍न विधेय अर्थ को भी कहेंगे, ओर ऐसा कथन करने से वाक्य 
भेदरूपदोष# आजाता है क्योंकि यह नियम है कि “शब्दब॒ुद्धि 
कमणांविरम्यव्यापाराभावः ८ शब्द,ज्ञान और क्रिया यह तीनों 
एक कार्य्य करने के पश्चात्‌ फिर दूसरे कार्य्य को नहीं करते अर्थाव 
जिस शब्द ने अर्थ को कथन किया है ओर जिस ज्ञान ने अर्थ को जनाया 
है और जिप किया ने कार्य्य को सिद्ध किया हे वही शब्द फिर 
अन्य अर्थ को कथन नहीं करता ओर नाही ज्ञान फिर दूसरे अर्थ 
का वोधन करता है ओर न वही क्रिया फिर दूसरे काय्ये को बनाती 
है। यदि स्तुति करने वाले वाक्‍्यों में विधि की कस्पना कीजाय तो 
यह नियम टूट जाता है, इसलिये उक्त वाक्‍्यों में विधिकी कल्पना 
न करके उनको विधिवाक्य का अड्भ मानना ही उत्तम है । 

सं०-अब हेतुपद वाले सिद्धार्थवोधक वाक्‍्यों की प्रमाणता 
सिद्धि के लिये पूवपक्ष करते है $--- 

8" €ः श्‌ः आर का 
हेतुवास्यादथवत्तापपात्तभ्याम्‌। २६ | 
पद ०-हेतु।। वा । स्याव । अ्थैवक्त्वोपपत्तिभ्याम । 
पदा०- बा” छब्द पूर्वपक्ष के अभिष्राय से आया है ( हेतु: ) 


* एक ही वाक्य का प्रथम एक अर्थ को कथन करके फिर दूसरे अर्थ को 
कथन करना वाक्यभेदरूपदोष कहलाता है । 


प्रथमाध्याये-द्वितीय। पाद: ४७५७ 


“यत्नेनयन्नमयजन्तदेवा 'श्यादि बेद वाक्‍्यों में दतीया विभक्ति- 
वाला जो यज्ञेन पद है वह हेतुरूप अर्थ का वोधक ( स्याव ) है 
क्योंकि ( अथंवच्त्वोपर्पत्ति म्यां) ऐसा होने से ही यह वाक्य अथैवाला 
तथा उपपत्तिवाला हो सकता है अन्यथा नहीं । 


भाष्य-यत्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धम्मांणि प्रथ- 
मान्यासन। तेह नाक॑ महिमानःसचन्त यत्रपूर्वे साध्याः 
सीन्तदेवाः | पजु० ३९ । ९६ 

अथे-पहले विद्वान यज्ञ से यज़्रुप परमात्मा का पूजन करते थे 
और वही धर्म समझा जाता था इसीसे वह महिमाको प्राप्त हुए और 
वह सब साधन सम्पन्न थे। इयादि वेदवाक्य इस अधिकरण के 
विपषयवाक्य # हैं, इन विषय वाक्‍यों में यह संदेह है कि क्‍या यह यज्ञ 
को परमात्मा के पूजन का साधन कथन करते हैं अथवा “कुवन्ने 
वेह कर्माणि जिजीविषेच्छत ७ समा:” पजु ९ ४० ।२ अर्थ- 
वेदविहित कर्मों को करता हुआ सौवर्ष जीने की इच्छा करे अर्थात्‌ 
जब॒तक जीबे वेदविहित कर्मों को करे, इसादि कम विधि से विधान 
किये गए यज्ञादिरूप कर की स्तुति करते हैँ ; इसमें प्रथमपश्ष पू्वे- 
पक्षी का और दूसरापक्ष सिद्धान्ती का है, इसमें पूर्वपक्षी का यह 
कथन है कि “यज्ञेन” में जो तृतीया है वह हेतु के अर्थ में है, इसलिये 
वक्त वाक्य में यज़्ररुप परमात्मा के पूजन का साधन यज्ञ है यह 
अर्थ होता है क्योंकि ऐसा अर्थ करने से एक तो सम्पूर्ण वाक्य अथै- 
बाला अर्थाव साथक होजाता है ओर दूसरे यज्ञ परमात्मा के पूजन 
का साधन भी वन सकता है, अन्य प्रकार से नहीं । 
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जिस अधिकरण में जिन वाक़्यों का विचार किया जाता है वह उसके 
विषयवाक्य कहलाते हैं । 


डंदे मीमांसाय्यभाष्ये 
सं०-इस पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं ;--- 


श 

स्तुतिस्तुशब्दपृवत्वादचोदना च तस्प।२७। 

पद ०-स्तुतिः । तु । शब्दपूवेत्वात्‌ । अचोदना । च । तस्य । 

पदा०- तु” शब्द पूवपक्ष के खण्डनार्थ आया है (स्तुतिः) उक्त 
वाक्य कम विधि से विधान किये हुए यज्ञादिरूप कर्मों की स्तुति 
करते हैं यज्ञ को परमात्मा के पूजन का साधन कथन नहीं करते 
क्योंकि ( शब्दपूरवत्वात्‌ ) साधन को विधिपूर्वक होने का नियंम 
है (च) और उन वाक्‍यों में ( तस्य ) यज्ञ की ( अचोदना ) विधि 
नहीं पाई जाती । 

भाष्य-यदि उक्त वाक्‍यों में यज्ञ की विधि पाई जाती तो यज्ञ 
शब्द के आगे तृतीया विभक्ति के श्रवण से उसके साधन होने की 
कल्पना भी की जाती, परन्तु उनमें कोई विधि नहीं पाई जाती प्रत्युत 
सिद्धार्थ का ही कथन पाते हैं कि पूर्व विद्वानों ने यज्ञरूप परमात्मा 
का यज्ञ से पूजन किया और वह महिमा को प्राप्त हुए । 

भाव यह है कि यज्ञ परम्परा के शिष्टाचार से प्राप्त है इस 

लिये सबको कर्तव्य है। ऐसी अवस्था में साधन मानने की अपेक्षा 
से उक्त वाक्‍्यों में स्तुति मानना ही श्रेष्ठ हे क्योंकि 'कुवैन्नेवेह- 
कृर्माणि” वाक्य से कर्म की विधि प्राप्त है, केवल उसमें पुरुषकी 
प्रवृति के लिये स्तुति की अपेक्षा है जो इन वाक्यों में स्तुति मानने 
से निवृत्त हो जाती है और स्तुति मानने में उक्त वाक्य भी अर्थ 
वाले तथा उपपन्न ८ सद्गभत अथ्थांव युक्ति युक्त होजाते हैं इससे उनमें 
स्तुति मानना ही ठीक है साधन मानना ठीक नहीं । 


सं०-इसमें फिर पूर्वपक्षी आशड्भा करता है ;-- 


प्रथमाध्याये-द्वितीयः पादः ४७ 


व्यर्थेस्तुतिरन्याय्येतिचेत्‌। २८। 
पृद्‌ ०-व्यर्थे । स्तुति; । अन्याय्या । इति । चेत । 
पदा०-( व्यर्थ ) फल के न होने पर ( स्तुति: ) स्तुतिकी कल्पना 
करना ( अन्याय्या ) न्याय से प्राप्त नहीं ( चेव ) यदि (इति ) यह 
कहो तो ठीक नहीं। इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 
भाष्य-उक्त वाक्‍यों में स्तुति का कोई फल नहीं दीखता इस 
लिये उसकी कल्पना करना व्यर्थ है, यह पूर्वपक्षी की आशड्ग है। 
सं०-अब तिद्धान्ती उक्त शड्भा का समाधान करता है ;-- 
से शा बा कर. 
अथस्तावाधशपतातयथालद्ाक | २९। 
पद ०-अर्थ; । तु । विधिशेषत्वाव्‌ । यथा । लोके । 
पदा०-“ तु” शब्द शंका के निषेधाथ आया है (विधिशेषत्वाव ) 
उक्त वाक्‍्यों को विधिवाक्य का अड्ढ़ होना ही ( अर्थ: ) स्तुति की 
कल्पना का फल है (यथा ) जैसे ( लोके ) लौकिक वाक्‍्यों # में 
विधिवाक्य का अड्ड होना स्तुति का फल है। 
भाष्य-जैसे लोक में सिद्धारथवोधकवाक्य विधेय अर्थ की 
स्तुति करने से विधिवाक्य का अड्ग कहलाता है वैसे ही वेद में भी 
जानना चाहिये, इसलिये बेदके उक्त वाक्‍यों में स्तुति की कल्पना 
करना व्यर्थ नहीं प्रत्युत उक्त वाक्‍्योंकों विधि वाक्य का अड्रहोना 
ही उसका अर्थ है । 
सं०-अब तुष्यतुद्जनन्याय "' से और युक्ति कहते है :- 
के कु 9 | कप 
यांदे च हेतुःअवतिष्ठेत निर्देशात्‌ 
% यह गौ बहुत दूध देती है इसके सर्वदा वच्छी ही होती हैं और वह 
मरती नहीं इत्यादि, गौ: ऋ्रेतव्या «गो मूल्यलो । इत्यादि लोकिक वाक्य हैं । 
. १ पृथपक्षी का कथन मानकर दोष देने का नाम तुष्यतुदुर्जनम्वाय है । 


८ मीमांसाय्येभाष्ये 


सामांन्यादितिचेत्‌ अव्यवस्था 
विधीनमां स्थात्‌ । ३०। 


पद०-यादि । च । हेतु;। अवतिप्ठेत । निर्देशाव । सामान्याव । 
इब्रि । चेत्‌ । अव्यवस्था । विधिनां । स्थात्‌ । 

पदा०-( च ) और यदि ( हेतु; ) “ यज्ञेन ” इसादि वाकयों 
में यज्ञ को साधन माना जाय तो साधक क़े अभाव से उसकी स्थि- 
रता होनी अप्तम्भव है ( निर्देशात सामान्यात्‌ ) तृतीयाविभक्तिरूप 
निर्देश सामान्य से ( अवतिप्ठेत ) वह स्थिर हो जावेगा ( चेत ) यदि 
( इति ) यह कहाजाय तो फिर ( विधिनां ) विधि और अविधियों 
की ( अव्यवस्था ) कोई व्यवस्था ( स्यात्‌ ) नहीं रहती । 

भाष्य-प्रथम तो उक्त वाक्‍यों में यज्ञ का साधनरूप से विधान 
है इसका कोई साधक नहीं, यादि तृतीया विभक्ति मात्र को देखकर 
उसके साधन होने की कल्पना की जाय तो फिर विधि तथा अविधि 
वाक्‍्यों की व्यवस्था होना कठिन है क्योंकि जो विधि वाक्य नहीं 
हैं उनमें भी प्रायः विधि जैसे शब्दों के रूप देख पड़ते हैं, सिद्धान्त 
में तो जो वाक्य अपूर्व अथ को कथन करता है वही विधि वाक्य 
समझा जाता है अन्य नहीं । उक्त वाक्‍्यों का यज्ञ को साधन कथन 
करना कोई अपूर्त अर्थ नहीं है क्‍योंकि यज्ञादि सम्पूर्ण वैदिक 
कर्म “कुवैन्नेनेहकर्माणि” वाक्य से ही प्राप्त हैं और प्राप्त अर्थ 
को कथन करने वाला वाक्य उसका विधायक कदापि नहीं हो 
सकता, हां उन कर्मों में पुरुष प्रवृत्ति के लिये उनका स्तुति करने 
वाला हो सकता है, तात्पर्य यह है कि उक्त वाक्य यज्ञ का 
साधनरूप से कथन नहीं करत किन्तु वेद विहित यज्ञादि कर्मों में 
पुरुषमात्र की प्रवृत्ति के लिये उन कर्मों की स्तुति करते हैं । 


प्रथमाध्याये-द्वितीय/पाद: ९ 


सं०-बेदमंत्रों का पठन पाठन मात्र ही पुण्य हैं, इस मत के 
खण्डनार्थ प्रथम अर्थतहित पठन पाठन का विधान करते हैं ;-- 


तदर्थेशास्त्रात्‌। ३१। 

पद ०-तव । अर्थशास्त्रात्‌ । 

पदा ०-( तत ) वेद मंत्रों का अथैसहित पठन पाठन करना 
कराना चाहिये क्योंकि ( अ्थशास्त्रात ) वेद मनुष्यमात्र के प्रति 
पुरुषाथे चतुष्टय के साधनों का सम्यक्‌ प्रकार से कथन करनेवाला 
शास्त्र है । 

भाष्य-इस संसार में मनुष्य धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष को किन२ 
उपायों से सम्पादन कर सकूता है इस उपदेश के लिये परमात्मा 
की ओर से बेद का प्रकाश हुआ है, यदि मनुष्य उसको अर्थ सहित 
न पढ़ें तो पुरुषाथे चतुष्ठय के उपायों को नहीं जान सकता, अतएव 
मनुष्यमात्र को अथैसहित वेद का पठन पाठन करना कराना असा- 
बश्यक है। 

सं०-वेदों के अर्थसहित पठन पाठन में और हेतु कहते हैः-- 

वाक्यनियमात्‌। ३२। 

पद्‌ ०-एकपद । 

पदा ०-(वाक्यनियमात ) वेद में प्रत्येक मंत्रूपवाक्य के प्रारम्भ 
में ऋषियों के नाम का नियम पाए जाने से बेदों का अथे सहित 
पठन पाठन होना चाहिये । 

भाष्य-पत्येक मंत्र के आरम्भ में जो ऋषियों का नाम आता 
है उसका यह भाव है कि वह महात्मा वेदमंत्रों के अर्थों तथा उनके 
भावों को भले प्रकार जानकर मनुष्यमात्र के उपकारार्थ उनका 
प्रचार करते थे क्योंकि गसथक ऋषधातु से ऋषिपद सिद्ध होता है 


८६० मीमांसाय्यभाष्ये 


जिसका अर्थ जानने वाला है, इससे स्पष्ट होजाता है कि परम्परा 
से अर्थ सहित वेद के पठन पाठन की शेली चली आती है, इसलिये 
अब भी प्रसेक मनुष्य को अपना कर्तव्य मानकर अर्थसहित वेद 
का पठन पाठन करना कराना आवश्यक है । 

सं०-बेदों के अर्थ सहित पठन पाठन में ओर हेतु कहते हैं ;-- 


वुद्धशास्त्रात । २३ । 

पद्‌०-एकपद । 

पदा०-( वुद्धशास्त्रात ) वेद ज्ञानकादाताशास्त्र होने से अर्थ 
सहित पठन पाठन करने कराने योग्य है । 

भाष्य-सब मनुष्यों को ज्ञान का देने वाला एक मात्र वेद ही 
है,उसी से सम्पूर्ण संसार में ज्ञान का प्रकाश हुआ.परन्तु वह प्रकाश 
अर्थ सहित पठन पाठन के बिना नहीं होसक्ता,इसलिये वेद का अर्थ 
सहित पठन पाठन होना चाहिये । 

सं०-अब इसमें पूर्वपक्ष करते हैं :-- 

शक 
आवद्मानवचनात्‌ | २७। 

पृद०-एकपद । 

पद[०-( अविद्यमानवचनात ) अर्थ सहित वेदों का पठन पाठन 
होना अवश्यक नहीं क्योंकि उन में अविद्यमान पदार्थों का कथन 
पाया जाता है । 

भाष्य-वेदों में ऐसे २ पदार्थों का निरुपण है जिनके जानने 
से मनुष्य को कुछ लाभ नहीं, जैसाके “सहसशीषषापुरुषः” 
ऋ० ८ । ४ ।१७ ८ उसके सररू शिर हैं सहस्र पाद हैं इयादि, इस 
लिये उसका अर्थशहित पठन पाठन ठीक नहीं। 


और 


सं०-इसी की पुष्टि में ओर हेतु कहते हैं ।--- 


प्रथमाध्याये-द्वितीय!पाद: ७१ 


अचतन->थबन्धनात । ३५ । 
द०-अचंतने । अथेबन्धनाव । 

पदा०-( अचेतने ) अचेतन पदार्थों में ( अर्थबन्धनाव ) अपने 
अथ का बन्धन करने से वेद अर्थ सहित पठन पाठन के योग्य नहीं । 

भाष्य- त्वम॒त्तमास्योषधे' ? ऋ० <। ४। ११ । २३८ 
है ओषधे तू उत्तम है। इयादि वेद मंत्रों में ओषधि आदि जड़ पदार्थों 
को सम्बोधन विर्भाक्ति से प्रतिपादन किया है जो सर्वथा असद्गभत है 
क्योंकि लोक में चेतन पदार्थ ही सम्बोधन किये जाते हैं जड़ नहीं 
और वेद में इसके विपरीत जड़ पदार्थों का सम्बोधन किया है इस 
लिये उसका अर्थसहित पठन पाठन आवश्यक नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में तीसरा हेतु कहते है -- 

अथविप्रतिषेधात्‌। २६ । 

पद ०-एकपद । 

पद ०-( अथंबिग्रतिषेधाव ) परस्पर विरुद्धाथ का प्रतिपादन 
करने से वेद का अर्थ्नहित पठन पाठन ठीक नहीं । 
भाष्य-“अदितियो रदितिरन्तरिक्षम्र /ऋ९१६१६।१० 
अदिति ही द्यूहे और वही अन्तरिक्ष है, इत्यादि वेद मंत्रों में 
जो अर्थ प्रतिपादन किया है वह परस्पर अत्यन्त विरुद्ध है क्योंकि 
जो यू है वही अन्तरिक्ष है यह कदापि नहीं होसक्ता, द्यू ओर वस्तु 
और अन्तरिक्ष ओर है, इसलिये उसका अंथथ सहित पठन पाठन 
आवश्यक नहीं । 

सं०-इसी की पुष्टि में चोथा हेतु कहते हैं ;- 


स्वाध्यायवदबचनात्‌ । २७ | 
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पद ०-एकपद । 

पदा ०-( स्वाध्यायवदबचनात ) वेद के पठन पाठन विधायक 
बाक्यों में अर्थ साहित पठन पाठन का विधान न पाए जाने से अर्थ 
सहित पटठन पाठन ठीक नहीं । 

भाष्य-स्वाध्यायो5ध्येतव्य: ८ मनुष्यमात्र को बेद पढ़ना 
चाहिये, इत्यादि पठन पाठन विधायक वाबयों में केवल पठन 
पाठन का विधान किया है अर्थ सहित पठन पाठन का नहीं, यादि 
अर्थ सहित पठन पाठन आवब्यक होता तो अवश्यमेत अर्थ 
सहित पठन पाठन का विधान किया जाता परन्तु ऐसा न होने से 
अर्थ सहित पठन पाठन की कोई आवश्यक्ता नहीं । 

सं०-पांचवां हेतु कहते हैं :- 


अविक्ञेयात्‌ । १८ । 

पद ०-एकपद । 

पदा०-( अविश्ेयात्‌ ) वेद वाकक्‍्यों का अर्थ अविज्वेय ८ जानने 
योग्य न होने से उसका अर्थ सहित पठन पाठन ठीक नहीं । 

भाष्य-“अम्यकसातइन्ऋष्टिरस्मे ऋण २। ४ ।<८ १ ३ 
“सण्येव जर्भरी तुफरी त्‌ृ”ऋ० <१। &। ६ इत्यादि बहुत से 
बेद वाक्य हैं जिनका कुछ अर्थ प्रतीत नहीं होता, इसलिये उसका 
अर्थ सहित पठन पाठन ठीक नहीं । 

सं०-छठा हेतु कहते हैं ;- 


| निः & छ. ७७ र्‌ः 
आनंत्य सयागानमत्रानथक्यम । ३६ । 
पद ०-अनित्यसंयोगाव । मंत्रानर्थक्यम्‌ । 
पदा०-( अनित्यसंयोगाव ) जन्ममरणवाले पदार्थों का सम्बन्ध 
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पाए जाने से ( मंत्रानथेक्यम ) वेद मंत्रों का अथे सहित पठन पाठन 
निरर्थक है 

भाष्य-“किन्तेकृष्वन्ति कीकटेषुगावः” क० ३।३। 
२१ । १७ इत्यादि वेद मंत्रों में कीकट देश और नेशाख नगर और 
उसका प्रमड्रदराजा प्रतिपादन किया है। इससे अनुमान होता है 
कि उक्त मंत्र प्रमड्रदराजा से पूर्व प्रकाशित नहीं हुए यदि पूर्व होते 
तो इनका नाम न आता, नाम आने से उनके इश्रोक्त होने में 
सन्देह होता है अतएव उनका अथ सहित पठन पाठन ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्त पूवपक्ष का सिद्धान्ती समाधान करता है :- 


अविशिष्टस्त॒वाक्याथ:ः। ४०। 
पद०-अविशिष्ठ; । तु । वाक्‍्यार्थ! । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के खण्डनार्थ आया है (अविशिष्ठ:) 
वेद और लोक में ( वाक्यार्थ; ) वाक्यार्थ का ज्ञान समान है । 
भाष्य-जैसे लोक में सम्पूर्ण ग्रन्थ अर्थसहित पठन पाठन 
किये जाने पर मनुष्यों को लाभदायक होते हैं वैसे ही वेद भी अर्थ 
सहित पठन पाठन करने कराने से लाभदायक होते हैं अन्यथा. 
नहीं क्योंकि लोक और वेद में वाक्याथे का ज्ञान समान रीतिसेही 
होता है अर्थाव जैसे लोक में योगिक शब्दों के अर्थ धातु, प्रत्यय 
के ज्ञान से जाने जाते हैं वेसेही बेदमें भी प्रायः जानना चाहिये, 
इसलिये उसका अर्थसहित ही पठन पाठन होना आवयहक्‌ है । 
सं०-बेद के अर्थ सहित पठन पाठन में ओर हेतु कहते हैं।- 
गुणार्थन पुनःश्रुतिः । ४१ । 
पद्‌०-गुणार्थेन । पुनः । श्रुति! । 
पदा०-( श्रुति! ) वेद ( पुनः) जिस कारण (गुणार्थेन ) 


६५ 
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अनन्त गुणवाले अथों से पूरित हैं, इसलिये उनका अथैसहित पठन 
पाठन करना कराना चाहिये । 

भाष्य-बेद सब सत्य विद्याओं का भाण्डार हैं उनका एक २ 
पद अनन्त लाभ दायक अथथों से भरा है, जबतक मनुष्य उनको 
अर्थसहित न पढ़े पदावे तबतक कोई लाभ नहीं होसक्ता, इसलिये 
उनका अर्थ सहित पठन पाठन करना कराना आवश्यक है । 

सं०-इसी की पुष्टि में ओर हेतु कहते हैं ;- 

परिसंख्या । ४२। 

पद ०-एकपद । 

पदा०-( परिसंख्या ) वेद के अर्थ सहित पठन पाठन से त्याज्य 
कर्मों के निषेध का ज्ञान होजाता है । 

भाष्य-शुभ कर्म करने से सुख ओर अशुभ कर्म करने से दुःख 
होता है । कोन कर्म शुभ ओर कौन अशुभ हैं, इसको जीव अरुप- 
जता के कारण नहीं जान सक्ता और परमेश्वर सर्वज्ञ है उसको 
इसका पूर्णज्ञान है इसलिये सुख के साधन शुभ कर्मों के ग्रहणार्थ 
और दुःख के साधन अशुभ कर्मों के परित्यागार्थ उसकी पुस्तक 
वेद का अथेसहित पठन पाठन करना कराना चाहिये । 

सं०-अब प्रसड़ सड़ति से उक्त अर्थ में नास्तिक आशड्ा 
करता है $-- 


अथवादो वा। ४३। 
पद०-अ्थैवादः । वा । 
पदा०-“ वा” शब्द आशड्ग के लिये आया है । शुभ कर्मों 
के करने से सुख और अशुभ कर्मों के करने से दुःख होता है यह 
( अगवाद:) अर्थवाद है, सत्य नहीं । 
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सं०-उक्त आशड़्ा का उत्तर ;-- 


अविरुडंपरम्‌ । ४० । 

पद ०-अविरुद्धं । परम । 

पदा०-(अविरुद्धं) शुभ कर्मों के करने से सुख ओर अशुभ 
कमों के करने से दुःख होता है, यह बात लोक और वेद में आदि 
रुद्ध अर्थात्‌ उभय सम्मत हे इसलिये यही (परम) सर्वोत्तम होने से 
धारण करने योग्य है । 

भाष्य-शुभ कर्मों के करने से सुख ओर अशुभ कर्मों के करने 
से द्ख होता है यह अथवाद नहीं प्रत्युत सिद्धान्त है क्योंकि वेद 
में इसका उपदेश ओर शिष्ठ लोगों में इसका अनुष्ठान पायाजाता है 
इसलिये इसको अथैवाद मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब २४वें सूत्र में किये पृत्रपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


सप्रभषकमगहानुपालम्भ:सरकारतवात्‌ | ४५! 

पद ०-संप्रेषे । कमंगहानुपालम्भः । संस्कारतवाव । 

पदा०-( संग्रेषे /“सहस शी षो इत्यादि वेद वाक्‍यों में (कम- 
गहानुपालम्भः ) कम बोधन के लिये लोक विलक्षण अर्थात्‌ अबि- 
द्यमान अर्थों का प्रतिपादन करनारूप दोष दोष नहीं क्योंकि (संस्कार- 
त्वाव) उसका प्रतिपादन मनुष्यों की बुद्धि के संस्कार के लिये हे । 

भाष्य-बेद में जितने अर्थ कहे गए हैं उनमें से प्रायः कोई मुख्य 
ओर कोई गोणवाद से कहे गए हैं इसीसे वह अविद्यमान से प्रतीत 
होते हैं वस्तुतः अविद्यमान नहीं, उनको अविद्यमान मानकर वेद 
के अर्थ सहित पठन पाठन करने कराने का निषेध करना ठीक नहीं। 


उक्त “सह शी पा मंत्र का अर्थ यह है-कि वह पुरुष परमा- 
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त्मा जीव मात्र का अंतरात्मा होने से अनन्त शिर, अनन्त पांव,बाला 
है और सम्पूर्ण जगव को व्याप्त करके भीतर बाहर स्थित है । 


सं०-अब “अचेतने5थवन्धनात्‌” इस सत्र में किये पूर्व 
पक्ष का समाधान करते है ;-- 


अभिधाने5थवादः | ४६ । 

पद ०-अभिधाने । अथेवादः । 

पदा०-( अभिषाने ) “त्वमुत्तमास्योषधे” इस मंत्र में जो 
अचेतन ओषधि का सम्बोधन विभाक्ति से कथन किया है, इसमें 
( अर्थवाद; ) अरथवाद जानना चाहिये । 

भाष्य-वक्त मंत्र में जो सोम नामक ओषधि को बुलाकर 
कहा है कि हे ओषधे ! त्‌ सव ओषधियों से अपने गुणों के कारण 
उत्तम है, इसका तात्पर्य सब ओपषधियों से सोम ओषधि को उत्तम 
कथन करने का है अचेतन ओषधि के सम्बोधन में नहीं, इसलिये 
कोई दोष नहीं । 

सं०-अब “अथविप्रतिषेधात्‌” इस सत्र में किये पूवपक्ष का 
समाधान करते हैं :-- 


गुणादविव्रतिषेधःस्यात्‌ | ४७७। 
पद०-गुणाव । अविग्रतिषेष। । स्यात्‌ । 
पदा०-( गुणाव ) “अदितिदो०” इस मंत्र में गुणवृत्तिसे 
अदिति को दयू और अन्तरिक्ष आदि प्रतिपादन किया है इसलिये 
( अविप्रतिषेध, स्थात ) अर्थों का परस्पर कोई विरोध नहीं । 
 भाष्य-एकही शब्द गुणवृत्ति से नाना अर्थोंका कथन कर 
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सक्ता है मैसाकि लोक में हरिशब्द नानाथे को कहता है ओर उन 
अर्थों का परस्पर कोई विरोध नहीं बैसेद्दी वेद में भी जानना चाहिये । 


सं०-अब “स्वाध्यायवदबचनात्‌” इस सत्र में किये पूर्व 
पक्ष का समाधान करते हैं :-- 


विद्याजवचचनमसंयोगात्‌। ४८। 

पद०-विद्याउ्वचनम्‌ । अप्तयोगाव । 

पदा०-( विद्याववचनम ) “स्वाध्यायो5ध्येतव्यः” शत 
विधि में जो अर्थम्तहित पठन पाठन का अवचन ७» अकथन है 
वह ( अतंयोगाव ) उसके वचन से बिना ही प्राप्त होने के कारण है। 

भाष्य-उक्त विधि में जो अर्थस्तहित वेद का पठन पाठन विधान 
नहीं किया उत्तका यह भाव नहीं कि अर्थप्तहित वेद नहीं पढ़ना किन्तु 
अध्ययन नाम ही अर्थ सहित पठन पाठन का है। इसलिये “अर्थ सहित”? 
इस वचन के न होने पर भी वह स्वभावतः प्राप्त हे, अगएवं उसके 
कथन की आवश्यकता नहीं । 

सं०-अब “अविज्ञानात्‌” इस सत्र में किये पूर्वपक्ष का 
समाधान करते हैं :- 


सतःपरमविज्ञानम्‌| ४९ । 
पद०-सतः । परम । अविज्ञानम । 
पदा०-(अविज्ञानम) “अम्यक सात इन्द्र” और “ सण्येव 
जभैरी इत्यादि बेद मंत्रों में जो अर्थ का अविज्ञान कथन किया है 
वह ( सतः,परं ) विद्यमान अथ का ही जानना चाहिये । 


भाष्य-“अम्यक्‌ सात इन्द्र ऋशिरिस्मे” समृण्येव जभेरी 
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तुफेरी तू” शत्यादि बेद मंत्रों के अर्थ का अविज्ञन अपनी अविद्या 


के कारण है मंत्रों का दोष नहीं क्‍योंकि इनके अर्थ भे प्रकार 
होसक्ते हैं । 

उक्त दोनों मंत्रों के अर्थ यह हैं-हे परमात्मन्‌ आपका सामथ्य हमारे 
कल्याण के लिये वायु को भेर कर जो मेघों सेजल की वृष्टि कराता है 
उससे खेतियें भले प्रकार उत्पन्न होतीं ओर उनसे फिर हवनागिनयें 
देदीप्यमानहुई घरकी शोभा को बढ़ाती हैं इसलिये तु कपाकरके 
हमलोंगों की वृष्टि द्वारा अन्नादि से स्वदा रक्षा कर जेसताकि द्वीप की 
जल रक्षा करते हैं । ऋ० २। ४ | ८ । ३, जैपे हाथीवान के द्वारा 
मत्तगज अंकुश से पीड़ित तथा मर्य्यादा में स्थित किये जाते हैं 
बैसे ही पापी जनों को पीड़ा देनवाले तथा मर्यादा में स्थित करने 
वाले मेघप्तमान सत्पात्र में दानशील पुरुष को सर्वदा विनय प्रदान 
करने वाले हे अतिशय शक्तिसम्पन्न परमपिता परमात्मन तु मुझको 
जरा ओर मृत्यु से छुड़्ाकर सर्वदा के लिये अनर अमर कर। 
ऋ० ८ ।३।६८।१।६ 

सं०-अब“अनित्यसंयोगा[त” इस सत्र में किये पूर्वपक्ष का 
समाधान करते हैं: 
$ 
उक्तशथ्वानत्यसयांग: । ४० । 

पृद०-उक्त; | च । अनित्यसंयोग; । 

पदा०-( ऑऔनित्यसंयोगः ) जन्म मरण वाले अर्थ के निरूपण 
का समाधान ( उक्त;, च ) पीछे कईबार कियागया हैं । 

भाष्य-बेदमंत्रों में जो मनुष्य वा ग्रामों के नाम आते हैं वह 
सामान्यनाम हैं किसी व्यक्ति विशेष वा ग्राम विशेष के नहीं,यही सर्वन्न 
जानना चाहिये । 
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सं०-उक्त सब पूर्वपक्षों का समाधान करके, अब अपने पक्षकी 
हृदता के लिये युक्ति कहते हैं :- 


लिड्रोपदेशश्रतदर्थवत्‌ । ५१ । 


पद०-लिड्रोपदेश; । च । तदर्थवव । 

पद[०-( लिड्रोपदेशः ) जो वेदमंत्रों में परमात्मा के चिन्हों का 
उपदेश है वह (च ) भी ( तदथेत्रव ) वेद के अर्थ तहित पठन पॉठन 
का साधक है। 

भाष्य-“अने जदेकं यज्ञ" ४०।४ ८ वह कभी कांपता नहीं 
और वह एक है । इत्यादि वेदमंत्रों में नो परमात्मा के विशेषण हैं 
वह अर्थ सहित पढ़ें बिना नहीं आसकते और उनके न आने से विशेष्य 
का ज्ञान भी नहीं होसक्ता, इसलिये उनका अर्थप्तहित पठन पाठन 
होना उचित है । 

सं०-उक्त अर्थ में और युक्ति कहते हैं :- 


ऊहः । *२ । 

पद ०-एकपद । 

-पदा०-( ऊढ ) “योनो दाता सनः पिता” ऋ० 
४ । २० । ५, इत्यादि मंत्रों में यह कथन किया है कि जो प्राण 
दाता है वह पिता है, यहां पर यह तर्क होती है कि जो प्राणदाता नहीं 
बह पिता भी नहीं, यह अर्थ केवल तर्क से भाप्त होता है, जो अर्थ- 
सहित वेदों के विनापढ़े कदापि नहीं होसकी, इससे उनका अर्थ 
सहित पठन पाठन होना आवश्यक है । 

सं०-अब्न उक अर्य की दृढ़ता के लिये और युक्ति कहते हैं :- 


कष३ 


८ । 


६०५ मीमांसाय्यभाष्ये 
विधिव्वब्दाश् । ५३ । 


पद०-वि।पशब्दा। । च । 

पदा०-( विषिशब्दाः ) “कुवेन्नेवेहकर्माणि” पछु०४० २ 
इत्यादि विधिवाक्य (च) भी अर्थस्रहित बेद के पठन पाठन का 
उपदेश करते हैं । 

भाष्य-जबतक पुरुष को अर्थ का ज्ञान न हो तबतक अपने 


हर छा. सोर० 


कत्तव्य कर्मों को जो विधि ने विधान किये हैं नहीं जान सक्ता 
और उनके न जानने से अनुष्ठान भी नहीं करसक्ता, इसलिये बेदों 
का अथे सहित ही पठन पाठन होना चाहिये, अन्यथा नहीं । 
इति मीमांसाय्य भाषा 
भाष्ये,प्रथमाध्याये 
द्वितीयः पादः 
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ओश्म 
अथ मीमांसाय्यभाष्ये प्रथमाध्या यस्य 
ततीयपादः प्रारफ्यते 
"के €क6- 
सं०-प्रथम ओर द्वितीयपाद में वेद को स्वत+प्रमाण सिद्ध 
करके मनुष्यमात्र को उसके अथपहित पठन पाठन का विधान विस्तार- 
पूर्वक कथन किया । अब्र ऐत्तरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थों को वेदा।- 
नुकूल होने से प्रमाण ओर प्रतिकूल होने से अप्रमाण कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
€ः | |] 
धम्मस्य शब्दमूलतात्‌ अशब्दमनपेत्त॑ 
स्थात | 3 ॥। 
पद ०-पधर्मस्य । शब्दमूलखात । अशब्दम । अनपेक्ष॑ । स्याव। 
पृद[०-( धर्मस्य ) मम में ( शब्दमूललाव ) केवल वेद प्रमाण 
होने से ( अशब्दम ) उस से भिन्न ऐत्तरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थ ( अन- 
पैक्षं, स्थात ) प्रमाण नहीं । 
भाष्य-पूर्वपक्षी का यह भाव है कि जब धर्म में केवल वेदही 
प्रमाण हैं तो उनसे भिन्न ऐत्तरेयादि ब्राह्मण प्रमाण नहीं होसक्ते, 
अतएव वह अप्रमाण हैं । 
सं०-उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


अपि वा कतेसामान्यात्रमाणप्रतुमानं 
स्थात्‌। २। 


पद ०-अपि । वा । करतंसामान्यात्‌ | प्रमाणम्‌ । अनुमान । स्याव। 
पदा०-( आपि,वा ) शब्द सिद्धान्त की सूचना के छिये. 


ध्२रे मीमांसाय्यभाष्ये 


आया है ( कर्तैसामान्याव ) वेदप्रचार कर्ता इत्तरा आदि के पुत्र 
महीदास प्रभ्ञाति ऋषियों के बनाए हुए होने से ( अनुमान ) ऐत्तरे- 
यादि ब्राह्मण (प्रमाणं ) वेदानुकूल होने के कारण प्रमाण 
(स्याव) हैं । 
भाष्य- धर्म में केवल वेद ही प्रमाण है” इसका यह भाव 
नहीं कि वेद से भिन्न ऐत्तरेयादि ब्राह्मण धर्म में प्रमाण नहीं किन्तु 
यहभाव है कि धर्म में केवल स्व॒ृतः प्रमाण वेद ओर अन्य सब आप 
ग्रन्थ वेदानुकूल होने से प्रमाण और प्रतिकूल होने से अप्रमाण 
अथांव परतः प्रमाण हैं क्योंकि उनके कर्ता वेदप्रचारक महीदास 
प्रभति ऋषि हैं ईश्वर नहीं । 
सं०-अब् ऐत्तरेयादि ब्राह्मणों को वेद विरुद्ध अर्थ का प्रति- 
पादन करने से अप्रमाण ओर अविरुद्ध अर्थ का प्रतिपादन करने से 
प्रमाण कथन करते हैं; 
का 2 ७.2 4 | 4 
वरावतनपक्ष्यस्थातू, असात 
हनुमानम्‌ | २। 
पृद०-विरोधे । तु । अनपेक्ष्यं। स्थाव्‌। अर्साति। हि। अनुमान। 
पदा०-( विरोधे ) वेद तथा ब्राह्मणों का परस्पर विरोध होने 
पर ( अनुमान ) ऐत्तरेयादि ब्राह्मण ( अनपेक्ष्यं ) प्रमाण नहीं ( तु ) 
किन्तु (असति,हि) विरोध के न होने पर ही (स्याव) प्रमाण हैं । 
भाष्य-जिप्त अर्थ का वेद प्रतिपादन करते हैं यादि उससे विप- 
रीत ब्राह्मण ग्रन्थ प्रतिपादन करें तो वह प्रमाण नहीं और यदि 
बेदान फूल अर्थ का प्रीतिपादन करें तो वहभी प्रमाण हैं । 
सं०-ननु, ऐत्तरेयादि ब्राह्मण वेदाविरुद्ध होने से प्रमाण और 
विरुद्ध होने से अप्रमाण अर्थात्‌ परतः प्रमाण क्‍यों मानेजायं! उत्तर;- 
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कर श्र 
हतुद्शनाच्च। ४। 
पद ०-हेतुदर्शनाव । च । 
पदा०-( च ) ऋषिप्रणीत होने के अतिरिक्त ( हेतुदर्शनाव ) 
वेद व्याख्यान रूप हेतु के देखे जाने से वह परतः प्रमाण हैं । 
भाष्य-जों जिप्तका व्याख्यान होता है वह उसके अनुकूल 
होने से प्रमाण ओर प्रतिकूल होने से अप्रमाण होता है यह नियम 
है। ऐत्तरेयादि ब्राह्मण भी ऋगादि वेदों के व्याख्यान हैं क्‍योंकि 
उनमें बेद मंत्रों की प्रती्कें रखकर व्यार्यान कियागया है, इस- 
लिये वह भी वेदानकूल होने से प्रमाण ओर प्रतिकूल होने से अप्र- 
माण अर्थाव्‌ परत; प्रमाण हैं । 
सं०-अब ऐत्तरेयादि ब्राह्मणों के सर्वथा वेदाविरुद्ध होने का 
पूर्वपक्ष करते हैं ;- हु नर 
 आा च 
शिश्टाकोपेषविरुद्डमिति ।५। 
पद०-शिह्वकापे । अविरुद्ध । इति । 
पद[०-( शिष्टाकोपे ) शिष्ट पुरुषों को अविरोध पूर्वक स्वीकार 
होने से ( अविरुद्ध ) वह सर्वथा वेदाविरुद्ध हैं (इति ) ऐसा कहा 
जाय तो ठीक नहीं । इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है -- 
भाष्य-वेद विहित कर्मों के करने वाले सत्पुरुषों का नाम “शिष्ठ” 
है और वह ऐेत्तरेयादि ब्राह्मणों को मानपूर्वक ग्रहण करते हैं, यदि 
वह सर्वथा वेद विरुद्ध होते तो शिष्टपुरुष उनकों इस प्रकार मान 
पूर्वक ग्रहण न करते, इससे ज्ञात होता है कि वह वेदाविरुद्ध हैं 
और इसी लिये वह वेद के तुल्य प्रमाण हैं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;-- 


हर : मीमांसाय्यभाष्ये 
न शास्त्रपरिमाणत्वात | ६। 


पद ०-न । शास्त्रपारिमाणलवाव । 

पदा०-( न ) यह ठीक नहीं क्योंकि ( शास्त्रपरिमाणलवाव ) 
ईइवरोक्त होने से वेदरूप शास्त्र ही परितः - सर्वतः अर्थात्‌ स्वतः 
माणत्वात्‌ > प्रमाण हैं । 

भाष्य-“तस्मायज्ञात्सवैहुतः” ऋ" <। ४ । १८७ 
उस्त परम पूज्य परमात्मा से ऋगादि चारों बेद उत्पन्न हुए। इयादि 
बेद मंत्रों में चारों वेदों का परमात्मा की ओर से प्रकाश होना पाया 
जाता है ऐत्तरेयादि ब्राह्मणों का नहीं, इसलिये बेद ही स्व॒त:प्रमाण 
हैं ब्राह्मण नहीं । और जो ब्राह्मण ग्रन्थों को शिष्टपुरुष मानपूर्वक 
ग्रहण करते हैं उसका कारण यह हैं कि वह महानुभाव महीदास 
आदि ऋषियों के बनाए हुए वेदों के व्याख्यान हैं। 

सं०-ननु,जब महीदासआदि ऋषि माननीय हैं तोफिर उनके वनाए 

हुए ऐत्तरेयादि ब्राह्मण वेद के समान प्रमाण क्यों नहीं ! उत्तर:-- 


आपि वा कारणाग्रहणे प्रयुक्तानि 
प्रतीयरन | ७ । 


पद०-अपि । वा । कारणाग्रहणे । प्रयुक्तानि । प्रतीयेरन्‌ । 

पदा०-( अपि, वा ) शब्द उक्त शड़ा के समाधान के लिये 
आया है (कारणाग्रहणे) अप्रमाणता के कारण अर्थाव वेद विरोध 
का ग्रहण न होने से (प्रयुक्तानि ) महीदास आदि ऋषियों के बनाए 
ऐेत्तरेयादि ब्राह्मणों को ( प्रतीयेरन ) प्रमाण मानना चाहिये । 

भाष्य-यद्यपि महीदास आदि ऋषि महानुभाव होने के कारण 
माननीय हैं तथापि मनुष्य होने से उनमें भूल का होना सम्भव है 
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इसलिये उनके बनाए ऐत्तरेयादि ब्राह्मण वेदानुकूल होने से ही प्रमाण 
हैं अन्यथा नहीं। 
सं०-अब इसी अर्थ को अगले सत्र से स्पष्ठ करते हैं ;-- 
कर श्र 0 
तथदशनाह्राधस्यसभा 
व्रातपत्तस्थात्‌ । ८। 
पद ०-तेषु। अदशनात्‌ । विरोधस्य। समा। विप्रतिपत्तिः। स्याव। 
पदा०-( तेषु ) ऐत्तरेयादि ब्राह्मणग्रन्थों में ( विरोधस्य ) बेद 


विरोध ( अदर्शनाव ) न होने से ( समा ) वेद के समान ही ( विप्र- 
तिपत्ति; ) पदार्थों का विज्ञान ( स्याव ) है। 

भाष्य-ब्राह्मणग्रन्थों के जिन वाकक्‍्यों का वेद के साथ विरोध 
नहीं वह वेद के समान प्रमाण हैं ओर जो वेद विरुद्ध हैं वह प्रमाण 
नहीं । 

सं०-ननु, जेसा बाह्मण ग्रन्थों में सन्‍्ध्या अग्निहोत्रादि कर्मों का 
विस्तार पूषरक निरूपण है वैसा वेद में नहीं, इसलिये विस्तार में भी 
उनको प्रमाण न मानना चाहिये ! उत्तर ;--- 


गास्त्रस्था वा तन्निमित्तत्ात्‌। ९ । 

पद ०-शास्त्रस्था । वा । तन्निमित्तवाव । 

पदा०-( वा ) शब्द सिद्धान्त के अभिप्राय से आया है ( शास्त्र- 
स्था ) ब्राह्मण ग्रन्थों में वेद प्रतिपाद्य ही का विस्तार है स्व॒तन्त्र नहीं 
क्योंकि ( तन्निमित्ततात्‌ ) वह वेद मूलक हें । 

भाष्य-ब्राह्मण ग्रन्थों में जो सन्ध्या अप्निहोत्रादि कर्मों का 
विस्तार पूर्वक निरूपण है वह कपोल कल्पित नहीं प्रत्युत बेद मूलक 
है क्योंकि वेद में कर्मों के करने की आज्ञा पाई जाती है और ब्राह्मण 
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ग्रन्थ उन्हीं कर्मों का विस्तार से वर्णन करते हैं अर्थात यह उनका 
व्यार्यान है। व्याख्यान उसी को कहते हैं जो अपने व्याख्येय 
ग्रन्थ के अर्थों का विस्तार पूर्वक वर्णन करे, अतएव ब्राह्मण ग्रन्थों 
का वह अर्थ वेदविरुद्ध नहीं किन्तु वेदानुकूल होने से प्रमाण है। 

सं०-ननु, ब्राह्मणग्रन्थों में विधि, अर्थवाद आदि कई प्रकार 
के विषयों का निरूपण है उनमें से किसको प्रमाण मानना चाहिये ! 
उत्तर ।-- 

| आप 
चोदितन्तुप्रतीयेताविरोधात्‌ 
प्रमाणोन | १० । 

पद०-चोदितं । तु । प्रतीयेत । अविरोधात्‌ | प्रमाणेन । 

पदा०-( चोदितं ) विधिविहित ( तु ) ही ( प्रमाणेन ) बेद के 
साथ ( अविरोधाव ) विरोध न होने से ( प्रतीयेत) प्रमाण जानना 
चाहिये । 

भाष्य-ऐ त्तरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थों में जो विधि, अर्थवाद आदि 
भेद से कई प्रकार के अर्थों का निरूपण है उनमें विधि शब्दों से 
जिन २ अथों का निरूपण किया गया है वही वेदाविरुद्ध होने से 
प्रमाण अनुष्ठानाई हैं अन्य नहीं क्‍योंकि वह सब प्रसड़ से कथन 
किये गए हैं वेद के आधार से नहीं । 

सं०-अब वेदाड़ # कल्प सूत्रों को परतःप्रमाण सिद्ध करने 
के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 

प्रयोगशाखमितिवेत्‌ | ११ । 


वैन लिनननिनभिनन + क-लललननन नमन किन प्रा < 
'घ' वन ललन। 8 कल 


# वेद के छ अब्लों में कल्पसूत्र एक अज्ज हैं ओर वह श्रौत तथा गद्य भेद से दो 
प्रकार के हैं । 
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पद०-प्रयोगशास्त्रम । इति । चेव । 

पदा०-( प्रयोगशास््न ) वेदोक्त धर्मों का यथाविधि अनुष्लान 
बोधन करने वाले कल्पम्ृत्र वेद के समान स्वतः प्रमाण हैं क्‍योंकि 
वह भी वेदवत्‌ धर्मबुद्धि के जनक हैं ( चेत्‌ ) यदि (इति ) ऐसा 
कहाजाय तो ठीक नहीं । इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 

सं०-अब उक्त पू्व॑पक्ष का समाधान करते हैं - 


शा 
ने असान्नयमात्‌ | १२। 
पद०-न । असन्नियमात्‌ । 
पदा०-( न ) कल्प सूत्र वेद के समान प्रमाण नहीं क्‍योंकि 
( असन्नियमात्‌ ) उनमें अवेदिक सिद्धान्त का भी निरूपण पाया 
जाता है । 
भाष्य-जैसा वेदों में सत्यार्थ का निरूपण है वैसा कल्प सरत्रों 
में नहीं क्योंकि उनमें बहुत से ऐसे अर्थों का निरुपण कियागया 
है जो वेदों में नहीं मिलते केवल अपनी बुद्धि से कल्पना किये 
गए हैं, ओर मनुष्य की बुद्धि सर्वदा सर्वप्रकार से श्रान्तिरहित नहीं 
होती क्योंकि मनुष्य में भूल का होना स्वाभाविक धर्म है इसलिये उनको 
बेद के समान स्व॒ृत:प्रमाण मानना ठीक नहीं प्रत्युत ब्राह्मणग्रन्थों 
के समान वेदानुकूल होने से प्रमाण ओर प्रतिकूल होने से अप्रमाण 
अर्थाव्‌ परतःप्रमाण मानना हीं उचित है । 
सं०- अब उक्त अर्थ में युक्ति कहते हैं ;-- 
अवाक्यशेषाच । १३ । 
पद ०-अवाक्यशेषाव्‌ । च । 
पदा०-( च) कल्प सूत्र वेद के समान स्वतःप्रमाण नहीं 
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क्योंकि ( अवाक्यशेषाव ) उनमें कोई विधि वाक्य और उसका 
स्तुति वाक्य नहीं है। 

भाष्य-जैसे वेद में कर्मों के करने की विधि अर्थाव आज्ञा 
पाईजाती है ओर कर्मों के फल की प्रशंसा करनेवाले वाक्य पाए 
जाते हैं बेसे उक्त सूत्रों में नहीं क्योंकि उनमें प्रायः कर्मों के 
अनुष्ठान का प्रकार निरूपण कियागया है इसलिये वह वेद के 
समान प्रमाण नहीं होसक्ते । 

सं०-अब उनके परतःप्रमाण होने में ओर युक्ति कहते हैं :- 


₹ः 
सवत्र च प्रयोगात्सन्निधानशाख्राच | १४। 

पद०-सबेत्र । च। प्रयोगात्‌ । सन्निधानशास्राव्‌ । च । 

पदा०-( सर्वत्र ) सब कल्पसूत्रों में ( सन्निधानशास्रात्‌ ) अर्थ- 
द्वारा परम सन्निहित वेदरूप शास्त्र से ( प्रयोगात्‌ ) विरुद्ध अर्थ का 
प्रयोग पाएजाने से (च ) वह वेद के समान प्रमाण नहीं । 

भाष्य-यह कल्पसूच वोधायन, आपस्तम्ब, आशवलायन, कात्या- 
यन, आदि अनेक ऋषियों के बनाए हुए हैं उनमें प्रायः अपनीर 
मति अनुसार अर्थ निरूपण किये गए हैं इसलिये वह वेदानुकूल 
होने से ही प्रमाण होसक्ते हैं स्वतः नहीं- 

स॑०-अब मनुस्म॒ति तथा शिष्ठ पुरुषों के आचरण का आश्रयण 
मनुष्यमात्र को कर्तव्य है यह सिद्ध करने के लिये पृ्वपक्ष करतेहें :-- 


अनुमानव्यवस्थानात्तत्संयुक्तं 
प्रमाणंस्थात्‌ । १५ | 


पद ०-अनुभानव्यवस्थानाव । तत्संयुक्ते । प्रमार्ण । स्याव्‌ । 
पद ०-( अनुमानव्यवस्थानाव ) स्प्ृति तथा शिष्टाचरण की 
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देश विशेष के साथ व्यवस्था होने से (तत्संयुक्ते ) वह उसी देश 
विशेष के साथ सम्बद्ध हुआ ( प्रमाणं ) प्रमाण ( स्थाव ) है । 
भाष्य-जिस देश विशेष में मनुस्मृति बनाई गई और जिसमें 
शिष्ट पुरुष रहते हैं उसीदेशके निवासियों को उसका आश्रयण करना 
चाहिये अन्य को नहीं क्योंकि स्मृतिकार तथा शिष्टपुरुष उसी देश 
विशेष के निवासी थे । 
सं०-अब उक्त पू्वपक्ष का समाधान करते हैं :-- 


अपि वा सर्वे: स्पात्तन्न्यायत्वा 
दिधानस्य | १६। 


पद ०-आपि। वा । सर्वंधमः । स्याव। तत्‌। न्‍्यायत्वाव।विधानस्य । 
पदा०-( अपि, वा ) वा शब्द पृवेपक्ष के निराकरण के लिये 
आया है ( तत्‌ ) मनुस्मति तथा शिष्टाचार ( सर्वधर्मः ) मनुष्यमात्र 
का समानरूप से आश्रयणीयधम्म (स्यात ) है, क्योंकि ( विधानस्य ) 
स्मार्तत अर्थ तथा शिष्टों का आचरण (न्यायत्वात ) सर्वथायुक्त है । 
भाष्य-मनुस्म॒ति में जो अर्थ विधान किया गया है और जो 
सनातनी वैदिक पुरुषों के आचरण हैं वह सब वेदानुकूल होने से 
सर्वथा माननीय हैं क्योंकि वह वैदिक सिद्धान्त होने के कारण सर्वथा 
बुद्धि पूर्वक हैं, इसलिये वह मनुष्यमात्र के लिये समान है, किसी 
जाति तथा देश विशेष के लिये नहीं । 
तात्पय्य यह है कि वेदिक धर्मावलम्बी आय्य पुरुष जिस२ 
देश में रहें उन सब देशों में उनका खानपान, पहरान, ध्यान, स्तान, 
ओर बोलचाल तथा कर्मकाण्डादि सव व्यवहार समान प्रकार का 
होना चाहिये जिससे ज्ञात होजाय कि यह वैदिक हैं ओर इनका 
आचरण मनुष्यमात्र को अनुकरणीय है । 
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सं०-ननु, जिस देश विशेष में मनुष्यों का आचार स्मृति तथा 
शिष्टाचरण के अनुसार न रहे वहां क्‍या कत्तेव्य है! उत्तर :--- 


पर # 0 कु 
दशनाहानयागःस्थात्‌ | 3)७। 

पद०-दर्शनाव । विनियोगः । स्थाव । 

पदा ०-( दर्शनाव ) वैदिक ज्ञान से (विनियोगः) पुनः स्मार्तत 
तथा शिष्टाचार का स्थापन ( स्यात्‌ ) होना चाहिये । 

भाष्य-जों रेश वैदिक धर्म तथा शिष्टों के आचरण से शून्य 
होगया है उस देश में वेदिक उपदेशकों द्वारा वेदिक धर्म तथा शिष्टों 
के आचरण का पुनः प्रचार कराकर सब मनुष्यों को वैदिक पथ पर 
चलाने का प्रयत्न करना आवश्यक है जिससे वह सनातनधमम पर 
अरुढ हों । 

सं०-ननु, जिस देश विशेष में वेदिक धर्म वा बेदिक ऋषियों 
के आचरण का आश्रयण नष्ट भ्रष्ट होकर दूसरा धर्म तथा आचार 
प्रदत्त होगया हो वहां पुनः प्रचार केसे हो सकता है ! उत्तर ;-- 

ही क 
लिड्ाभावाचानेत्यस्थ | १८। 

पद०-लिड्राभावात्‌ । च । नित्यस्य । 

पदा०-( नित्यस्य ) सनातनवैदिकधर्म का कभी नाश ही नहीं 
हो सकता क्योंकि ( लिड्राभावाव्‌ ) सनातन वस्तु के नाश होने में 
कोई प्रमाण नहीं इसलिये (च) पुनः प्रचार की चेष्टा अवश्य 
कर्त्तव्य है । क्‍ 

भाष्य-जों नित्य है उसका कभी नाह नहीं होता यह नियम 
है,परमात्मा और उसका ज्ञान वेद जो मनुष्य मात्र के कल्याणार्थ रृष्टि 
के आदि में ऋषियों के द्वारा प्रकाशित हुआ है वह नित्य है उसका 
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सर्वथा नाश होना असम्भव है,इसलिये वैदिक उपंदेशकों द्वारा उसका 
पुनः प्रचार हो सकता है। 


सं०-ननु, भारतवासी पुरुषों के उद्देश्य से वनाई स्म्रति तथा 
इसी देशवासी ऋषियों के आचरणों का प्रचार अन्य देशों में केसे 


चर 


होसक्ता है ! उत्तर ;- 


जे 
आख्या हि देशसंयोगात्‌ । १९ । 

पद०-आखया । हि। देशसयोगाव । 

पदा०-( आख्या ) भारतवासी नाम (हि) भी (देशसंयोगाव ) 
केवल देशविशेष के सम्बन्ध से है । 

भाष्य-परमात्मा की आज्ञा से वेदिकधर्म्म के प्रचारक ऋषि 
प्रथम भारतवर्ष में ही उत्पन्न हुए ओर उन्हीं के द्वारा सर्वत्र वैदिक 
धर्म का प्रचार हुआ, इसलिये उनकी बनाई स्मृति तथा उनका 
आचार मनुष्यमात्र का हितकारी होने से सबको सबे प्रकार आदर 
पूवेक माननीय है, इससे किसी जाति विशेष वा देश विशेष का नियम 
नहीं क्योंकि “भारतवासी” उनका यह नाम केवल देश सम्बन्ध से 
है स्वाभाविक नहीं। 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशड्ग करते हैं :-- 

“रु रू रा 5 
नस्थाइशान्तराष्वातचत्‌ | २० । 

पद०-न । स्यात्‌ । देशान्तरेपु । इति । चेव्‌ । 

पदा०-( देशान्तरेषु ) यादि “भारतवासी” यह नाम केवल देश 
सम्बन्ध से है तो वह वेदिक धर्म प्रचाराथ अन्य देशों में जाने से 
(न) नहीं ( स्यात्‌ ) रहना चाहिये (चेव्‌ ) यादि ( इति ) ऐसा 
कहो तो ठीक नहीं । इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है -- 


9२ मीमांसाय्यभाष्ये 


भाष्य-जिसका जो नाम किसी अन्य के सम्बन्ध से होता है वह 
उस सम्बन्ध के न रहने पर निवृत्त होजाता है यह नियम है, भार- 
तीय यह नाम भी यादि किसी देश विशेष के सम्बन्ध से होता तो 
ऋषियों के देशान्तरों में जाने से अवश्य निवृत्त होजाता क्योंकि 
वहां जाने से पूव देश का सम्बन्ध नहीं रहा परन्तु निवृत्त नहीं होता, 
इससे ज्ञात होता है कि उनका यह नाम केवल देश विशेष के सम्बन्ध 
से नहीं । 

सं०-अब उक्त आशड़्ा का समाधान करते है - 

स्पायोगाख्या हि माथुरवत्‌ | २१ । 

पद ०-स्यात्‌ । योगारूिया । हि। माथुखत्‌ । 

पदा[०-( योगाख्या, हि) भारतीय नाम देश विशेष के योग- 
मात्र से ही ( स्यात्‌ ) है ( माथुरवव्‌ ) जैसे मथुरा के योगमात्र से 
माथुर नाम है । 

भाष्य-भारतवर्ष में उत्पन्न होने के कारण ऋषियों का नाम 
भारतीय है,सो वह जबतक शरीर है तबतक देशान्तरों में जानेपर भी 
नितरत्त नहीं होसक्ता जेसताकि मथुरा में उत्पन्न हुए पुरुष का माथुर 
नाम निवृत्त नहीं होता, इसलिये उक्त नियम ठीक नहीं । 

सं०-उक्त अर्थ में ओर आशड्डा करते हैं :- 


९ 
कमधर्मो वा प्रवणवत्‌ । २२। 
पद ०-कर्मधर्म: । वा । प्रवणवत्‌। 
पदा०- वा” शब्द आशड्ा की सूचना के लिये आया है (कर्म- 
धरम; ) ऋषियों के नाम के साथ जो देश का सम्बन्ध है वह वेदवि- 
हित कर्म का अड्ग है ( प्रवणवत ) जैसे प्राचीन प्रवर्णदेश वैश्वदेव॑ 
कम का अड्ज है । 


प्रथमाध्याये-तृर्तीय!पाद: 9१ 


भाष्य-“ प्राचीनप्रवणे वे शदेवेनय जेत 5 पूर्वदिशा में 
होने वाले निम्न देश में वेखदेव नामक यज्ञ करे | जिप्प्रकार यहां 
वैश्वदेवकर्म का प्राचीन प्रवण देश अड्ग कथन कियागया है इसी प्रकार 
ऋषियों के नाम के साथ जो देश सम्बन्ध हे वहभी वेदबिह्वित 
कर्मों का अड्र है, जिसका भाव यह है कि वेदविहितकर्मों के 
अनुष्ठानाह भारतवषे ही है अन्यनहीं, अतएव स्प्वाति तथा शिष्टाचार 
भी भारतीयपुरुषों का ही आश्रयणीयधर्म है अन्य का नहीं । 

सं०-अब उक्त आशड्भा का समाधान करते हैं :- 


तुल्य॑ तु कतैधमेंण । २३ । 
पद ०-तुल्यं । तु । कतैधर्मेण । 
पदा०- तु” शब्द आशड़ा के निराकरणार्थ आया है (कर्ठ्पर्मण) 
देशविशेष को कर्म का अड़ मानना गोरश्यामादि कर्त्ता के अड्ग 
मानने के ( तुल्यं) समान है । 
भाष्य-जेस कर्म कर्ता पुरुष के गोरइ्यामादिरूप विशेष अड्र 
मानने व्यथ हैं अर्थात्‌ कमौनुष्ठान में अनुपयोगी हैं क्योंकि वेदिक 
होने पर प्रसेक रड्रवाला पुरुष कर्म कर सक्ता है रड्र का कोई 
बन्धन नहीं, वेसेही देशविशेष को कर्म का अड्ग मानना भी व्यथ है 
क्योंकि कमे के अनुष्ठान में उसकाभी कोई उपयोग नहीं, केवल 
स्थान स्वच्छ तथा कर्माई होना आवश्यक है इसी तात्पर्य से प्राचीन 
प्रवणप्रदेश में वेश्वदेवकर्म का अनुष्ठान कथन किया है । 
तात्पय्य यह है कि वेदिकधर्म मनुष्यमात्र के लिये है 
इसलिये उसके प्रचारक ऋषियों के आचार तथा स्मृति को मान- 
पूर्वक आश्रयण करना मनुष्यमात्र का धर्म है। 
सं०-अब साधुपद की प्रयोग सिद्धि के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 


रे मीमांसाय्येभाष्ये. 


दर 
प्रयोगोतत्त्यशास्त्रत्वाच्छब्दषु न 
व्यवस्थास्थात्‌ । २४ । 

पद ०-प्रयोगोत्पक््यशास्त लात । शब्दे पु। न । व्यवस्था । स्यथात्‌ । 

पदा०-( प्रयोगोत्पत्त्यशास्त्रलात ) साश्षपद की सिद्धि में व्या- 
करण की अप्रमाणता के कारण ( शब्देयु ) साथ अप्ताध शब्दों में 
( व्यवस्था ) साथ शब्द के प्रयोग की व्यवस्था ( न, स्यात्‌ ) नहीं 
हीसक्ती । 

भाष्य-गो शब्द साथ है ओर गावी,गोणी, आदि शब्द असाधु 
हैं यह व्यवस्था व्याकरण भे होसक्ती है. परन्तु साधपद की निष्पात्ति 
में व्याकरण वेदसूलक ने होने से स्व अप्रमाण है, इसलिये उसके 
अनुसार साधुपद का प्रयोग करना और अनाध्ु का न करना यह 
नियम टीक नहीं । 

सं०-अब उक्त पृ्॒वप्ष का समाधान करते 8 :- 


कि ०० ध्‌ 
शब्द प्यव्लानप्पत्तरपराधस्य 
भागतमतम | २ 
पद०-शब्दे । प्रयलनिप्पचें! । अपराधस्य । भागित्वम । 
पदा०-( शब्द ) सवंटा ज्याकर णानुसार साधपद का ही प्रयोग 
करना चाहिये क्‍्याकि अधाध शब्द के प्रयोग करने में (प्रयत्न 
निष्पत्ते, अपराधस्य)प्रयोक्ता को स्वप्रमत्नसाध्य पाप का (भागिल) 
भागी होना सुना जाता है । 
भाष्य-“ एक: शब्र: सम्यग ज्ञातः स॒प्रयुक्तः खर्गे 
के बार बह 
लोके कामधग्‌ भवति, तस्माद बह्यणेन न म्लेच्छित- 
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वे, नापभाषितवे, म्लेच्छो ह वा एप यदपशव्दः” महा* 
भाष्य अ० 5 पा० ? मू० ८४४। 
अथ-व्याकरणानुमार शुद्ध उच्चारण किया हुआ एकशब्द भी 
मनुष्य को इस जन्म तथा पर जन्म में सब्र काम्ननाओं के पृण 
करने वाला होता ह, इसलिये प्राह्मणादि को अशुद्ध तथा अपश्रेश 
शब्द का प्रयोग कदापि नहीं करना चाहिये क्‍योंकि वह शब्द 
म्लेच्छ है ओर उपमका प्रयोग करने से मनुष्य म्छेच्छ होजाता है । 
इस प्रकार अमाध शब्द के प्रयोग करने से मनुष्य का पापात्मा 
होना सुना गया है इससे यह नियम दढ़ होजाता है हि आय्थमात्र 
को व्याकरणानुतार सर्वदा साथपद का ही प्रयोग करना चाहिये 
अम्राध का नहीं । 
साध तथा असाध शब्द का ज्ञान व्याकरण द्वारा होता ह और 
बह वेद मूलक होने से शब्द लिद्धि में स्बंदरा परयाण है जिसका 
मूलभूत मंत्र यह हैं ;- 
चत्वारि श्रृज़ा त्रयो अस्य पादाद श पंसप्रहस्ता सा अस्य। 
त्रिधा वद्धो गृषभा रोरवाति महो देवी मर्त्या आविवेश-॥ 
ऋ_#० २३२।<८।॥।४१०।॥४।॥ 
अथ-नाम, आमसूयात, उपसगे आंर निपात यहे चार जिसके 
श्रृद्ग हैं ओर भूत, भविष्यत्‌, वत्तेमान्‌ यह तीनों काल जिसके पाद 
हैं और ध्वनि तथा वर्ण यह दो जिसके शिर और सात विभक्ति 
जिसके हाथ हैं, छाती, कंठ तथा शिर इन तीनों स्थानों में वंधा हुआ 
जो शब्द कर रहा है,है मनुप्यों यह व्याकरणरूपी बेल आपके लिये 
प्राप्त है इससे यथोचित कार्य्य ले । 
में०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कहते है :- 


७६ मी्मासाथ्यभाष्ये 


अन्यायश्वानेकशब्दत्वम्‌ | २६ । 

पद०-अन्याय; । च । अनकशब्दत्वम । 

पदा०-( अनेकशब्दलम ) एक अर्थ के लिये समानरूपवाले 
अनेक शब्दों का मानना ( अन्याय; ) ठीक नहीं । 

भाष्य-अर्थ का वोध शब्द के अधीन है यादे वह एकही शब्द 
से होजाय तो उसके लिये समानरूपवाले अनेक साधु तथा असाघु 
शब्दों का मानना ठीक नहीं, जेंसाकि साम्लादि # वाले गोरूप अर्थ 
के लिये गो शब्द से अन्य गावी, गोणी, आदि अपश्रंश शब्दों का 
मानना ठीक नहीं । 

सं०-ननु, यह कैसे जाना जाय कि अम्मुक शब्द साधु और 
अमुक असाधु है ! उत्तर :- 

5 २४.३ 5 
तत्र तत्तमा सयागावशपात्स्यात्‌। २७ । 

पद०-तत्र । तक्त्म्‌ । अभियोगविशेषात्‌ । स्यात्‌ । 

पदा०-( तत्र ) साध असाधु अनेक शब्दों में ( तत्त्व ) साथ 
शब्द का ज्ञान (अभियोगावेशेषात्‌ ) व्याकरण के अभ्यास से (स्याव) 
होता है । हक 

भाष्य-गो शब्द साधु है ओर गाबी, गोणी आदि शब्द अप- 
श्रश हैं यह ज्ञान व्याकरण से होता है, इसलिये साधु तथा असाधु 
शब्दों के ज्ञानाथं व्याकरण का पठन पाठन करना बेढिकों का 
करोज्य है । 

सं०-ननु,गो शब्द के गावी, गोणी आदि अपश्रंश शब्द कैसे 
धनगए ओर उनसे गोरूप अथे का बोध केसे होने लूगा ! उत्तर $- 


* गाय के गल में लटकते कम्बल का नाम साज्ा है । . 
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ले 
तदर्शाक्तिश्चानुरूपत्वात्‌ । २८। 

पद०-तत्‌ । अशक्ति। | च । अनुरुपताव । 

पदा्‌०-(तत्‌ ) गोशब्द के गावी, गोणी आदि अपश्रेश शब्दों 
के बनने में ( अशाक्ति: ) व्याकरण की अव्युर्पत्ति अर्थात्‌ साधु शब्द 
जानने की शॉाक्ति का न होना कारण है (च) ओर ( अनुरुपत्वाव ) 
गोशब्द के समान होने के कारण उनसे गोरूप अर्थ का बोध होता है । 

भाष्य-आदि में किसी न गो शब्द को उच्चारण करना चाहा 
परन्तु व्याकरण का पूर्ण वोध न होने से गो शब्द का यथावत्‌ 
उच्चारण न करके उसके स्थान में उसीके सदश गाबी, गोणी 
आदि उच्चारण किया, उससे अन्य ने शिक्षा पाकर वेसे ही उच्चा- 
रण किये। इसप्रकार यह सब गो शब्द के अपश्रृंश बनगए और 
उनसे गोरूप अर्थ का बोध होने लगा । 

सं०-अब उक्त अपश्रेश शब्दों से गोरुप अर्थ के बोध का 
हृष्ठान्त सहित पुनः प्रतिपादन करते हैं :- 


बी शी 
एकदेशलत्वाचविभक्तिव्यत्ययेस्थात्‌ । २९ । 
पद०-एकदेशसलवात्‌ । च्‌ । विभक्तिव्यत्यये । स्याव्‌ । 
पदा०-(च) ओर (विभ्भक्तिव्यत्यये) जेसे विभक्ति के व्यत्यय 
अर्थात्‌ अन्य विभक्ति के उच्चारण होने पर भी प्रातिपदिकरूप 
एकदेश की समानता से अर्थ का बोध होजाता है वैसे ही (एक 
देशलात) गोरूप साधु शब्द का एकदेश होने के कारण मावी, 


गोणी आदि अपश्रेश शब्दों से गोरूप अर्थका वोध (स्थाव) होता है । 
भाष्य-''अश्मकेभ्य आगच्छाति ह अश्मक नामक देशों 
सर. ऊदे सर 


से आता है। इत्यादि स्थलों में जसे पश्चमी आदि विर्भाक्ति के स्थान 
में “अश्मकेरागच्छति” दृतीयादि विर्भक्ति का उच्चारण होने 
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पर भी प्रातिपदिकरूप अंश के तुल्य होने के कारण श्रोता को 
उनसे पूर्वोक्त अथ का बोध होजाता ह वेधे ही गावी, गोणी आदि 
अपभ्रेश शब्दों से गोरूप साथु शब्दों की समानरूपता के कारण 
उनसे अर्थ का बोध होजाता है परन्तु वह दृष्ठ का जनक नहीं, 
इसालिये बेंदिकों को सर्वेदा झछोकिक बदिक व्यवहारों में साधु शब्द 
का ही प्रयोग करना चाहिये असाधु का नहीं । 

सं०-गों आदि शब्द की शक्ति गोल आदि अथ में हैं व्यक्ति 
में नहीं, अब इसकी सिद्धि के लिये पृर्वपश्न करते हैं /- 

बा बल प्र आय 
प्रयागचादना मावादथकलमाव- 
सागात्‌ | ३०। 

पद ०-प्रयोगवोदनाभावात्‌ । अर्धकत्वस । अविभागाव । 

पदा०-( अविभागात्‌ ) छोक तथा वेद में गो आदि शब्दों 
का भेद न होने से (अर्थकल्वम) व्यक्तिरुप अथ समान है क्योंकि 
(प्रयोगचादनाभावात) वाक्य को प्रणा का सद्भाव व्यक्ति में है । 

भाष्य-गामानय > गो को छा. अखंनय >अश्व को लेजा, 
ब्रीही नवहन्ति ८ थानों को कृठ, इत्यादि भरक वास्‍्यों भे गो व्यक्ति 
का लाना ओर अखव्यक्ति को छेजाना तथा धानों का कृटना 
पायाजाता है जाति का नहीं. क्योंकि जाति का लाना, लेज्ञाना तथा 
कूटना नहीं होसकृता । इसालिय गा आदि व्यक्ति ही गो आदि 
शब्दों का अर्थ है 

सं०-अब जाति के शब्दाथ न होने में ओर हेतु कहते है 

अद्गव्यशब्दवात्‌ । ३१ । 

पद्‌ ०-एकपद । 

पदा०-( अद्रव्यशब्दसात्‌ ) यदि शब्द का अथ जाति माना- 
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जाय तो वह द्रव्य के आश्रित रहने वालों का वाचक नहीं होगा। 

भाष्य-पद़्दे या; ८ छ दो, टद्रादशदेया; < बारह दो,चतुर्विशति- 
या! ८ चोवीस दो. इत्यादि वाक्‍्यों से जो छ आदि का देना कहा 
है वह जातिपक्ष में नहीं वनसकृता क्योंकि जाति एक होने से छ 
आदि संख्या का आश्रय नहीं होसक्ती । इसलिये शब्द का अथ 
जाति नहीं किन्तु व्यक्ति ही ह। 

सं?-अब उक्त अर्थ में आर युक्ति कहते हैं :- 

हि 
अन्यदशनादध । २२ 

पद्‌०-अन्यदशनात । थे । 

पदा०-(अन्यदशनाव) “बेद्यो धन कम णिपू्वों 5 शो ग्रिये- 
त तदाशीधभमन्यंग्रह्ी यात्‌ २ यदि युद्ध में मथम अश्व मरजाय 
तो शीघ्र अन्य का ग्रहण करें। इत्यदि स्थल में ग्रहणक्रिया के 
साथ अन्य का अन्यय देखेजाने से (ये) शब्द का अर्थ जाति नहीं। 

भाष्य-प्रथम अब का मरना और अन्य का ग्रहण जातिपक्ष 
में नहीं वनसकृता क्योंकि जाति मे मरण और ग्रहण दोनों असं- 
भव हैं । इसलिये व्यक्ति ही शड्र का अथ है जाति नहीं । 

सं०-अब उद्त पूर्वपश्ठ का समाधान करते हैं: 


आइऋ्ातस्ताक्रयायथतातू | २२ । 
पद ०-आक्ृति! । सू । क्रियार्थल्वाव । 
पदा०-“तु" शब्द पृर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (आकऋृति)) 
शब्द का अथ्थ जाति हे व्यक्ति नहीं, क्योंकि ( क्रियाथलाव ) हृद्ध 
व्यवहारादि क्रिया के द्रागा जातिरूप अथ में ही शब्द की शाक्ति 
का ग्रहण होता है । 
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भाष्य-अपने व॒द्धों के व्यवहारों को देखकर प्रथम जो बालकों 
को शब्द की शक्ति का ग्रहण होता है वह जाति में ही होता है, 
क्योंकि जिम्त वालक ने एकबार गोश5द की शक्ति का गोरूप अर्थ में 
ग्रहण करलिया है उसको दूसरी व्यक्ति के देखेने से यह सन्देह 
नहीं होता कि यह व्यक्ति गोशब्द का अर्थ है वा नहीं ! प्रत्युत 
वह व्यक्ति को देखते ही जान जाता है कि यह गौ है, इससे ज्ाव 
होता है कि प्रथम उसको जाति में शक्तिग्रह होता है । यदि व्यक्ति 
में शक्तिग्रह मानाजाय तो जिस व्यक्ति में उसको शक्तिग्रह हुआ है 
उससे अन्य में शक्तिग्रह न होने से अवश्यमेव सन्देह होता क्‍योंकि 
व्यक्तियें अनन्त हैं ओर एकव्यक्ति से दूसरी भिन्न है, इसलिये 
जाति ही शब्दार्थ है व्यक्ति नहीं । 

सं०-अब उक्त अथ में पुनः शंका करते हैं ;- 

शो 4 45 हे छत, * 
नें क्रियास्वादत चद थान्तरावधान- 
नद्गव्यमितिचेत्‌। ३४ । 

पद०-न । क्रिया। स्यात्‌ । इति । चेत्‌ । अर्थान्तरे | विधाने । 
ने । द्रव्यम । इति। चेतव । 

पदा०-(क्रिया) जातिपक्ष में ब्रीही नवृह॒न्ति 5 धान कूटना 
रूप क्रिया (न,स्यात) नहीं होगी तथा (अर्थान्तरे) अन्य के स्थान में 
(विधान) अन्य के ग्रहण का विधान ओर (द्रव्य) पड़देया, द्वादश- 
देया, इत्यादि द्रव्याश्रयकाय्य (न) न होगा (चेत) यदि (इति) 
ऐसा कहो तो ठीक नहीं। इसका आगे सूत्र से सम्बन्ध है ;- 

भाष्य-उक्त तीनों आशड्राओं का वर्णेन इसी के पूर्वपक्ष में 
आचुका है इसलिये विशेष विस्तार की अवश्यकता नहीं । 

सं०-अबष वक्त तीनों आशड्भाओं का समाधान करते हैं ;- 
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तदर्थलाट्योगस्थाविभागः । ३५ | 
पद ०-तदर्थलाव । प्रयोगर्य । अविभागः । 


पदा०-(तदथेत्वाव) ब्रीहि आदि पदों का लक्षणाद्वारा व्यक्ति 
रूप अर्थ होने से(प्रयोगस्य) ब्रीहीनवहरन्ति” श्थ्यादि प्रयोग के 
अर्थ का (अविभाग:) वाध नहीं । 


भष्य-अनन्यलभ्यों हि शब्दार्थ: 5 जिसका अन्य किसी 
प्रकार से लाभ नहों वही शहद का अर्थ हैं, यह नियम है। व्यक्ति 
ऐसा पदार्थ नहीं कि उसका अन्य किसी प्रकार से लाभ नहों, 
जाति का ग्रहण होने से वह स्वयं ग्हीत होजाती है क्‍योंकि वह 
जाति का आश्रय है, ओर विना आश्रय जाति का ग्रहण नहीं 
होसकूता, अतएव जाति स्वयं ग्रहीत हुई व्यक्ति का भी ग्रहण 
करादेती है, इसलिये उसमें शक्ति का मानना व्यथ है और व्यक्ति 
में शब्द की शक्ति मानकर जाति का अर्थापत्ति प्रमाण से लाभ 
करने में अनन्तदोप हैं जिनका नित्रारण क्रिसी प्रकार से नहीं हो- 
सक्ता, इसलिये शब्द का मुख्याथ जाति ओर व्यक्ति आक्षेपलय 
है, यह सिद्धान्त है । 


इति मीमांसाय्यभाषा 
भाष्ये प्रथमाध्याये 
तृतीयःपादः 





 अथ मीमांसाय्यभाष्ये प्रथमाध्यायरय चतुर्थपादः 
प्रारभ्यते 
“+३-२+-+-45५४ ६८८८-+-<-६--.. 
संगति-पूर्व के तीनपादों में वेद को स्त्रतः प्रमाण और ब्राह्मण, 
कल्प तथा स्म्राति ओर शिष्टाचार को वेदानुकूल होने से प्रमाण 
ओर प्रतिकूल होने से अपमाण अर्थात्‌ परतःप्रमाण निरुपण किया। 
अब इस चतुथपाद में ऐेत्तरेयादिब्राह्मणोक्त कर्म की संज्ञा का 
निरुपण करते हुए पूर्वपक्ष करते हैं /- 
उक्त समाम्नायेदमर्थ्य तस्मातसव 
तदर्थ स्थात्‌। १ । 
पद ०-उक्तं । समाम्नायेदमथ्य । तस्माव्‌ । सर्वे । तदर्थ । स्थाव । 
पदा०-( समान्नायेदमर्थ्य ) वद को विधेय अथे में प्रामाण्य 
(उक्त) कथन किया है, (तस्मात ) इसलिये (सर्व) सब ब्राह्मणोक्त 
उद्धिदादिपद ( तदर्थ ) विधेय अर्थ के लिये ( स्याव ) हैं । 
भाष्य-ज्योतिष्टीमादे याग के प्रकरण में पठित“उद्धिदा य- 


जेत” “वलमिदा यजेत ” “अभिजिता यजेत ” “विश्व- 
जिता यजेत ” इत्यादि ब्राह्मणवाक्य इस अधिकरण का विषय 
हैं। इनमें “उद्ठित्‌” आदि किसी याग विशेष के नाम हैं कि 
उड्धिदायागेनेएं भावयेत्‌-उद्विदादि नाम वाले याग से हृष्ठ 
का सम्पादन करे, अथवा प्रकृत याग में उद्धिदादिरूप किसी गुण 


भूत द्रृब्य विशेष का विधान है कि उद्धिदादिमता यागेनेष्ट| 
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भावयेत्र-वद्धिदादिरूप ट्रव्यविशेष वाले उक्त याग से इृष्ट का 
सम्पादन करे ! इस में प्रथम पक्ष सिद्धान्ती का ओर द्वितीय पक्ष 
पूर्वपक्षी का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि प्रथम वेद को विधेय 
अर्थ में प्रामाण्य कथन किया है इतलिये“उद्धिदा यजेत' रत्यादि 
विधिवाक्य पृर्वेविहित स्योतिष्रीमादि यागविशेष में उद्धिदादिरूप 
गुण विशेष का विधान करते हैं कितती अपूर्वयाग का नहीं, क्योंकि 
ऐसा मानने से वाक्य भेद होजाता है कि एक ही वाक्य प्रथम याग 
का और फिर उप्तके नाम का विधान करे, यह ठीक नहीं, अतएत 
यहां प्रकृत याग में गुण विशेष का ही विधान मानना उचित है 
नामका नहीं । 
सं०-अब उक्त पूत्वैपक्ष का समाधान करते हैं :- 


अपि वा नामपधेय॑ स्पायदुत्पत्तावपूर्व- 
माववायकलात्‌ | २ । 

पद्‌०-अपि । वा । नामपेयं । स्यात्‌ । यत्‌ । उत्पत्तो । अपूर्वम । 
अविधायकलाव । 

पदा०-( अपि, वा ) शब्द पू्वेपक्ष के निराकरणार्थ आया 
है (उत्पत्तो) श्रवण करने पर (यत्‌ ) जो पद ( अपूर्व) अपूर्व अर्थाव 
प्रथम किसी अन्य अर्थ में प्रसिद्ध न हो वह ( नामधेयं ) याग का 
नाम (स्यात्‌ ) है ( अविधायकल्वाव ) किसी गुण विशेष का वि 
धायक नहीं । 

भाष्य-उद्धिदादिपद किप्ती अन्य अर्थ के वाचक प्रथम प्रतिद्ध 
नहीं हैं, इसलिये उक्त वाक्य किसी गुण धूत द्रव्य विशेष का विधान 
नहीं करते, किन्तु वेदोक्त कर्मों की संज्ञा का विधान करते हैं, यदि 
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ऐसा न माना जाय तो एकतो कर्मों की संज्ञा का छाभ नहीं हो- 
सक्ता और दूसरे गुणका विधान अन्यत्र पाए जाने से उसका 
“मानना व्यर्थ है, तीसरे गुण का विधान मानने से उक्त पदों की 
उद्धिदादि नाम वालों में मत्त्वर्थलक्षणा करनी पढ़ती है, क्योंकि 
बज धातु का अर्थ यागक्रिया है ओर आपके मत में उद्धिदादि 
: द्रव्य विशेष हैं,इसलिये क्रिया ओर द्रव्य का समानाधिकरण मन्‍्त्वर्थ- 
छक्षणा से बिना नहीं बन मक्ता ओर नाम का विधान मानने में उक्त 

. लक्षणा करनी नहीं पड़ती, क्योंकि याग और उसके नामका समा- 
 नाधिकरण उक्त लक्षणा के बिना ही होसक्ता है, अतएवं यहां पर 
नाम का विधान मानना ही ठीक हैं गुणविशेष का नहीं। ओर जो 
नाम का विधान मानने में वाक्यभेदरूप दोष कथन किया है बह 
टीक नहीं क्‍योंकि उद्धिदादि पद योगिक होने से स्वयमेव कम के 
वाचक हैं इसलिये उप्तके विधान की आवव्यकता नहीं, केवल कर्म 
के नाम का विधान ही आवश्यक है अतएव वाक्य भेद दोप नहीं । 
पशुप्रदशनी क्रिया का नाम “उद्धित्‌” निरीक्षण पूर्वक सेना 

के यथाक्रम विभाग क्रिया का नाम “बलमित्‌ ” शञ को सन्मुख 
युद्ध में जीतकर उत्सव क्रिया का नाम“ अभिजित्‌ ” और सम्पूर्ण 


मण्डलाधिपतियों को जीतकर उत्सव क्रिया का नाम “विश्वाजित्‌ ” है। 
सं०-अब चित्रादिशब्दों को याग का नाम होना कथन करते हँ- 
सि न्‌ ० अप. कली ध मार भे 
यस्मिनगुणीपदेश:प्रधानतो5मि- 
सम्बन्ध: । २३ | 
पद ०-यास्मिन । गुणोपदेश! । प्रधानत; । अभिसम्बन्धः । 
पदा०-(यस्मिन) जिसपद में (गुणोपदेशः) रूद होने पर भी 
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'शु्णों का उपदेश पायाजाय उसका (प्रधानतः) प्रधान अथांव धातु 
रूप प्रकृति के साथ (अभित्तम्बन्ध) याग का नाम होकर सम्बन्ध 
होना चाहिये । क्‍ 
भाष्य-“ चित्रया यजेत पशुकाम: इसादि बाह्मणवाक्य 
इस आधिकरण का विपय हैं, इनमें नामत्रिधि है कि पशु की 
कामनावाला पुरुष चित्रा नामक याग करे, अथवा गण विधि है 
कि चित्ररुपवाले किसी ट्रव्य विशेष से याग करे ! इस सन्देह की 
निवृत्ति इस सूत्र में इसप्रकार की गई हे कि यद्यपि चित्राशब्द 
उद्धिदादि शब्द की न्‍्याई योगिक नहीं क्रिन्तु नानारुपवाले किसी 
एक पदार्थ विशेष में रूढ़ है तथापि वह उद्धिदादि की न्याई याग- 
विशेष का नाम है क्योंकि दध्रि, मधु, घृत, जल, तण्डुलादि अनेक 
पदार्थमय होने से याग भी चित्र होता है, ओर यादि गुणविशेष का 
विधान मानाजाय तो “अमिषोमीयंपशुमालभते' ८ प्रकाश 
तथा सोम्यगुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश्य से पशु का त्याग करे, 
इस पूर्वविहित याग का / यज्ञेत ” पद से अनुवाद करके 
'तदुपयोगी पशुविशेष में चित्रता तथा श्लीवरूप दो गुणों का विधान 
मानता पड़ेगा, यह ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा मानने से वाक्यभेदरूप 
दोष आता है, इसलिये गुणविधि की अपेक्षा नामविधि मानना 
ही श्रेष्ठ है । 
जिस प्रकार “चित्रया यजेत में चित्रा याग का नाम है इसी 


प्रकार“त्रिवृद्वहिष्पवमानम्‌” में वहिष्पत्रमान! याग का नाम है 


ओर२“पश्चदशान्याज्यानि में आज्य' तथा सप्तद श॒ पृष्ठानि” 
- में 'पृष्ठ! भी याग विशेष का नाम जानना चाहिये। 


<६ मीमांसाय्यभाष्ये . 


धर्मयुद्ध के सड़ुल्प से जब राजा प्रातःकाल राजभवन के बाहर 
किसीनियत स्थानमें स्थित होताहै,उससमय “उपार्गे गायता नरः” 
“दविद्युतत्या रुचा” 'पवमानस्य ते कृवे” इत्यादि तीन २ 
ऋचा वाले तीन सूक्तों का गायत्र साम के द्वारा गानरूप जो कम 
विशेष होता है, उसका नाम “वहिष्पवमान” है,क्योंकि वह राज 
भवन के बाहर प्रमानाथैवाले वेद मन्त्रों से कियागया है, नो का 
नाम त्रिवृत” है, इसलिये इसकर्म को जिव्ृदृवर्शिष्पप्मान कहते हैं । 

युद्ध में जानेके समय “अमन आयाहि वीतये ” “आ नो- 
मित्रावरुण” “आयाहि सुषमा हि ते ” 'इन्द्रामीआगतं 
सुतम्‌ ” इत्यादि मृक्तों का गायत्र सामद्रारा गानहूप जो प्रातः 
समय कर्म विशेष होता है, उसका नाम “आज्य” है क्‍योंकि वह 
आजि - युद्ध में जाते समय किया जाता है। 

ओर राजा के युद्ध में चले जाने पर पीछे मश्यंदिन में 

“अमिता श्सनोज॒मः” कयान श्रित्र आभुवत्‌ ” तंवो 
दस्मम्रतीपहम्‌” “ तरोमिवोविदद्धसुम्‌ ” इत्यादि यृक्तों 
का यथाक्रम स्थन्तर, वामदेव्य, नोधस, कालेय साम के 
द्वारा जो गानरूप कर्म विशेष कियाजाता है,उतका नाम “पृष्ठ” दे । 

सं०-अब अग्रिदोत्नादि शब्दों को कम का नाम होना कथन 
करते हैं :-- 

तट्ाख्यश्वान्यशास्त्रम्‌ | ४ । 
पर०-ततस्ाख्य । च । अन्यशास्रम । 
पदा०-(च) और ( तत्यरूयं ) जिपवाक्य में श्रूयमाण गुणका 


प्रथमाध्याये-चतुर्थ/पाद;: ८3 
प्रापफक ( अन्यशासत्रम ) अन्यवाक्य विद्यमान है उसमें नामविषि 
जाननी चाहिये। 

भाष्य- “अग्मिहात्र जुहोति ? इत्यादि ब्राह्मणवाक्य इस 
अधिकरण का विषय हं, अग्निदोत्र नाम है अथवा होत्र ८ होम के 
आधारभूत अग्नेगुण का विधान है » इस सन्देह की निवृत्ति उक्त 
मृत्र में इसप्कार कीगई है कि 'अगिज्योंतिज्योंतिरमिःस्वा- 
हा इति साय॑ जहोति” “सूथ्योज्योतिज्योंतिः सूर्थः 
स्वाहा इति प्रातः ” इस्यादि मन्त्ररुष वाक्यों से अग्रिरुपगुण 
प्राप्त है, ओर प्राप्त की विधि नहीं होसकृती,इसलिये यहां नामविधि ही . 
मानना ठीक है. ओर “अग्नेहोत्र - होमो भवति यस्मिन्‌ 
कम णितदमिहोत्रम्‌ - अप्नि में होम होता है जिप्तकर्म में उसको 
अग्निदोत्न कहते हैं, इस समाम से भी मुख्यतया नाम का ही लाभ 
होता है गुण का नहीं, अतण्व “अममिहोत्र जुहोति” में अभ्रिहोत्र 
नाम है गुण का विधान नहीं । जेसे इसवाक्य में अश्निद्ोत्र कम का 
नाम है वेसे ही “आधारमाधारयति/ में आधार# भी कमे 


का नाम जानना चाहिये । 
सं०-अब इयेन आदि शब्दों को याग का नाम हांना कथन 


करते हैं: रथ 
तद्व्यपदेशं च । ५ । 
: पद०-तद्व्यपंदेश । च। 
पदा०-(च) ओर (तद्व्यपंदेश) जिन वाक्‍्यों में प्रसिद्ध पदार्थ 


निकल जट नशे लक“ नतन जनाब टनविज ताए: के + अननन 3०. >> विन “नाक टंकलकमनककम+१>०-म, 








# जिस कर्म में नेक्रती दिशा से लेकर ऐशानी दिशा पग्थन्त निरन्तर कुण्ड 
में घत ढालाजाता है उस कम का नाम आधार है ॥ 


ढ८ पौमासाथ्य॑भाष्ये 
से कर्म का व्यपदेश अर्थात्‌ उपमान उपमेयभाव का कथन पाया-' 
जाय वह भी नामविधि होती है । 
भाष्य-/ उयेनेन अभिचरन्‌ यजेत ” “सन्दशेन अ- 
भिचरन्‌ यजेत ” “गवा अभिवचस्यम्राणो यजेत ” हत्पादि 
वाक्य इस अधिकरण का वियय हैं, इनमें, इयेन, सन्देश तथा गो 
याग के नाम हैं अथवा गुणका विधान है! इस सन्देह की निवृत्ति 
इस सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि यत्रपि जातिवाचक इ्येन 
आदि शब्दों से याग का व्यपदेश किया गया है तथापि वह याग 
में ब्येनआदिरूप गुण विधान के अभिप्राय से नहीं किया गया 
किन्तु उपमा के अभिप्राय से किया गया है अर्थात्‌ जपे इयेन ८ 
बाज पक्षी अपने शत्रु की पकड़ बशीभूत करलेता है ओर सन्दंश-- 
संडासी जेपे बटलोई आदि पदार्थों को पकड़ लेती है और गौएं 
दुग्धादि द्वारा जेतते यज्मान की रक्षा करती ह बैसे ही यह यागभी 
शत्॒ओं को वशीभूतकराने, पकड़वाने ओर यजमान की रक्षा करने 
में बयेन आदि के सदश हैं. अतएव उक्त वाक्‍यों में नामविधि है 
गुणविधि नहीं । 
सं०-अब वाजपेय आदि शब्दों को यागका नाम होना कथन 
करने के लिये पृ्वपक्ष करते हैं :- पे 
नामपिये गुणश्रुतेः स्थादिधानामिति चत। ६ । 
पद ०-नामभेये । गुणश्रुतः । स्थात । विधानम्‌ । इति । चेव । 
पदा०-( नामधेये) नाम में ही ( गुणश्रुतः ) युण का श्रवण पाए 
जाने से ( विधान ) बाजपेय शब्द से गुण का विधान ( स्याव ) है 
(चेव) यदि (इति) ऐसा कहा जाय तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र 
से सम्बन्ध है ;- 


प्रथमाध्याये-चतुर्थ/पादः ८९ 


भाष्य-“ वाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजेत ” इत्यादि 
वाक्य इस अधिकरण का विपय हैं, वाजपेय याग का नाम है 
अथवा गण का विधान है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष लि- 
द्वान्ती का ओर द्वितीय पक्ष पूत्रपक्षी का है । पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि “ वाजस्य अन्नस्य पेयो रसो वाजपेयः > पान 
करने योग्य अन्नरस का नाम वाजपेय है, इस व्युत्पात्ति से वाजपेय 
नाम में ही द्रृव्यरूप गुण का श्रवण पायाजाता है, इसलिये उक्त 
वाक्य में गुण का विधान है नाम का नहीं । 


चर 


सं०-अब उक्त पृवपक्ष का समाधान करते हैं ;- 
बा जप 
तुत्यवाक्रययान | ७। 
पद०-तुल्यताव । क्रिययो; । न । 

पदा०-( न) “ वाजपेयेन ”” यह गुणविधि नहीं क्योंकि गुण- 
विधि मानने से (क्रिययो! ) वाजपेय ओर दरशपूर्णमास यह दोनों 

क्रियायें ( तुल्यत्वात ) परस्पर तुल्य होजाती हैं । 
भाष्य-यदि “वाजपेयेन स्वाराज्यकामों यजेत ” 
गुणविधि मानी जाय तो वाजपेय याग का दश्षपृणमास याग 
कोई भेद नहीं रहता क्योंकि जेसे अन्नमय द्रव्य वाजपेय याग में 
गुण है इसी प्रकार दर्शपूर्णमास में भी गुण है,ओर गुण साहझ्य से 
दर्शपूर्णमास प्रकृति ओर वाजपेय उसका विक्ृति याग सिद्ध 
होता है, और ऐसा होने से “प्रकृतिवद्‌विकृतिःकतंब्या”- 
प्रकृति याग की न्‍्याई विक्ृति याग होता है, दरशपूर्णमास के धर्मों 
का वाजपेय याग में अतिदेश मानना होगा, परन्तु ऐसा मानने से 


ब 2 
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“सप्तदशदीक्षो वाजपेयः ” सप्दशोपसत्कीवाजपेयः” 
सप्तदशदीक्षा तथा सप्तदश उपसत्‌ वाला बाजपेययाग होता है, 
वाजपेय याग में दीक्षा ओर उपसत्‌ का श्रवण अनुपपन्न होजाता है, 
क्योंकि दर्शपूर्णमास याग में वह दोनों नहीं है,इसलिये “वाजपेयेन”” 
यह गुणविधि नहीं किन्तु ज्योतिष्टीम याग का विक्ृतिरुप याग 
विशेष है । 

जिस याग में इतिकतव्यतापय्यन्त सम्पूण अड्ड प्रत्यड्रों का 
निरुपण किया गया है उसका नाम “प्रकृति ” तथा इतर का नाम 
“ विक्राति ” ओर दीक्षादिन के अनन्तर सोमामिषव दिन से पूर्वर 
जो होम किये जाते हैं उनका नाम “उपसव” है । 

सं०-अब उक्तार्थ में ओर हेतु कहते हैं :- 


ऐक्यशब्दे पराथवत्‌। ८ । 


पद ०-ऐक्यशब्दे । परार्थवव । 

पदा०-( ऐक्यशब्दे ) “ वाजपेयेन ” इस एक ही वाक्य में 
(परार्थवव ) गुणरूप अन्य अर्थ का अभिधान मानने से वाक्यभेदरूप 
दोष आता है । 

ज्‌ बस हर ० अल ििक 

भाष्य-“ वाजपेयेन स्वाराज्यकामोी यजत ”इस एकही 
वाक्य से याग तथा गुण का विधान मानने में“बाजपेयेन यजेत” 
“स्वाराज्यकामो यजेत ” इ। प्रकार वाक्य भेद मानकर एक 
ही यजधातु के अर्थ याग का वाजपेय के साथ कर्मत्व और स्वाराज्य 
के साथ करणल्वरूप सम्बन्ध मानना पड़ेगा, परन्तु यह ठीक नहीं 
क्योकि हस प्रकार एकही पदका भिन्नाथ से दोनों के साथ सम्बन्ध 
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मानने में वाक्‍्यभेदरूप दोष आता है, इसलिये “ वाजपेयेन ?” यह 
नामविधि ही मानना श्रेष्ठ है गुणविधि नहीं । 

एक वाक्य का एकही काल में परस्पर विरुद्ध अर्थ को कथन 
करना वाक्यभेदरूप दोष कहलाता है। इसका निरुपण मीमांसासूत्र 
वैदिकवृत्ति में विस्तार पूर्वक किया गया है विशेष जानने वाले वहां 
देखलें । 

सं०-अब आग्रिय आदि शब्दों को गुणविशिष्ट याग का विधा- 
यक होना कथन करते हैं :- 

बस के बीस | दे ७. (मे 
तदगणास्तु विधायरत्वाव भागाधह्वानाथ 
दर छ का 
ने चंदन्यनाशश्शा:। ९ । 

पद ०-तदूगुणा;। तु । विधीयेरन्‌ । अविभागाव । विधानार्थे । न । 
चेत्‌ । अन्येन । शिष्ठा; । 

पदा०-सृत्र में तु” शब्द नामाविधि की व्यावृत्ति के लिये आया 
है (तद्गुणा;) आम्रेय आदि शब्द के सहित गुणों का (विधीयेरन ) 
विधान करते हैं, केवल कर्म का नहीं, क्‍योंकि ( विधानार्थे ) कर्म 
का विधान करने वाले आग्रेय आदि शब्दों में ( अविभागाव ) कम 
तथा अभि आदि गुणों का अभेद पाया जाता है और यह गुण 
(अन्येन ) किसी अन्य वाक्य से (शिष्टा:) प्राप्त (न, चेत ) नहीं है । 

भाष्य-दशपूर्णमास प्रकरण में पठित “यदा5$5$म्रेयो5श 

आर * «७ हैं याघार मर हर 

कपालो5मावास्यां पोणमास्यायाश्ाच्युतोभवति हत्पादि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं । आम्नेय शब्द अग्निहोत्र शब्द 
की न्‍नयाई कर्म का नाम है वा गुण सहित कम का विधान है ! इस 
शड्ा का समाधांन इस सत्र में इस प्रकार किया है कि यथपि 
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केवल नामावैधि मानने में लाधव है तथापि उसका मानना ठीक नहीं, 


क्योंकि जहां कोई अन्य वाक्य गुणका विधायक होता है वहां ही 
वह मानी जाती है, जैसाकि अप्निहोत्र स्थल में “अग्निज्योंतिष्यों- 
तिरपक्‍्मिः” इत्यादि, सत्र नहीं, और “ आग्रेयो5'्शा कपालः” 
में अम्रि आदि गुण का प्रापक कोई अन्य वाक्य नहीं मिलता, 
इसलिये यहां गुणसाहित कर्म के विधायक ही आम्रेय आदि शब्द हैं, 
यही मानना श्रेष्ठ हे । 

सं०-अब वहिं; आदि शब्दों को जातिवाचक होना निरुपण 


करते हैं :- 
हि न . हु २5 ठ्‌ब् 
वाहराज्ययारसरकार शब्दला भा- 
दतच्छब्द: | १० । 
पद ०-वहिराज्ययो। । अमस्कारे । शब्दछाभात । अतच्छब्द; । 
पदा०-( वहिराज्ययोः ) वहिं और आज्य का ( असंस्कारे ) 
संस्कार रहित केवल वाई और आज्य में (शब्दछाभात ) शब्द का 
प्रयोग पाए जाने से ( अतच्छब्द; ) वह संस्कृत ( वह) दृब-कुश 
तथा संस्कृतघृत के वाचक नहीं किन्तु वहिमात्र ओर आज्यमात्र के 
वाचक हैं । 
भाष्य-दर्शपूर्णमास के प्रकरण में पठित वहिंलुनातिजवर्ँ 
कि है. | 4 8 € 
को कारे, आज्यं विलापयति 5 एृत को पिपरछाए, पुरोडाशं- 
पथ्यग्नि करोति 5 एरोडाश के चारों ओर अग्नि धुमावे । इत्यादि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं। वहिं आदि शब्द यूप आहव- 
नीय आदि शब्द की न्याई संस्कार वाची हैं अथवा जाति वचक 


प्रथमाध्याये-चतुर्थ/पाद; ०३ 


हैं अर्थात्‌ वहिंः शब्द मन्त्रों से संस्कृत तृण विशेष ओर आज्यशब्द 
मन्त्रों से संस्कृत घृत विशेष तथा पुरोडाश शब्द मन्त्र संस्कृत पिष्ठ 
विशेष का वाचक है, वा तृण विशेष आदि का बाचक है ! इस 
सन्देह की निवृत्ति इस सूत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्रपि 
यूप आहबनीय आदि शब्द संस्कार वाचक हैँ अर्थात्‌ यूप शब्द 
स्तम्भमात्र तथा आहबनीय अब्द अग्निमात्र का वाचक नहीं किन्त 
मन्त्रों से संस्कृत स्तम्भ विशेष और अम्नि विशेषका वाचक है तथापि 
बाई! आदि शब्द संस्कृत वण विशेष आदि के वाचक नहीं क्योंकि 
इनको अन्बयय व्यतिरेक से जातिवाचकता सिद्ध हे ओर 
उसका कहीं भी व्यभिचार नहीं ओर संस्कारवाची मानने में 
व्यभिचार है क्योंकि लोक में प्रायः वहिरादायगावोग ता: 5 
“बहिंलदृब लेकर गौएं चली गई. आज्यं क्रय्य ८ यह प्रत बेचने 
के लिये है, “पुगेडाशेन में माता प्रहलेक॑ ददाति 5 गाता 
मुझ को पुरोडाश प्रहेलक््-तीमसरे पहिर की जल खाई देती हे इत्यादि 
प्रयोग असंस्कृत वि आदि में देख पढ़ते हैं, इसलिये वाहि आदि 
शब्द जाति वाचक हैं संस्कारवाची नहीं । 
मं०-अब प्रोक्षिणी आदि शब्दों को योगिक होना निरूपण करते हैं; - 


के ८. ९०७ 
प्राक्षणाष्वथंसयागातू्‌ | 33 | 
पद ०-प्रोद्रणीप । अर्थसंयोगात । 
पदा०-( प्रोश्नणीषु ) प्रोक्षण के साधन जलों में प्रोक्षणी शब्द 
का प्रयोग जानना चाहिये क्योंकि ( अर्थसंयोगात्‌ ) अवयवार्थ के 
योग से प्रोक्षिणी शब्द का अर्थ जल है । 
भाष्य-दर्शपूर्णमास के प्रकरणमें पठित' प्रोक्षिणी रासाद ये” 
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इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं। प्रोक्षिणी शब्द संस्कार 


वाची अर्थात्‌ संस्कृत जल विशेष का वाचक है अथवा जातिवाची 
अरथीव्‌ जल्मात्र का बाचक है वा योगिक अर्थात प्रोक्षण के साधन 


मात्र का वाचक है! इस सन्देह की निवृत्ति इस सूत्र में इस प्रकार कीगई है 
कि यद्पि प्रोक्षिणी शब्द का प्रयोग वेदिक प्रयोगों में संस्कृृतजलों 
में ओर लोकिक प्रयोगों में जलमात्र में पाया जाता है तथापि 
“प्रोक्षिणीरासादय ” में मोक्षिणीशब्द योगिक अर्थाव प्रोक्षण 


के साधनमात्र का वाचक है संस्कार तथा जातिवाचक नहीं क्योंकि 
संस्कारवाचक मानने में अन्योडन्याश्रयदोप आता है अर्थात 
अभिमन्त्रणादिरूप संस्कारों के होनेपर संस्कृत जलों में पोष्षिणी 
शब्द की प्रवृत्ति होती है ओर प्रवृत्ति के होनेपर प्रोक्षिणी शब्द से 
जलों का अनुवाद करके अभिमन्त्रण की सिद्धि होती है और 
जातिवाचक मानने में अपभिद्धिरुप दोष आता है क्योंकि वृद्ध 
लोग जलों में प्रोक्षिणी शब्द का प्रयोग कहीं करते देखे नहीं जाते । 
ओर योगिक मानने में उक्त दोनों दोप नहीं आते, प्रत्युत लाभ यह 
है कि सेचन क्रिया के साधन ट्रवीभूत द्रव्यमात्र अर्थात्‌ घृत जल 
दोनों का ग्रहण होजाता है जो उक्त दोनों पक्षों में नहीं होसक्ता, 
इसलिये प्रोक्षिणी शब्द योगिक है संस्कार तथा जातिवाचक नहीं। 

सं०-अब निर्मन्‍्थ्य शब्द का योगिक होना निरूपण करते हैं :- 

तथानिमन्थ्ये । १२ । 
पद ०-तथा । निमेन्ध्ये । 
पदा०-(तथा ) जैमे ' प्रोक्षिणीरासादय में प्रो्तिणी शब्द 


योगिक है वैसे ही ( निर्मन्‍्थ्ये) “ निमन्थ्येनेष्टकाःपचन्ति ” 
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में निर्मेन्थ्य शब्द भी यौगिक है । 

भाष्य-अभिचयन प्रकरण में पठित उक्त वाक्य इस अधिकरण 
का विषय है, पूर्वमृत्र की न्‍्याई इसमें भी यह सन्देह है कि 
“निर्मेन्थ्य ” शब्द संस्कार बाची है वा जातिबाची अथवा यौगिक 
है! इस सन्देहकी निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार कीगई है कि यद्यापे 
आम्निचयन कम के प्रकरण में पठित होने से उक्त शब्द संस्कृत अग्नि 
अथवा यथोपपन्न अग्निमात्र का वाची होसक्ता है तथापि यहां पर 
योगिक ही मानना ठीक है क्योंकि संस्कारवाची मानने में चिर 


निर्मेथित# क्या अचिरनिमाथित] का निर्धारण नहीं हो- 
सक्ता ओर जाति वाचक मानने में यथोपपन्न अग्नि का ग्रहण अग्नि- 
चयन में उपयुक्त नहीं, इसलिये उक्त विपयवाक्य में लोकिक मथन 
से सद्योमथित अभि का ही ग्रहण करना चाहिये,यही पनेमन्थ्य 
शब्द का अर्थ है । 


सं०-अब वेश्वदेव आदि शब्दों को याग का नाम होना कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 
किक गा औीक  ॥ शा 
वश्वदववकटप झतचत्‌ | १३ । 
पद ०-बेखदेवे । विकल्प; । इति । चेत्‌ । 
पदा०-(बैखदेवे ) वेश्वदेवेनयजेत ” इस वाक्य में श्रूय- 


,५५+-+ ५3०९५.“ ननन-+-+-3%--- ++++त3+++ ५+>ौ ०००९०. >०>म्की- ७» ३+कनरिननज नी मे 2नन्‍निम ७ वन ननननरनिनीयानबीनज५33-3५९७९५५५५७०५०७३७५०५>५०५५+ ०» ५५ -++-+->म 


दा अराणियां की आपस्त में रगड़ से जो अग्नि उत्पन्न होतो है उसको 
मधित पश्रग्नि कहते हैं । ्ः 

]' आधानकाल मे मथन करके गाहपत्य के स्थान में स्वापित अमप्ति को 
टचिरनिमधित कहते हैं और चयन काल में मथन करके उखा - मिट्टी के ढीकरे 
विशेष में स्थापत अभि को अचिर?निमथित कहते हैं तथा सबएवं लोकिक 
मथन से मयित अभि को भी अचधिरनिम्रंथित कहते है । 
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माण देवता तथा द्रव्य रूप गुणका (विकल्पः) "' आग्नेयमश- 
कपालंनिवे्षति ” इत्यादि वाक्यविहित देवता तथा ट्रव्यरूप- 
गुण के साथ विकल्प है (चेत ) यदि ( इति) ऐसा कहो तो ठीक 
नहीं, इसका अगले मूत्र से सम्बन्ध है :- 
भाष्य-चातुर्मास्य याग के वेखदेव, वरुणप्रधास, साकमेध, शु- 
है गा 6 | * 
नासीरीय, यह चार पर्ज हैं, प्रथम पर्व में 'आग्नेयमष्टाकपालं- 
९-0 शा 9१ ४९ बिक हु १ ९९ [आप त्र $ 0» 
नवपरात साम्यचरूुम्‌ सावत्र ठादशकपाल 
“ सारखतंचरुग _ 'पाष्णचरुम मारुतसप्तकपाल ” 
४६४६ ० 4 9१ ५६ का + 
वेबदेवीमाभेक्षाम्‌ | द्यावापाथेव्यमेककपा्ं ” यह 
९... 2 8 0० के च्हे 
अष्ट याग विधान करके “वेश्वदवेन यजेत'” यह वाक्य पढ़ा है। 
इस वाक्य में “वेश्वदेवेन ” गण विधि है अथवा नाम विधि है ! 
यह सन्देह है, इस में पृर्वपक्षी का कथन यह हैं कि यह वाक्य उक्त 
आठ यागों का “यजेत ” पद से अनुवाद करके उनमें देवता 
तथा ट्रव्यरूप गुण का विधान करता है क्योंकि वह उनके प्रकरण 
में पढ़ा है ओर उसके विधान किये हुए देवता तथा ट्रव्यूरूप गुणों 
का “आग्नेयं” इत्यादि वाक्य विहित आग्र आदि देवता तथा 
पुरोडाशादि ट्रव्यरूप गुणों के साथ समुच्चय नहीं किन्तु विकल्प है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपन्न का समाधान करते है ;-- 


नवाप्रकरणात्यत्तविधानाबनहि- 
प्रकरयांद्रव्यस्थ | १४ । 


पद०-न । वा। प्रकरणाव । प्रत्यक्षत्रधानात्‌ । च । न। हि । 
प्रकरणं । टृव्यस्य । | 
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पदा ०-(न,वा) गुणविधि मानकर अग्नि आदि देवतारूप गणों 
का विश्वेदेवरूप गुण के साथ विकल्प मानना ठीक नहीं, क्योंकि 
(प्रकरणाव ) एकतो अभ्निआदिक प्रकरण से प्राप्त हैं ओर दूसरे 
उनका ( प्रत्यक्षविधानाव ) साक्षात्‌ तद्धितश्रुति से विधान पाया 
जाता है ओर (द्रव्यस्य) उत्पत्ति वाक्य प्राप्त पुरोडाश आदि द्रव्य- 
रूप गुणों का भी ( प्रकरणं ) प्रकरण प्राप्त ट्रव्यरुप गुण के साथ 
(न,हि) विकल्प नहीं बनसकृता । 

भाष्य-अन्तर ड़ की अपक्षा वहिरड्ग निर्बल होता है यह नियम 
है, अम्नि आदि देवता तथा पुरोडाश आदि ट्रव्यरूपगुण प्रथम 
उपस्थित होने से अन्तरद्ग हैं, ओर वेशर्देववाक्यविहितदेवता 
तथा द्रव्यरूपगुण पश्चात्‌ उपस्थित होने से वहिरद्ग हैं, और वहि- 
रड्?र से अन्तरड्र का पाक्षिकबाधघ मानकर विकल्प मानना ठीक 
नहीं क्योंकि निर्वेल से प्रबल का कदापि वाध नहीं होसकूता, इसलिये 
“वेश्वदेवेन यजेतयह गणविधि नहीं किन्तु नामव्रिधि है अर्थात 
पूवाबिहित आठ यागों का “बजेत” पद से अनुवाद करके वैश्वदेव 
से उनके नाम का विधान है । 

सं०--अब गुणविधि मानने में ओर दोष कहते हैं :- 


| (१ 
मथश्ानथसम्बन्ध: | )५ | 
पद ०-मिथः । च । अनथेसम्बन्ध; । 
पदा०-(च) ओर (मिथः ) विश्वेदेवरूपगण तथा यागों का 
परस्पर (अनथंसम्बन्धः) सम्बन्ध भी नहीं होसकृता । 
भाष्य-उत्पत्ति वाक्य से प्राप्त होने के कारण आप्नि आदि 
गुण प्रथम उर्पास्थित हैं इसलिये उनका याग के साथ सम्बन्ध होजाने 


| कि कक 


से प्रकरण प्राप्त विश्वेदेषरूपगुण का सम्बन्ध नहीं होसक्ता क्योंकि 


९्ट मीमांसाय्यभाष्ये 


अम्नि आदि गुणों का सम्बन्ध होने से याग निराकांक्ष होगया हैं 
अर्थाव्‌ उत्तरो गण की आकांक्षा नहीं है और बिना आकांक्षा के 
सम्बन्ध नहीं होसकृता ओर सम्बन्ध के न होने से गणविधि मानना 
व्यर्थ है इसलिये “वेश्वदेवेन यजेत” यह ग्रणविधि नहीं, किन्तु 
पूर्वोक्त आभियादि आठ यागों के समुदाय की नामबिधि है । 


सं०-ननु, याग की आवृत्ति होकर सम्बन्ध बन जायगा फिर 
असम्बन्ध केसे ! उत्तर :- 
९5 
थ खाट दशा 
पराथलाहणानाम्‌ । १६ । 
पद ०-पराग्रतात्‌ । ग॒णानां । 
पद[०-(गणानां) गुणों को (पराथसाव) अप्रधान होने से कर्म 
की आवृत्ति नहीं होसकृती । 
भाष्य-प्रधान के अनुसार गुणों की आवृति होती है गणों के 
अनुसार प्रधान की नहीं, यह नियम है, याग प्रधान है और अग्नि 
आदि विशखेदेव याग का अड्ग होने से अप्रधान हैं इसीसे इनका 
नाम गुण है क्योंकि वह गाण है प्रधान नहीं, अतएव उनके अनुसार 
याग की आवृत्ति भी नहीं होसकूती,इसलिय नामबिधि ही समीचीन है 
गुणबिधि नहीं । 
सं०-अब वेश्वानर दृष्टि के प्रकरण में पठित अह्ाकपाल आदि 
शब्दों को अर्थवाद कथन करने के लिये पृर्वपक्ष करते हैं ;- 


पृवेवन्तो5विधानाथॉस्तत्सामर्थ्य 
समाम्राये । १७ । 


प्रथमाध्याये-चतुर्थ!पादः ९९. 
पद ०-पूर्ववन्तः । अविधानार्था। । तत्सामर्थ्य । समाज्नाये । 
पदा०-(पूर्ववन्तः)अप्नि आदि गुण प्रथम प्राप्त हैं इसलिये (अबि- 

धानार्था)) “ वेश्वदेवेन यजेत” में उनके विधान की सामर्थ्य 
नहीं, परन्तु (समाम्नाये) अह्नाकपाल नवकपाल आदि प्रकृत वार्क्यों 
में (तत्मामरथ्य) अष्टलादि गुणों के विधान की सामर्थ्य है क्‍योंकि 
वह प्रथम अप्राप्त हैं । 


भाष्य-का म्येष्ठि का०्ड में पठित “ वेश्वानर हादत्ञाक- 
पाल निवेषत पुत्रेजाते ” " यदष्टा कपालो भवति 
गायश्येवन पुनाति” “ यन्नवकपालस्त्रिउतेवा- 
स्मिस्तेजोदधाति यहशकपालो विराजेवास्मि- 
न्न्नायं दधाति “  यदेकादशकपालोजगत्पैवा- 
स्मिनपशूनदधाति ” “ यस्मिनजातेएतामिष्टिं 
निवपति पूतएब स तेजस्व्यन्नाद इन्द्रियावी पशु- 
मान भवाति” अर्थ-पृत्र के उत्पन्न होने पर वैश्वानर परमात्मा के 
उद्देश्य से द्रादशकपाल का निर्वाप न प्रदान करे । जो अष्टाकपाल का 
प्रदान करता है वह ' गायत्री ” से पुत्र को पवित्र करता है, जो नव- 
कपाल का करता है वह पवमान स्तोत्र के द्वारा उसमें तेज का आधान 
करता है। जो दश कपाल का करता है वह विराट से उसको अन्नाथ 
बनाता है, जो एकादश कपाल का करता है वह जगती से उत्तको 
पशुमान करता है, जिसके उत्पन्न होने पर यह याग होता है, वह 
पवित्र, तेजखी, अन्नाद, सर्वेइन्द्रिय संयुक्त तथा पशुमान, होता है । 
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इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं “अष्ठाकपाल” 
इत्यादि गुणविधि है अथवा वेशवानरेष्ठटि विधायक वाक्य में श्रूयमाण 
द्रादशकपाल की स्तुति करने वाले अर्थवाद हैं ! यह सन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्व पक्षी का ओर अन्तिमपक्ष सिद्धान्ती का है । पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि “द्वादशसुकपालेषुसंस्कृतः” जो द्रादश 
कपालों में पफायाजाय उस पुरोडाश# रूपद्रव्यविशेष का नाम द्रादश 
कपाल है। इस व्युत्पाति से जैसे द्रादशकपाल पुरोडाशरूपद्रव्य- 
विशेष का वाचक है बेसे ही अष्नाकपाल, नवकपाल आदि भी पुरों- 
डाशरूपद्रव्यविशेष के वाचक हैं, ओर द्रादश कपाल की न्याई 
उनके पर्रित्रतादि फल भी सुनेजाते हैं, इसलिये यह गुणविधि है 
अथैवाद नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्ब॑पक्ष का समाधान करते हैं :- 


गुणस्य तु विधानार्थउतद्णा :प्रयोगे स्थुर- 
नर्थका:नहि त॑ प्रत्यर्थवत्ताउस्ति। १४ । 


पद ०-गुणस्य । तु । विधानाथे । अतहृणाः । प्रयोगे। स्युः 
अनथेका; । नहि। ते । प्रति । अथवत्ता । अस्ति । 

पदा ०-( तु ) शब्द पृर्वपक्षकी निवृत्ति के लिये आया है (गुणस्य) 
द्रादशकपालरूपगुण के ( विधानाथें ) विधायक “वेश्वानर” 
इत्यादि वाक्य के विद्यमान होने पर ( अतद्वणा; ) अष्टाकपालआदि- 
रूप गुणों का विधान नहीं होसक्ता ओर (प्रयोगे ) यागान्तर के विधान 





* चावल अथवा यंत्र के पिसमान की जो सुगन्धितद्रत्यों के संगरोग भे चतु- , 
प्कोण मोटी रोटी मिट्टी के ठीकरें पर पक्राई जाती है टसको पुरोडाश कहते हैं, 
यह बड़ा स्वादिष्ट ओर विद्वानों को प्रिय होता है । 


प्रथमाध्याये-चतुर्य/पाद: १०१ 


में अतमर्थ होने से ( अनथकाः ) वह निष्फल होजाते हैं और 
( ते, प्रति ) अथेवादमानेविना उनका प्राकृत याग के साथ सम्बन्ध 
तथा (अर्थवत्ता) सफलता ( नहिं ) नहीं होसक्ती । 

भाष्य-यद्यपि द्रादशकपाल की नन्‍्थाई अष्लाकपाल आदि भी 
पुरोडाशरूपद्रव्यविशेष के वाचक ६ परन्तु द्रादशकपालरूपगुण 
के सम्बन्ध होने से अष्ठाकपाछलआदिरूपगुण का प्रकृत याग के 
साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता क्योंकि वह प्रथम ही द्वरादशकपालरूप 
गुण से अवरुद्ध होगया है. ओर अनेक गुणों का विधान मानने से 
वाक्यभेदरूप दोष आता है, सो ठीक नहीं, ओर अर्थवाद माने बिना 
प्रकृत याग के साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता, ओर सम्बन्ध का होना 
आवश्यक हे क्योंकि सम्बन्ध के न होने से वह व्यर्थ होजाता है,इस- 
लिय “अश्ञकपाल' इत्यादि द्रादश कपाल के स्तावक होने से 
अर्थवाद हैं, गणविधि नहीं । 

सं०-अब उक्तार्थ में पुनः पूर्वपक्षी आशंका करता हैंः- 

तच्छेषोनोपपद्मते । १९। 

पद०-तच्छेष: । न । उपपद्मते । 

पदा०-( तच्छेष: ) “अश्ञकपाल' आदि द्रादशकपाल के 
शेष अर्थात्‌ स्तावक हैं, यह ( न) नहीं ( उपपग्मते ) बनमक्ता । 

भाष्य-अठ आदि संख्या द्रादश संख्या की अपेक्षा न्यून है 
इसलिये “अष्टाकपाल"” आदिे को द्रादशकपाल का स्तावक मानना 
संगत नहीं । 

सं०-उक्त आशंका का समाधान करते हैं - 
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अविभागादिधानार्थे 
स्त॒त्यथेंनीपपय्चेरन । २० । 


पद०-अविभागात्‌ । विधानार्थे । स्तुस्यर्थेन । उपपग्येरन । 
पदा०- विधानार्थ ) विधीयमान द्वादश संख्या में ( अविभा- 


गाव ) अष्टठआदि संख्या का अन्तर्मात्र होने से ( स्तुत्यर्थेन ) स्तुति- 
रूप अर्थद्रारा ( उपपद्मेरन ) “अश्शाकपाल"” आदि संगत हैं। 


के कर 


भाष्य-अह आदि संख्या द्वादश संख्या के अन्तगेत होने से 
उपस्का अवयब है ओर अवयव के द्वारा अवयवी की स्तुति होना 
संभव हैं, इसलिये अड्लाकपाल आदि वाक्य अर्थवाद ही हैं गुण- 
विधि नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः पृवरेप्षी आशंका करता है - 


* ९ एस 
कारण स्थादातचतू। २१। 

पद ०-कारणं । स्यात्‌ । इति। चेत्‌ । 

पदा ०-( कारणं ) अष्टाकपाल आदि श्रूयमाण-पवित्रता आदि 
फल के कारण (स्यात ) हैं ( चेत ) यादे (ईति) ऐसा कहाजाय तो 
ठीक नहीं, इसका अगले सत्र से सम्बन्ध है $- 

भाष्य-अष्ठाकपाल आदि द्रादशकपाल के म्तावक अर्थवाद नहीं 
किन्तु श्रयमाण पवित्रता आदि रूप फल के कारण हैं,ओर कारणता 
क्रिया का शेष अर्थात्‌ गुण हुए बिना बन नहीं सक्ती, इसलिये 
वह गुणविधि है अथवाद नहीं । 

सं०-अब उक्त आशंका का समाधान करते हैं।- 


प्रथमाध्याये-चतुर्थ:पादः १०३ 


९ः | * ९6१ 4१०. 
आनथक्यादकारण कठताह कारगान 
छू. बा, नी 
गुणाथों हि विधीयते | २२ । 

पद०-आनर्थक्यात्‌ । अकारणं । कतुं। । हि। कारणानि । 
गुणार्थ; । हि। विधीयते । 

पदा०-( अकारणं ) अष्टाकपाल आदि उक्त पवित्रता आदि 
फल के कारण नहीं क्योंकि ( आनशथ्यक्यात्‌ ) उनका वक्त 
फल में तात्पय्य नहीं ( कतु;. हि ) इष्टिकरत्ता यजमान कोही ( कार- 
णानि ) पवित्रता आदि फल प्राप्त होने चाहिये, परन्तु वह कर्ता 
को प्राप्त नहीं होते किन्तु जातपुन्र को होते हैं, इसलिये ( गुणाथ:, 
हि ) स्तुत्यर्थक ही (विधीयते) अट्टाकपाल आदि विधान कियेगए हैं 
गणाथे नहीं । 

भाष्य-यदि अष्लाकपाल आदि का स्व॒तन्त्र फल मानकर उनमें 
गणविधि मानीजाय तो अनेक इष्टि माननी पड़ती हैं, ओर ऐसा 
मानने में उपक्रम उपसंहार की एक्वाक्यता का भद्ग होजाता है 
ओर इससे एक ही इष्टि पाई जाती है क्योंकि “वेश्वानरं द्वादश 
कपाल॑ निवपेत्‌ पृत्रेजाते” श्सप्रकार उपक्रम करके अन्त में 
ास्मनजाते एतामिए्ट निर्वेपीत पूत एवं स भवाति” 
उप्त एक ही इष्ठि का उपसंहार किया है. यदि मध्यपठित अषप्ठा- 
कपाल आदि भी गणविधि होती तो उक्त प्रकार का उपसंहार न 
होता, इसलिये यह गुणविधि नहीं किन्तु अथेवाद है । 

सं०-अब यजमान शब्द को प्रस्तर आदि की स्तुत्यथकता का 
निरूपण करते हैं :- 


तत्सिडि:। २३ । 


१०४ मीमांसाय्यभाष्ये 


पद०-एकपद । 
पदा०-( तत्सिद्धें; ) प्रस्तर आदि से यजमान के कार्य्य की 
सिद्धि होती है । 
भाष्य-यजमान प्रस्तरः# 'यजमान एक कृपालः न 
इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, इनमें गुणविधि हैं था 
अरथवाद है ! यह सन्देह है, इस सन्देह की निवृत्ति इससत्र में इस 
प्रकार की गई है कि जेंसे द्वादशकपाल का अष्टाकपाल अवयव 
है बेसे प्रस्त्त आदिका यजमान अवयव नहीं किन्तु उसका स्तावक 
है क्योंकि यह कोई नियम नहीं कि अवयव ही स्तावक हो अन्य 
नहीं, गणों की सदशता से अन्य भी अन्य का स्तावक होजाता 
है जैसाकि “सिहो दवदत्तः” में सिंह के गुणों से युक्त देवदत्त का 
सिंह शब्द स्तावक है वेसही “यजमानः प्रस्तरः” आदि में 
भी यजमान के याग साधनतादि गुणों से प्रस्त्त आदिका यजमान 
शब्द स्तावक है इसलिये यह गुणविधि नहीं किन्तु अथवाद है । 
सं०-अब आग्नि आदि शब्दों को ब्राह्मण आदि का स्तावक 
कथन करते हैं ;- 
जातिः। २४ | 
पद ०-एकपद । 
पदा०-ब्राह्मणादि वर्णों को जो आपने आदि नामों से कथन 
किया गया है उसका कारण (जातिः)) जायमान गण विशेष है । 
«& प्रथम काटी हुई कुश मुध्टि का नाम  प्रस्तर  हं, याग में प्रस्तर नामक 
इस कुशा की मुष्टि के ऊपर खबा रखा जाता है । 


१ एक कृपाल में प्रकाये हुए पुरोडाश का नाम 'एककपाल' है । 


प्रथमाध्याये-चतुर्थ/पादः १०५ 


५ 


भाष्य-“अरमिर्वे बह्मणः ” इद्धो राजन्यः ” “वैश्यो 
विश्वेदेवाः ? इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, अग्नि 
आदि शब्द ग्रुणविधि अर्थाव आगप्रि आदि गुण के विधायक हें 
अथवा अर्थवाद अर्थात्‌ ब्राह्मण क्षत्रिय आदि के स्तावक हैं ! इस 
सन्देह की निवृत्ति इस सृत्र में इस प्रकार कींगई है कि यद्यपि अ- 
थैबाद मानने से वाक्य अनर्थक होजाता है तथापि गुणविध्रि मानना 
ठीक नहीं क्योंकि अम्नि आदिक स्व॒तन्त्र पदार्थ होने के कारण 
ब्राह्मणआदि के गुण नहीं होसक्ते इसलिये जते'सिहो 5येदेवदत्तः 
में जायमान क्रो््य आदि गुणविशेषों की समानता से देवदत्त सिंह 
कहा जाता है वेसे ही यहां पर जायमान प्रकाशादि गुण विशेषों 
की समानता से ब्राह्मण आदि को अग्नि आदि कथन किया गया 
है कि ब्राह्मण आम, क्षत्रिय इन्द्र ओर वेइ्य विशवेदेव है, अर्थात्‌ 
जेसे पदार्थों को प्रकाशित करना अग्नि का स्वाभाविक गुण है, वेसे 
ही मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ वेदिककाय्यों का प्रकाश करना ब्राह्मण 
का स्वाभाविक गण हैं. ऐसे ही बल वीयर्य ओर प्रजा संरक्षणआदि 
क्षत्रिय का, कृषि, गोरक्षण आतिथ्य, दान, ईश्वरभक्ति आदिक 
वैश्य के स्वाभाविक गुण हैं। इसी समानता से ब्राह्मण को अश्नि, 
क्षत्रिय को इन्द्र, वैद्य को विशेदेव, कथन किया है अर्थात ब्राह्मण 
आदि की अम्नि आदि नाम से स्तुति की है, अतएव अग्नि आदि 
अर्थवाद है गुणविधि नहीं । 
सं०-अब यजमान आदि शब्दों को यूप का स्तावक कथन 
करते हैं :- 


सारूप्यात्‌ । २५ । 
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पद०-एकपद । 

पदा०-यूप को जो यजमान आदित्य आदि कथन किया है वह 
लम्बाई और तेज की ( सारूप्यात्‌ ) सह्शता से है । 

भाष्य-“यजमानो यूपः” “आदित्यो यूपः” इत्यादि 
वाक्य इस अधिकारण का विषय हैं, शड़ा, पूर्वपक्ष, उत्तरपक्ष, पूर्व- 
सूत्रवत्‌ ही हैं। यजमान और यूप में लम्बाई तथा घृत से अक्त 
अर्थाव्‌ रोग़न किये हुए यूप और आदित्य में तेज समान है, इसी 
समानता से यूप को यजमान तथा आदित्य कथन किया है। इस- 
लिये यजमान आदि यूप के स्तावक अर्थवाद सिद्धान्त है । 

सं०-अब यह कथन करते हैं कि अपशु आदि शब्द गो आदि 
की प्रशंसा के लिये आए हैं - 

प्रशसा । २६ । 

पद ०-एकपद । 

पदा०-गो और अशके अतिरिक्त अन्य अजा आदि सव अपश हैं 
इत्यादि कथन गो तथा अख्व की (प्रशंसा) स्तुति है 

भाष्य-“अपझवो वा अन्ये गो<श्रेभ्यः पशवो गो 

अथाः ” “ अयज्ञो वा एप योउसामा / “ अमन्न॑ वा 
एतत्‌ यदच्छन्दोमम्‌” हत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय 
हैं, यह विधि वाक्य हैं अथवा अर्थवाद ६ ? इस सन्देह की निवृत्ति 
इस मृत्र में इस प्रकार कीगई है कि यद्यपि विधि मानने से सब 
वाक्य सार्थक होजाते हैं तथापि उपका मानना ठीक नहीं क्योंवि 
विधि मानने में गो अश्व ही पशु ठहरते हैं अजा आदि नहीं तथा 
सामवाछा और छन्दोम वाला यज्ञ ही सत्र होसक्ता है अन्य नहीं, 
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परन्तु यह सर्वथा विरुद्ध है क्योंकि अजा आदि भी पशु हैं तथा 
सामरहित वा छन्दोम रहित भी यज्ञ ओर सत्र होते हैं, इसलिये यह 
अरथवाद अर्थात्‌ गो, अख प्रशस्त पशु हैं अजा आदि नहीं, तथा 
सामवाला यज्ञ ओर छन्दोम वाला सत्र प्रशस्त है, अन्य यज्ञ तथा 
सत्र प्रशस्त नहीं,इस प्रकार उक्त वाक्य गो,अशव आदि के स्तावक है 
विधिवाक्य नहीं । 

सं०-अब रष्टि शब्द वाले तथा अर््ष्टि - जिनमें रृष्टि शब्द 
नहीं है उन सब मंत्रों का राष्ठे शब्द से ग्रहण होना कथन करते हैं;- 


भूमा। २७ । 

पद ०-एकपद । 

पदा०-“सष्टी रुप दधाति # इस वाक्य में सृष्टि शब्द का 
प्रयोग रृष्टि, अर्साष्टि उभय लिड्गजक मन्त्रों के लिये आया है उसका 
कारण ( भूमा ) सृष्टि लिड्र वाले मन्त्रों का भूयस्त्व अर्थात्‌ अधि- 
कंता है। 

भाष्य-अग्निचयन कर्म के प्रकरण में पठित“सष्ठीरुपद धाति 
इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, इनमें रुष्टिशब्दवाले 
मन्त्रों का इष्ठका के उपधान में गुणरूप से विधान है,अथवा उनका 
अनुवाद करके रुष्टि अर््नाप्ठ उभय शब्दवाले मन्त्रों से इ6का के 
उपधान का विधान है! इस सन्देह की निवृत्ति इस सूत्र में इस प्रकार 
कींगई है कि यद्यपि रष्टि शब्द का उपदधाति के साथ सम्बन्ध होने 








४ खजधातु के प्रयोग का नाम छा हे, उसके प्रयोग वाले मन्त्रों से जिन 
इश्का द्वारा कुण्ड की रचना की जाती है उनका भी रुश्टि कहते है,3पधान, रचना, 
ठेका देना >> सहारा, यह सब पर्श्याय शब्द हैं । 
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से रष्टि शब्द वाले मन्त्रों का उपधान में गुणरुप से विधान होना 
चाहिये परन्तु यह ठीक नहीं,क्योंकि अग्निचयन कम के प्रकरण में पठित 
होने से वह मन्त्र स्वयं प्राप्त हैं और प्राप्त का विधान नहीं होसक्ता, 
इसालैये मन्त्रों का अनुवाद करके इृहका के उपधान का विधान 
मानना समीचीन है । 

ननु-अग्निचयन प्रकरण में जो मन्त्र पढ़ेगए हैं वह सब राष्टि श- 
ब्दवाले नहीं,इसलिये रष्टिशव्द से उन सब का अनुवाद नहीं होसक्ता ! 
उत्तर-जपते शुद्रों के रहते हुए भी ब्राह्मणों की अधिकता से ब्राह्मणों 
का ग्राम कहा जाता है वेसे ही अप्निचयन प्रकरण में पठित सम्पूर्ण 
मन्‍्त्रों के मध्य रष्ठि शब्दवाले मन्त्रों की अधिकता के कारण उन सब 
का रष्टि शब्द से अनुवाद किया है, इसलिये “स॒ट्ठीरुपदधाति” यह 
अनुबाद है गुणविधि नहीं । 

सं०-अब प्राणभत्‌ शब्द को लक्षणावृत्ति से प्राणभ्ृत्‌ अथीव 
प्राण शब्दवाले तथा अप्राणभ्रत्‌ > जिन में प्राण शब्द नहीं, उन 
सब मन्त्रों का अनुवादक कथन करते हैं :- 


लिड्समवायात्‌ | २८ | 
पद ०-एकपद । 
पदा०- प्राणभृत उपदधाति”# में प्राणभत्‌ शब्द, प्राणभृत्‌ 
अप्राणभृत्‌ मन्त्रों का अनुवादक है, क्योंकि (लिड्रसमवायातव ) उप- 
क्रमस्थ होने से प्राणभृतमन्त्र का सब मन्त्रों के साथ सम्बन्ध है। 
भाष्य-“प्राणभ्रूत उपद्धाति ” इत्यादि वाक्य इस अधि- 


# प्राण शब्दोपेत मन्त्रों वाला उपधान है जिन इश्का का उनको प्राणभुत 
कहते हैं । 


प्रथमाथ्याये-चतुर्थ/पाद; १०९, 


करण का विपय हैं, प्राणभृत ८ प्राणशब्दवाले मन्‍्त्रों का उपधान 
में गुणरुप से विधान है अथवा छक्षणावृत्ति से प्राणभ्रत्‌ अप्राणशत्‌ 
उभयविध मन्त्रों का अनुवाद करके इष्ठटका के उपधान का विधान 
है ! इस सन्देह की निवृत्ति इस घूत्र में इस प्रकार कींगई है कि 
यद्यपि प्राणभत्‌ शब्द का उपदधाति क्रिया के साथ सम्बन्ध होने 
से प्राणशब्द वाले मन्त्रों का उपधान में गणरूप से विधान मानना 
चाहिये, अनुवाद नहीं, क्योंकि अनुवाद मानने में छक्षणामाननी पड़ती 
है तथापि गुणरूप से विधान मानना टीक नहीं,क्योंकि गणविधि मानने 
में प्रकरण पठित सव अप्राणभ्रत्‌ मन्त्र अनथक होजाते हैं, इसलिये 
जेसाकि “छत्रिणोगनच्छन्ति - छातों वाले जाते हैं, इस वाक्य में छत्री 
शब्द लक्षणावरत्ति से छत्नी, अछत्री दोनों प्रकार के मनुष्यों का 
वोधक है वैसे ही “प्राणभ्रत उपद्धाति” में श्राणशव॒ शब्द 
भी प्राणभत्‌, अप्राणशत्‌ दोनों प्रकार के मन्त्रों का अनुवाद करके 
इृष्ठका के उपधान का विधायक है । 

सं०-अब संदिग्ध अर्थ का वाक्यशेप से निणय कथन करते हैं ;- 


शी आप कु 
सान्दग्वपु वाक्यशपात। २९ । 
पद ०-सन्दिग्धेपु । वाक्यशेपात । 
पदा०-(सन्दिग्भेपु ) विभेय अथों में सन्देह होने पर (वाक्य- 
शेपात्‌ ) वाक्यशेप से निणय होता है। 
भाष्य-/ अक्ताः शकेराः उपदधाति ”क छत्यादि 
वाक्य इस अधिकरण का विपय हैं, अग्नि कुण्ड में उपधान के लिये 





अमिट्री से मिल हुए छोटे कंकड़ी का नाम (शर्करा है । प्रतादि लिग्ध वस्तुओं 


से चोपड़ी हुई शर्कगा को अक्ता कद्दत हैं । 
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शर्क रा को घत से अअ्नन करना अर्थात चोपड़ना, किवा तेल से,यह 
सन्देह है! इस सन्देह की निव्रत्ति इस सत्र में इस प्रकार कीगई है 
कि यद्यपि उक्त वाक्य में शर्करा का अक्षनमात्र कथन किया है,ओर 
वह तेल से भी होसक्ता है, तथापि तेऊ से चोपड़ी हुई शर्करा का उक्त 
वाक्य में ग्रहण नहीं, क्योंकि उसका निर्णायक कोई वाक्यशेष नहीं 
मिलता ओर घ्रत का निर्णायक उप्तकी तेजस्वीरूप से स्तुति करनेवाला 
'तेजो वे घतम्‌” इस मकार वाक्यशेष बिलता है, जिससे तैल 
के द्वारा शर्करा का अअ्न मानना सर्वथा व्यर्थ होजाता है इसलिये 
उक्त वाक्य में घृत से अक्त शर्करा का ही ग्रहण हे तेल से अक्त 
का नहीं । 
सं०-अब पदार्थों की योग्यतानुसार अथ के निणय का निरू- 
पण करते हैं - 
(३ कमल 
अथाद्दा कहपनकदशत्वात्‌ | २० । 
पद०-अर्थात्‌ । वा । कल्पना । एकदेशलात । 
पदा०-( अर्थात्‌ ) अन्य निर्णायक लिड्नों के न होनेपर पदार्थ 
की योग्यता से (वा ) ही अथ के निणय की ( कल्पना ) करपना 
होती है क्योंकि ( एकदेशलान ) करपना भी अर्थ निणेय का एक 
अड्ढ है 
प्य--" खवेणावद्यति ” “ स्वाधितिना धद्यति”# 
हस्तेनावद्यांति ” इतलादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं । 
याग के उपयोगी घृतादि पदार्थों को उनकी योग्यतानुसार खुवा 
आदि से अवदान ८” भाग विशेष का जुदा करना, इस अभिप्राय 


ली लक लक बल मलाइका बाबा “ंभ_ भार ७७॥७७७७ए 


# करंपाण अर्थात्‌ छोटी छुरीरूप शस्त्र विशेष का नाम स्वधिति है । 
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से इन वाक्‍यों में ख़वा आदि का ग्रहण हैं किवा कभी खबा से कभी 
स्वधिति से कभी हस्त से अवदान करना इस अभिप्राय से ग्रहण 
है! इस शड़ा की निवृत्ति इस मूज में इस भ्कार कींगई है कि याग 
में घ्त आदि नाना प्रकार के पदार्थों का उपयोग है जिनका शीत 
काल में अत्यन्त कठिन होजाने के कारण खरा तथा हाथ से अब- 
दान होना कठिन हैं, इसलिये विकल्प के अभिप्राय से उनके ग्रहण 
की कल्पना करना टीक नहीं किन्तु खतरा से अवदान के योग्य पदार्थों 
का स्वरा से, स्वधिति के योग्य का स््रधिति से, हाथ के योग्य का 
हाथ से अबदान करना चाहिय.इस प्रकार पदार्थों की योग्यतानुसार 
उनके ग्रहण की कल्पना करना उचित है, क्योंकि ऐसी कल्पना करने 
स सब व्यवस्था ठीक होजाती है, इसलिये उक्त वाक्‍यों में पदार्थों 
की योग्यता के अमिप्राय से ही खबा आदि का ग्रहण है विकल्प 
के अभिप्राय से नहीं । 

जसे पदाथों की योग्यवानुसार उनके अवदान का निणय किया 
गया है, वेसेही सर्वन्न योग्यतानुसार अर्थका निणय जानना चाहिये। 


इतिश्रीमदाय्येसुनिनापनिबद्धे 
मीमांसास्यमाष्ये प्रथमा- 
ध्यायस्य चतुथपाद: 
समाप्तः 
समातायय प्रथमाव्याव 


का ्चकडूर री 


“३८. ही 





ओश्म्‌ 
हो $ (१ भ्‌ कक ध 
अथ मामासाय्यभाष्य [ह्रतायाध्यायस्य 
थ रे बिक 
अथमःपादः ग्रारभ्यत 

सं०-प्रथमाध्याय में वेदविहित कर्मों को धर्म निरुपण किया। 
अब उसके भेदों का निरुपण करने के लिये ट्रितीयाध्याय का प्रारम्भ 
करते हुए प्रथम धर्म के क्रियापदप्रतिपाद्रत्य का कथन करते हैं - 

भर बा ए भ्‌ कल कर ५ भ्यः जे ७. 
भावाथाः कमशब्दाः तेभ्यः क्रेया प्रती ये त 
था कर घं 4 पकशिशी आर 
एपहयथाववधायत। 3 । 

पद ०-भावार्था। | कर्मशब्दा।। तेभ्य; । क्रिया। प्रतीयेत । एप । 
हि। अर्थ: । विधीयते । 

पदा०-( भावार्था; ) धालंश से याग, होम, दान तथा प्रत्य- 
यांश से भावना के वाचक जो ( कर्मशब्दा। ) यजेत, जुहोति, ददाति 
आदि क्रियापद हैं ( तेभ्यः ) उनसे ( क्रिया ) याग, होम, दानरूप 
कर्तव्य कर्म का (प्रतीयेत ) बोध होता है ओर (एप, हि ) यही 
( अर्थ; ) उक्त क्रियारूप अर्थ (विधीयते) धर्म विधान कियागया है। 

ष्य-- माप हक हे 06 तो 

भाष्य- सामन यजत खग काम: दरा पृणमा- 

भर ५ 0६६, 6 8 ७ 6 080 ६%. 
साभ्यां खगकामोी यजेत  आग्नहात्रजहात हहैरण्य- 
मात्रेयायदाति > सलोक ओर परलोक के सुख की कामनावाला 
पुरुष ज्योतिष्ठीम याग करे । जब तक जीवे दर्शपूर्णमास ओर अधि- 
होत्र करे । ब्रह्म सम्पत्ति युक्त ब्राह्मण को सुवर्णादि का दान दे । 
इत्यादे वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, इनमें नाम तथा आखूया- 
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तान्‍्त सम्पूर्ण पद धर्म के प्रतिपादक हैं अथवा यजेत, जुहोति आदि 
आख्यातान्त पद ही धर्म के प्रतिपादक हैं ! इस शड्भा की निवात्ति 
सत्र में इस प्रकार कीगई है कि धर्म द्रव्यगुणरूप किसी वस्तु विशेष 
का नाम नहीं किन्तु सोम प्रतादि नाना वस्तुओं तथा पुरुष प्रयत्र- 
साध्य वेदविहित याग, होम, दानादिरुप क्रियाविशेष का नाम धर्म 
है ओर उसका ज्ञान यजेत, जहोति आदि आख्यातान्त पदों से 
होता है, इसलिये सर्वत्र विधिवाक्यों में स्थित नाम तथा आख्या- 
तान्त पदों के मध्य केवल आखूयातान्त पद ही धर्म के प्रतिपादक हैं। 

भाव यह है कि “सु” आदि नामिकी विभक्ति जिनके अन्त्मे 
होती है उनको “नाम” कहते हैं, जेसाकि “सोमेन” दर्श 
पूर्णमासाभ्याम्‌ ” 'स्वगेकामः” “अग्निहोत्रम इत्यादे) 
ओर “ति” आदि प्रत्यय जिनके अन्त में होते हैं उन पदों को 
आख्यातान्त 5 क्रियापद कहते हैं, जेसाकि “यजेत” “जुहो- 
ति” “ददाति” हत्यादि । इन दोनों प्रकार के पदसमुदाय का 
नाम विधिवाक्य है, इसमें याग, होम, दान, कर्तव्य है, यह ज्ञान 
केवल क्रियापद से होता है नामपद से नहीं, इसलिये सम्पूर्ण 
विधिवाक्यों में केवल क्रियापद ही एकमात्र धर्म का प्रतिपादक है 
और अन्य नाम पद उसके नाम, साधन, तथा फल के प्रतिपादक हैं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशड्डा करते हैं :- 

सर्वेषांभावो5थेइतिचेत्‌॥ २॥ 

पद ०-सर्वेषां । भाव; । अथे; । इति । चेत्‌ । 

पदा०-( सर्वेषां ) सोम, घृतादि सब पदार्थों का ( अथः ) साध- 
नीय अर्थ ( भाव; ) यागादि क्रिया है, इसलिये नाम पद भी धर्म 
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के पतिपादक हैं ( चेत्‌ ) यादि (इति ) ऐसा कहाजाय तो ठीक 
नहीं, इसका अग्निम सूत्रों से सम्बन्ध है।- 

भाष्य-जिसप्रकार काए स्थाली आदि साधनों के बिना पाक 
क्रिया नहीं होसक्ती ओर न उसका ओदनसिद्धिरुष फल प्राप्त 
होसक्ता है इसीप्रकार सोम घृतादि पदार्थों के बिना याग आदि 
क्रियाभी नहीं होसक्ती ओर न उससे भावीफल की प्राप्ति होसक्ती 
है अर्थाव्‌ जेसे भावीफल का साधन क्रिया है वसेही सोम घृतादि 
पदार्थ भी भावीफल के साधन ह क्योंकि उनके जिना फल नहीं 
होसक्ता, इसलिये विधिवाक्यस्थ क्रियापद की भांति नाम पद भी 
फल के साधन धर्म के प्रतिपादक हैं, केबल आख्यातान्त पद ही नहीं । 

सं०-अब अग्रिम दो मृत्रों में नाम तथा आख्यात पदों के 
लक्षण करते हुए उक्त आशा का समाधान करने हैं :- 

येषाम॒तत्तों से प्रयोगे रूप।पलब्धिस्तानि 
९ मिल 4 
नामानि तस्मात्तिभ्य: पराकांत्ताभूत 
त्वात्खप्रयाग। २ । 

पद ०-यपाम | उत्पत्तों | स्तर । प्रयोगे । रुपोपलब्धि; | तानि । 
नामानि । तस्मात्‌ । तेभ्य। । पराकांक्षा । भृतत्वात । स्वे । प्रयोगे । 

पदा०-( स्वे ) स्वार्थ में ( प्रयोगे ) प्रयुज्यमान होने पर (येपाम) 
जिन पदों के ( उत्पत्तो ) उच्चारणकाल में ( रूपोपलब्धि; ) अपने 
अर्थ की उपलब्धि होती ह ( तानि ) उनको ( नामानि ) नाम कहते 
हैं, और ( तस्माव ) उच्चारणकाल में ही अर्थ की उपलब्धि होने से 
( तेभ्यः ) वह ( पराकांक्षा ) अपने अर्थ की सिद्धि के लिये अन्य 
की आकांक्षा से राहत ६ क्योंकि ( स्त्रे, पयोगे ) उनके उच्चारणकाल 
में ( भूवस्वात ) अर्थ विद्यमान है । 
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भाष्य-सिद्ध तथा साध्य भेद से अर्थ दो प्रकार के होते हैं, 
जो अर्थ अपने वाचक पदों के उच्चारण काल में विद्यमान हैं और 
अपनी सिद्धि के लिये किसी अन्य साधन की अपेक्षा नहीं रखते 
उनको “सिद्ध” ओर उनके वाचक पदों को “तज्ञाम” कहते हैं, 
सम्पूर्ण सोम आदि द्रव्य, गुण वाचक शब्द इसका उदाहरण हैं 
और जो अर्थ अपने वाचक पदों के उच्चारणकाल में विद्यमान नहीं है 
किन्तु उच्चारणकाल के अनन्तर ट्रव्य आदि नाना साधनों तथा पुरुष 
प्रयत्न से निष्पन्न होते हैं उनको “साध्य” और उनके वाचक 
पदों को आख्यात > आख्यातान्त कहते हैं जैमाकि यजेत,जुद्दो ति, 
ददाति, इत्यादि क्योंकि इनके उच्चारणकाल में अर्थ >याग, होम, 
दानादि विद्यमान नहीं हैं किन्तु पुरुष प्रयत्नादि के अनन्तर दोतिहें। 

 क त्‌ः 5 ७.  छ. | ॥> पर 

यपात्‌ृत्पत्तावथ रस प्रयागा नावबत 

| पयाक ०.0 ; डे | 0 
तान्याख्यातानतस्मात्तभ्यः ब्तायव- 
हा 2228: क 
ताश्रत्वाञअयागस्य । ४। 

पद्‌०-येपां । तु। उत्पत्तों। अर्थे । स्व । प्रयोग: । न । विद्यते । 
तानि । आख्यातानि | तस्मात । तेभ्यः । प्रतीयेत । आश्रितत्वाव । 
प्रयोगस्य । 

पदा०-(तु) पुनः ( येषां ) जिन पदों के ( उत्पत्तो ) उच्चारण 
काल में ( अर्थे, स्त्रे ) अपने अथ में ( प्रयोग: ) उच्चारण (न, विद्यते) 
नहीं है ( तानि ) उनको ( आख्यातानि ) आख्यात कहते हैं, ओर 
( तस्मात्‌ ) इसीकारण (तेभ्य; ) उनसे ( प्रतीयेत ) धर्म का ज्ञान 
होता है क्योंकि (प्रयोगस्य ) उनके अर्थ की सिद्धि (आश्रितत्वाव) 
पुरुष प्रयत्न के अधीन है । 
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भाष्य-जिन पदों के अर्थ उच्चारण काल में विद्यमान नहीं हैं 
किन्तु द्रव्यादे नाना साधनों तथा पुरुष प्रयत्न से पश्चात सिद्ध 
होते हैं उनको आख्यात 5 आर्यातान्त कहते हैं । 

तात्पय्य यह है कि भूत॑भव्यायोपदिश्यते > साथ्य वस्तु 
की सिद्धि के लिये सिद्ध वस्तु का उपदेश किया है अर्थात्‌ पसिद्ठ 
पदार्थों से साथ्य पदार्थ की सिद्धि होती है ओर उसके सिद्ध होने 
पर पुनः ईश्वरीय नियम से यथाश्रुत फल का आरम्भ होता है। इस 
प्रकार सिद्ध पदाथों का साध्य पदार्थों की सिद्धि में उपयोग है फल 
सिद्धि में नहीं, फल की सिद्धि केवल साध्य पदार्थ से ही होती है । 
याग, होम, दानादि पुरुष प्रयत्न साध्य होने से धर्म और सोम 
घृतादि सिद्ध पदार्थ होने से धर्म का साधन हैं फल का नहीं, इस- 
लिये विधिवाक्यों में स्थित पद धर्म के प्रतिपादक नहीं होसक्ते 
किन्तु यजेत, जुहोति आदि आख्यात पद ही धर्म के प्रौतिपादक हैं। 

सं०-ननु, याग, होमादि कर्मो से भावीफल का आरम्भ क्यों 
होता है ! उत्तर ;- 


चोदनापुनरारम्भ: । ५। 

पद०-चोदना । पुनः । आरम्भ; । 

पदा०-( पुन; ) जिसकारण ( चोदना ) वेदभ उक्तकर्मों की 
विधि पाईजाती है अतएवं उनसे ( आरम्भ; ) भावीकल का आरम्भ 
होता है। 

भाष्य ।जसप्रकार लोक में लोकिक पुरुषों की आज्ञा से किये 
हुए कमों का फल प्राप्त होता है इसीपकार याग, होम, दानादि कर्म 
जो परमात्मा की आज्ञा से किये जाते हैं उनसे भात्रीफल का आ- 
रम्भ होता है । 
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भाव यह है कि परमापेता परमात्मा ने मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ 

बेंदों का उपदेश किया है वश्चनादि के अभिप्राय से नहीं, इसलिये 
वेदोक्त यागादि कर्मों से भावीफल का आरम्भ होता है । 

सं०-विधिवाक्यों में स्थित आख्यात ८ क्रिया पदों को धर्म 

का प्रतिपादक कथन करके अब उनके विभाग का कथन करते हैं ;- 


तानि हेघ॑ शुणप्रधानभूताने। ६। 
पद०-तानि । द्रेघं । गुणप्रधानभतानि । 
पदा०-( तानि ) वह आख्यातपद (ट्रेध ) दो प्रकार के हैं 
( गुणप्रधानभृतानि ) एक गौण कर्म के प्रतिपादक और दूसरे 
प्रधान कम के प्रतिपादक । 
भाष्य-आख्यात पद दो प्रकार के हैं एक गणभूत ओर दूसरे 
प्रधानभूत,नो गौणकर्म के प्रतिपादक ४ उनकानाम “गुणभूत” और 
जो प्रधानकर्म के प्रतिपादक हैं उनकानाम “प्रधानमभूत” है । 
सं०-अब प्रधान कर्म का लक्षण करते हैं ;- 
कुछ रूप छ श्र बे (९७ ली बा 
यद्रव्य नाचकाष्यत तानप्रधानभृतान 
द्रव्यस्थगुणभूततवात्‌ । ७। 
पद०-येः । द्रव्य । न । चिकीष्यते। तानि । भ्धानभूतानि । 
ट्रव्यस्य । गुणभूतलवात । 
पदा०-( ये; ) जो कर्म ( चिकीप्येते ) संस्कार आदि के लिये 
( द्रव्य ) द्रव्यकी अपेक्षा (न) नहीं करते ( तानि ) वह ( प्रधान- 
भूतानि ) प्रधानकर्म हैं क्योंकि (ट्रव्यस्य ) द्रण्य ( गुणभूतत्वाव ) 
उनके प्रति गौण है। 
भाष्य-जो कमे द्रव्य के संस्कारक तथा उत्पादक नहीं किन्तु 
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स्वयं द्रव्यसाध्य हैं उनको “प्रधानकर्म ” कहते हैं, जैसाकि याग, 
होम, दानादि । | 

तात्पर्य यह है कि जिन कर्मों का फल द्रव्य का संस्कार तथा 
उसकी उत्पत्ति नहीं है किन्तु इसलोक और परलोक का सुख है 
उनको प्रधानकर्म कहते हैं । 

सं०-अब गोणकर्म का लक्षण करते हैं ;- 

 ॥ आज कक 
येस्तु द्रव्यं चिकीष्य॑ते गुणस्तन्र प्रतीयेत 
तस्यद्रव्यप्रधानत्वात्‌। ८ । 

पद०-येः । तु । ट्रव्यं । चिकीष्थते । गुण; । तत्न । प्रतीयेत । 
तस्य | द्रव्यप्रधानलात । 

पदा०-( त) ओर (ये; ) जोकन (चिकीष्यंते) संस्कारादि के 
लिये ( द्रव्यं ) टरव्य की आकांक्षा करते € (ततन्न) उन कर्मों में 
( गुण: ) गौणता ( प्रतीयेत ) जाननी चाहिये, क्योंकि ( तस्य ) उन 
करमों के प्रति ( द्रृव्यप्धानखात ) ट्रब्य प्रधान है । 

भाष्य-जो कमे स्वयं ट्रब्यमाध्यनहीं किन्तु द्रव्य के संस्कारक 
तथा उत्पादक हैं उनका नाम “टगोणकम ” है ! 

भाव यह है कि जो कर्म ट्रव्य का संस्कार करते हैं मेसाकि 
बीही नवहन्ति > थानों को कटे, तपडुला न्‌पिनृष्टि 5 चावलों 
को पीसे, इत्यादि ओर नो द्रव्य को उत्पन्न करते हैं जैसाकि य॒पु- 
तक्षीत 5 स्तम्भ को बनाते, आहवनीयमादधाति 5 आह- 
वनीय अभि का आधान करे, इत्यादि कर्मों को गोणकर्म' 
कहते हैं क्योंकि यह कर्म संस्कार तथा उत्पत्ति के लिये द्रव्य की 
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आकांक्षा करते हैं अर्थात ” हम किसका संस्कार तथा किसकी 
उत्पत्ति करें ” इस प्रकार द्रव्य की आकांक्षा करते हैं ओर इनसे 
संस्कृत तथा उत्पन्नहुआ द्रव्य प्रधान कर्म में उपयोगी होताहै इस- 
लिये वह द्रव्य प्रधान कर्म के प्रति गोण हुआ भी गोणकर्म के प्रति 
प्रधान है क्योंकि उक्तकर्म द्रव्य का गुण है। थानों के कूटने से जो 
तृषविमोक होता है वही उनका सेस्कार है, जिस आभ्नि में हवन किया- 
जाता है उसको “आहवनीय” ओर उत्पन्न करने को आधान' 
कहते हैं | कूटना, पीसमना आदि से द्रव्य सब्क्त होता है ओर तक्षण 
तथा आवान से उत्पन्न होता है इसलिये इसका नाम “गोणकम” 
है अथात्‌ ।जन कर्मा का फल अदृष्ट ह उनका नाम “प्रधानकम 
ओर जिनका दृष्ठ है उनको “गोणकूर्म” कहते हैं । 

सं०-अब सम्मार्जन आदि को गोणकर्म सिद्ध करने के लिये 
पृ्वेपक्ष करते हैं :- 

से छू (६ शी कट 

यचममानत्र तु कमस्थादानवत्त सयाजवत्‌। ९ । 

पद ०-धर्ममात्रे । त। कर्म । स्थात्‌ । अनिवृत्तेः । प्रयाजवत्‌ । 

पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है ( प्रयाज- 
बत्‌ ) जमे प्रयाज प्रधान कर्म हैं इसीप्कार ( धर्ममात्रे ) ख़वा आदि 
के धर्ममात्र सम्माजनादि भी ( कर्म ) प्रधानकर्म (स्यात ) हैं क्योंकि 
उनसे ( अनिवृत्तेः ) किसी दृष्ट फल की निष्पत्ति नहीं होती। 

माष्य-दशपूर्णणास याग के प्रकरण में पाठेत “खचःस- 


स्मा्ि” “ आमिसंम्मा्टि” “ परिधेसम्भा्टि ” “ पुरो- 
हाशपश्याग्नक्राति रल्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय 
हैं। सवा, आम्रिं तथा परिधि का सम्मार्नन और पुरोडाश का पर्य्य- 
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भिकरण प्रधानकर्म है अथवा गोणकर्म है ? इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्नी 
का ओर द्वितीयपश्ष सिद्धान्ती का है । पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
जसे अवहनन - कूटने आदि गोणकर्सका तुपतिमोकादि दृ्धफल है 
इसप्रकार सम्माजनांद कम का कोई दृष्डफल नहीं, इसलिये प्रयाज- 
कर्म की भांति सम्मा|नादि भी प्रधान कर्म है। साफ करने का 
पे 8 कप हः 
नाम “सम्माजन पेदी के चारो ओर रखी हुई सत्वक्‌ लकड़ी 
का नाम “परिधि” '्ड्ठी के ठीकरे पर यथाविधि पकाई हुई रोटी 
विशेष का नाम “पुरोडाश” दर्भमृष्टि के अग्रभाग में आम्रि लगाकर 
पुरोडाश के चारो ओर घुमाने का नाम “पस्येग्निकरण” और 
सामिधादि नामक पांच आहुतिरुप कम विशेष को “प्रयाज” कहते 
हैं। यह प्रधान कम होने के कारण ८“ प्रयाजवत्‌” कहा है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


तुल्यश्रतित्वाद्देतरेःसधम:ःस्थात्‌। १० । 


पद्‌०-तुल्यश्रुतिखात्‌ । वा । इतरे। । सधर्म; । स्याव । 

पदा०- वा” शब्द पूर्वपश्न के निराकरणार्थ आया है, सम्मा- 
जनादि कर्म ( इतरे; ) अवहननादिकर्म के ( सधमेः ) समान (स्याव) 
हैं क्योंकि ( तुल्यश्रति्वाव ) दोनों का समानरीति से श्रवण पाया 
जाता है। 

भाष्य-यद्रपि अवहननादि की भांति सम्माजनादि का दृष्ट- 
फल नहीं तथापि उनकी भांति गोणकर्म ही जानना चाहिये क्‍योंकि 
ट्रव्यप्रधानता की सूचक द्वितीया विभक्ति का श्रवण उभयत्र समान 
पायाजाता है अर्थात्‌ “कमंणिद्धितीयाभष्ठा ०२१४२ इस सत्र में 


द्वितीयाध्याये-प्रथमःपाद: १२१ 


कर्म में द्रितीया विभक्ति होती है ओर ' 'कतुरीप्सिततमंकर्म 
अष्ठा ० १४। ४९ इस सूत्र से कत्तीको ईप्सिततम की कर्म संज्ञा है और 
जो ईप्सिततम होता है वही प्रधान होता है,सो जिसप्रकार यागोपयोगी 
होने से तृपरहित धान कर्ता को ईप्सिततम हैं इसीप्रकार सम्मार्जित 
खवा आदि भी कर्त्ता को ईप्सिततम हैं, अतएव ब्रीहीन के 
समान “स्चःसम्माष्टि/ आदि में खबा आदि का द्वितीया वि- 
जे 
भक्ति से निर्देश किया गया है, इसलिये जैसे ब्रीहि आदि द्रव्य 
प्रधान होने से अवहननादि गोणकर्म हैं वसेही ख॒वा आदि द्रव्य 
प्रधान होने से सम्मामनादि भी गोणकर्म हैं, प्रयान कम की भांति 
प्रधान कर्म नहीं । 
सं०-अव उक्त समाधान में पुनः पूर्वपक्ष करते हैं ;- 
निशिलीक, छ.. | आल 
द्रव्यापदेशइंतचत्‌ । ११ | 
पद०-द्रव्योपदेश। । इति । चेंत्‌ । 
पदा०-( द्रव्योपदेशः ) “स्तचःसम्मा्टि” आदि में जो द्वि- 
छ 
तीयान्त “स्रचः” आदि पद से खवा आदि द्रव्य का उपदेश है 
वह गौणरूप से है प्रधानरूप से नहीं ( चेत ) यदि ( इति ) ऐसा 
कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले मूत्र से सम्बन्ध है ;- 
से बिक (८ सी, पक ० के... को. को 
भाष्य-जैसे “सक्तनजुहोति - सत्तुओं से होमकरे, एक- 
कपालं जुहोति 5 एक कपाल में पकाये हुए पुरोडाश से होम 
करे इत्यादि वाक्‍्यों में सक्त आदि गोण द्रव्य का द्वितीया विभक्ति 
से निर्देश कियागया है वसेही “सख्चःसम्माए्टि” आदि में भी 
हि 
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ख्र॒वा आदि का द्वितीया विभक्ति से निर्देश किया है, ख्रवा आदि 


की प्रधानता के अभिप्राय से नहीं । 
तात्पर्य्य यह है कि जिस प्रकार सक्तन जुहोति” आदि में 


6 चआ॑आ गयि # क्ति िस 8] 5 ९ 

करणार्थ में द्वितीया विर्भाक्त है इसी प्रकार “ब्चःसम्मा्टि 
जे 

आदि में भी करणार्थ में द्रितीया विभक्ति हैं कर्मार्थ में नहीं, इस- 

लिये सक्त आदि की भांति स्वरा आदि द्रव्य का उपदेश गौणरूप 


से हैं प्रधानरूप से नहीं, क्योंकि कर्म ही ईप्पिततम होने से प्रधान 
होता हैं करण नहीं ओर जिस कर्म में ट्रब्य गोण होता है वह 
“प्रधानकर्म कहा जाता है, अतएब सम्मार्जनादि प्रधानकर्म हैं 
गोण नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपश्चन का समाधान करते 


के 
श्री 
& हर अकनचालाआ 


वि. 


्‌ 8 
न॑तेदथत्वाष्टाकपत्तस्थ च शप- 
मततलात्‌ | १२। 

पद ०-न | तदर्थस्वाव । लोकबत्‌ । तस्य । च । शेपभृतत्वात । 

पदा०-( न) “खचःसम्माए्टि” आदि में गुणरूप से खा 
आदि ट्रव्यों का उपदेश नहीं, क्योंकि (लोकवव)“ ग्राम गचुछाति! 
इत्यादि छोकिक प्रयोग की न्याई ( तदर्थल्वात्‌ ) उसमें श्रूयमाण 
द्वितीया विभक्ति को कर्मार्थलल है (च) और (तस्य) वह खुबा 
आदि सब द्रव्य ( शेबभूतलात ) घुतादिकों के धारणार्थ होने से 
उनके शेप हैं । 

भाष्य-प्क्त आदि द्रव्य केवल होम के साधन हैं, उसके अति- 
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रिक्त किसी अन्यार्थ में उनका विनियोग नहीं होसक्ता, क्‍योंकि वह 
वन ३ छा. के पै कि चर गा ७ ६६ 0 कि 

हवन हाने से भस्धभृत होजाते हैं, इसलिये सकनजुहाते” 

आदि में लक्षणावृत्ति से करणार्थक ट्वितीया विर्भाक्त की कल्पना 

करके सक्त आदि का गुणरूप से उपदेश मानना ही युक्त है, परन्तु 

“ब्चःसम्माप्टि” आदि में क्षयमाण ट्रितीया विर्भक्ति को कर- 
बिक 

“णार्थकता नहीं मानसक्ते क्योंकि सम्मार्नन के अतिरिक्त यागोप- 

योगी घृतादि के धारण में सम्मामित सवा आदि का विनियोग है 

जो कर्म में ट्वितीया मानने से बिना नहीं होसक्ता और कर्म इप्सित- 


[8 


तम होने से प्रधान होता हैं, इसलिये उक्त उदाहरण ठीक नहीं । 
अतएव “म्रचःसम्मा[प्टि” भादि में खतरा आदि का प्रधानरूप से 
| जि | 
उपदेश होने के कारण सम्मार्जनादि गीणकर्म हैं प्रधान नहीं । 
सं०-अब स्तोत्र तथा श्र को प्रभानकर्म सिद्ध करने के लिये 
पृर्वपक्ष करते हैं $- 
कप . 
स्तुतशस्रयोस्तुमंस्कारों याज्यावददेवता 
2 घ कि 
शिधानलात्‌। १३ । 
पद०-स्तुतशस्रयो! । तु । संस्कार! । याज्यावत्‌ । देवताभि- 


धानलाव । 

पदा०-“ तु” शब्द पूर्वपन्न के लिये आया है ( स्तुतशख्रयोः ) 
स्तोत्र तथा शत्र ( | ) संस्कार कर्म है क्योंकि वह ( याज्या- 
वत्‌ ) याज्याऋचा की भहति ( देवतामिधानलवात ) गुण कथनद्वारा 


परमात्मा के स्वरूप का करते हैं । 
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भाष्य-याग के आरम्भ में अध्वर्यु खड़ा होकर जिस ऋचा से 
परमात्मा की स्तुति करता है उसका नाम “याज्या ” जिनमंत्रा 


को गाकर परमात्मा की स्तुति कीजाती है उनका नाम स्तोत्र” 
और जिनसे बिना गाये स्तुति की जाती है उनका नाम “शस्त्र है, 


स्तोत्र, स्तुत, स्तवन, स्तुति, शद्र, शंसन तथा प्रशंसा यह सब पय्याय 
शब्द हैं। ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में पठित“आज्येःस्तुवते 


है 


आज्य नाम के स्तोत्र से स्तुति करे, “ पृष्ठे:स्तुवते - शष्ट नामक 
स्तोत्र से स्तुति करे, “ प्रउगंशंसति “5 प्रउग नामक शस्त्र से 
परमात्मा की स्तुति करे “ निष्केवस्यंशंसाती ८ निष्केवल्य 
नामक शख्र से स्तुति करे, इत्यादि वाक्य इस आधिकरण का 
विषय हैं। स्तोत्र, शखस्र गुणकर्म हे किवा प्रधान कर्म है ! इसमें 
प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी का ओर अऑन्तिमपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्नी 
का कथन यह है कि जेसे याज्याऋचा गुणनिरूपण द्वारा 
ईश्वर के स्वरूप का प्रकाश करती है वेसेही स्तोन्न, श्र भी गुण- 
कीतन द्वारा परमात्मा के स्वरूप का प्रकाश करते हैं अर्थाव्‌ जिस 
प्रकार याज्याऋचा के पढ़ने से परमात्मा के स्वरूप का अनुस्मरण 
होता है इसी प्रकार स्तोन्न, शत्र के पढने से भी गुणों द्वारा पर- 
मात्मा के स्वरूप का अनुस्मरण होता है, यह अनुस्मरण तुषनिर्वात्ति 
की भांति परमात्मा का संस्कार विशेष है क्योंकि अवहनन आदि कर्म 
से तुष निवृत्तिरूप संस्कार द्वारा संस्कृत हुए धान की न्‍्याई अनुस्मृत 
परमात्मा का भी याग में उपयोग है, ओर जहां संस्काय्यसरकारक 
भाव होता है वहां संस्कार्य्य प्रधान और संस्कारक गोण होता है यह 
नियम है, यहां धानकी भांति संस्कार्य्य परमात्मा और अवहननादि 
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कर्म की भांति संस्कारक स्तोत्र तथा श्र है इसलिये ट्रव्यप्रधान 
होने के कारण वह गोणकर्म है प्रधान नहीं । 

६8 0 ॥.9.........१ १ £ अ ७ ४ 
अम्आयाह वातय माम* प्‌ १।१।) आनामत्रा 
वरुण” साम्रः पृ० ३। ३ । ७ “आयाहे सष॒माहिते” सा० 
२।१० ।७ “इस्धामी आगतं सुते”साम०उ० १। १। ७, यह 
चारो म्रक्त प्रातःकाल में गायत्र साम से गान किये हुए “आ- 
कि 5 ५ नर 8९: लत दिल $ 
ज्यस्तीत्र आर “आमभता भर नोनुम सा? पू० ३। 
5। * कयानश्रित्रआभुवत्‌ भा* पृ० ९। 4८ ।«। 
० ८ कप ७ ८६. ८ 
“तवोदस्ममृतीपहम सा? 3० १। *। १३ “ तरोभिवां 
विदह्सुम्‌ ” सा* पृ० ३।५। ५, यह चारो मृक्त मध्याह काल 
में यथाक्रम रथन्तर, वामदेव्य, नोधस, कालेय, साम से गान 
किये हुए “पृष्ठस्तोत्र” कहलाते हैं. यहां यृक्त से तात्पर्य तीन 
ऋचा का है । 
यहां इतना विशेष स्परण रहे कि वेदिक सिद्धान्त में कोई 
ज्योक्त वाला जीव विशेष देवता नहीं किन्तु सर्वत्र परिपूर्ण सच्चि- 
दानन्दमय एक परमात्मा ही परम देवता है ओर प्रकाश ऐव्वर््य 
आदि अनेक गुण विशिष्ठ होने के कारण प्रत्येक गुण की प्रधानता 
से उसका अभ्नि, इन्द्र आदि नाम से कथन किया जाता है अर्थाव 
प्रकाश गुण की प्रधानता से परमात्मा को “अग्मि ” ओर 
ऐश्वय्यगूण की प्रधानतासे “ टुन्द्र ” तथा महाव ऐशस्येगण की 
प्रधानता से “ महेन्द्र ” कहते हैं, इसी प्रकार अन्य नामों की 
प्रवात्ति का कारण भी, तत्तद्वण की प्रधानता ही जाननी चाहिये । 
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परमात्मा के एक होने पर भी उसके गुण अनन्त होने से 
आग्नि, इन्द्र, महेन्द्र आदित्य, वायु, अश्वनी, प्रजापति, वरुण, 
इत्यादि नाम भी अनन्त हैं, इसलिये जिस ऋचा में जिस नाम 
से परमात्मा की स्तुति की गई है. वही उसका देवता कहाजाता है, 
अतणव आग्रियी, एन्द्री इत्यादि ऋचा की समाख्या भी भले 
प्रकार उत्पन्न होजाती है, अर्थात्‌ जिस ऋचा में अग्निदेवता की स्तुति 
की गई है उसको आग्रियी ओर जिसमें इन्ट्र की स्तुति कींगई है 
उसको ऐन्द्री ऋचा कहते हैं, अ्नि तथा इन्द्र एक ही परमात्मा का 
नाम होने पर भी तत्तह्ुण की प्रधानता से नाम्र तथा स्तुति का 
भेद है, वस्तुतः भेद नहीं,तात्प्य्थ यह है कि परमात्मा के प्रकाशादि 
गुण ही देवता नाम से कहे जाते हैं ओर उन २ गणों की मुख्यता से 
परमात्मा की उस २ नाम से स्तुति की जाती है, वस्तुतः अग्नि इन्द्र 
महेन्द्र आदि कोई भिन्न देवता नहीं, यहां इतना प्रसंग संगति से कथन 
किया गया । 

सं०-अब प्रठ्ठ १२३ पर किये पृर्वपक्ष का समाधान करते हैं;- 


अर्थेनलपक्ृष्येतदेवतानामचोदनाथंस्य 
गुणभप्तत्वात्‌। १४। 


पद०-अर्थेन। तु ॥ अपकृष्येत । देवतानामचोदना । अर्थस्य । 
गुणभूतलवाव । 

पदा०-“तु” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है ( देवता- 
नामचोदना ) यदि स्तोत्र शश्न को गुण कर्म मानें तो इन्द्रादि देवता 
के नाम से स्तुति करनेवाले मन्त्र का (अर्थेत्र ) अर्थ के अनुसार 
( अपकृष्येत ) प्रकरण से अपकर्ष होना चाहिये क्योंकि ( अर्थस्य ) 
देवतारूप अर्थ के प्रात ( गुणभूतखाव ) मन्त्र गुणभूत है । 
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भाष्य-स्तोतव्य वस्तु का स्तावक गुणों के साथ सम्बन्ध 
करना स्तोति तथा शंसाते धातु का मुख्यार्थ है, अर्थात स्तोत- 
व्य पदाथनिष्ठ गुण। के सम्बन्ध कथन का नाम स्तुति तथा प्रशसा 
है। गुणों के कथन द्वारा वस्तु के स्वरूप को प्रकाश करने का 
नाम स्तुति नहीं। जसाकि “द्वदत्तश्रतुर्वेंदाभिन्नः > चारों वेद 
के जानने बाला देवदत्त हैं, इस वाक्य से स्तोतव्य देवदत्त में चतु 
बेंद वेत्तनरूप गुण का सम्बन्व कथन करने स स्तुत तथा प्रशसा 
पाई जाती है,यदि इसी वाक्य को जो चतुर्वेदी है उतको छाओ”इस 
प्रकार गुण कथन द्वारा देवदत्त के खरूप प्रकाशन पर लगाया जाय 
तो कोई स्तुति तथा प्रशंता नहीं पाई जाती, इसी प्रकार स्तोत्र तथा 
शद्॒ को भी गण कथन द्वारा देवता के रूप का प्रकाशक मानना 
ठीक नहीं, किन्तु स्तोतव्य देवता में स्तावक गुणों के सम्बन्ध का 
आमभिधायक मानना ठीक है क्‍योंकि ऐसा मानने से एकतो स्तुति 
तथा प्रशंसा का भान होता है ओर दूसरे “आज्येःस्तवते” 
इ्यादि वाक्य भी मुख्याथ का छाभ करने से चरितार्थ होनाते हैं, 
यदि “आज्येदेव प्रकाशयेत्‌ ८ आज्य नामक स्तोत्र से देवता 
के स्वरूप का प्रकाश करें, इस प्रकार घरूप प्रकाश करने में उक्त 
वाक्य का छापन कियाजाय तो वह गोणा्थ होजाते हैं, क्योंकि 
उनका मुख्यार्थ स्तुति तथा प्रशंसा है स्वरूप का प्रकाश नहीं। 
इसलिये देवतारूप द्रव्य का संस्कारकर्म स्तोत्र शख्र नहीं किन्तु 
प्रधान कर्म है ओर स्तोत्र शत्न से परमात्मा की प्रसन्नता ओर 
प्रसन्नता से इसलोक परलोक की उन्नति इस प्रकार इसका अदृष् 
फल है ओर यदि देवताउनुस्मरण रूप दृष्ट फल के अनुसार स्तोत्र 
शख्र को प्रधानकर्म न मानकर गोणकर्म मानाजाय तो “प्रधानानुसारी 
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गोण होता है” इस नियमानुसार जहां प्रधान देवता होगा वहां गुणभूत 
मन्‍्त्रों का भी अपकर्ष होना चाहिये, जसाकि स्वामी के 
अनुसार भृत्य का अपकर्ष देखाजाता है, जिम प्रकरण में मन्त्रों का 
पाठ है वहां से उठाकर जहां देवता है वहाँ उनके लेजाने को 
“झपकृष” कहते हैं, इन्द्र देवता का स्तावक “अभित्वा शूर- 
नोनुम इत्यादि ऐन्द्रपगाथ संज्ञक मंत्र महेन्द्र देवता के ग्रहयाग की 
सन्निधि में पढ़े हैं ओर उस याग में इन्द्र देवता नहीं है ओर. आपके 
पूर्वपक्षानुसार इन्द्र देवता का प्रकाशक होने से मन्त्र गुणभूत हैं इस- 
लिये जिप्त याग में इन्द्र देवता है वहां ही इन मन्त्रों को लेजाना 
होगा अन्यथा स्तोवृस्तोतव्यभाव नहीं होसक्ता ओर अपक्ष 
मानने में स्थान तथा सन्निधि का वात्र होजाता ह अर्थाव जिस 
स्थान में तथा जिसकी सन्निध्ति में मन्त्र पढ़े हैं उन दोनों का परि- 
त्याग होजाता है, ओर श्रुतस्थान तथा अतसन्निधि का पारित्याग 
करके काल्पनिक स्थान तथा सकन्निधि का उपादान करना जधन्य 
है क्योंकि कल्पित की अपेक्षा श्रुत वली होता है, इसलिये स्तोत्र 
श्र को गोणकर्म मानकर श्रत स्थान तथा श्रुत सल्नाषि का वाघ 
करके ऐन्ट्रपगाथ मन्त्रों का अपकर्ष मानना उचित नहीं, किन्तु 
अदृष्ठ फल मानकर प्रधान कर्म मानना ही ठीक हे। सार यह है कि 
यदि स्तोत्र शत्र को देवतानुस्मरणलक्षण दृष्ठफल मानाजाय तो 
बह स्तोतव्य देवता के प्रति गुणभूत होजायेंगे ओर गुणभूत होने से 
जिस याग में देवता होगा वहाँ उनका अपकर्ष होगा इसमें श्रत स्थान 
तथा श्रुति सन्निधि का वाध तथा लक्षणारूप दोष है, ओर प्रधान कर्म 
मानने में कोई दोष नहीं आता क्योंकि गुण के अनुसार प्रधान का 
अपकर्ष नहीं होता यह नियम है, देवता गुणभूत और मन्त्र प्रधान है, 
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कर 


बह जिस स्थान तथा जिसकी सल्निधि में पढ़ा है उसी स्थान 
तथा उसीकी सन्निधि में रह कर स्तावक होसक्ता है, आर दूमरे 
स्तुतिरूप मुख्यार्थ का लाभ होजने से स्तीति तथा शंसते धातु की 
स्वरूपानुस्मरण अर्थ में लक्षणा भी नहीं करनी पड़ती, इसलिये यही 
मानना उचित है कि स्तोत्र श्र प्रधान कर्म हैं, गोणकर्म नहीं। 


सं०-अव उक्तार्थ में आशड्ग करते 6 +- 


वद्ञावद्ा गुणाथे स्थात्‌। १५। 


पद ०-वशाव॒त्‌ । वा | गुणाथ । स्यात्‌ । 
पदा०-वा” शब्द आशड़ा के लिये आया है (वशाबत्‌ ) जसे 
वशात्व गुणविशिष्ठट अजा के स्मरणाथ केवछ विशेष्यवाची छाग 
पद घाटेत “एप छागः” यह मन्त्र पढ़ा गया है,वेल ही(गुणार्थ) 
महत्वगुणविशि्ठ इन्द्र के स्मरणाथे “ अभिलाश्र नोनम ५४ 
यह मन्त्र ( स्याव ) माहेन्द्रग्रह याग की सन्निध्रि में पढ़ा गया है । 
कर कर है रु में कर ८८ 4 हि 
भाष्य-स्तोत्र शस्त्र को गुणकर्म मानने में जो “आ।भभेत्वा शु- 
र नोनुमः” इत्यादि ऐन्द्रपगाथ मन्त्रों का अपकर्षरुप दोष कथन 
किया हैं, सो ठीक नहीं, क्योंकि वह मन्त्र महलगुण विशिष्ठ इन्द्र के 
स्मरणार्थ ही माहेन्द्रमह याग की सन्नित्रि में पढ़े गये हैं, और 
राजा, महाराजा, ब्राह्मण, महाव्राह्मण की भांति इन्द्र को महेन्द्र 
और महेन्द्र को इन्द्र भी कह सक्ते हैं ओर यह अनन्‍्यत्र भी देखा 
जाता है कि सगुण का अभिधान निर्गुण शब्द से होता है जेसाकि 
८५ सकल हु; । + पेहन्नक ह है नम 
सावाएषा सवदवत्या यदजा वशा,वायव्यामालभत 
बश[ - दुग्ध तथा लोमादि से सब को वश करने वाली अथवा 
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अपने सोम्य स्वभाव से सब के बश में रहने वाली जा यह अजा 
है वह सर्वगुण विशिष्ठ परमात्मा के उद्देश से दीह३ महान पुण्य का 
जनक होती है, इसलिये प्रजारक्षक सर्वपालक वायु) ८ परमात्मा 
के उद्देश से इसका परित्याग करे, इस प्रकार वशालगुणविशिष्ठ 
अजा याग का विधान करके उसकी सन्निधि में उक्त अजा का 
स्मारक केबल अजा वाचा छाग पदघटित “एप छागः  यजु० 

॥ २६ यह मन्त्र पढ़ा है, इस मन्त्र में जो छाग शब्द आया 
है वह केवल अजा का वाचक है, वशात्वगुणविशिष्ठट अजा का 
वाचक नहीं परन्तु इससे उक्त गण विशिष्ठ अजा का स्मरण होता 
है, इसी प्रकार “आभला शूर नांवमः  रेत्थादि एन्द्रपगाथ 
मन्त्रों में जो इन्द्र पद है, वह भी महत्त्व विशिष्ट इन्द्र का स्मारक हैं 
केवल इन्द्र का नहीं । इसलिये स्तोन्न शस्त्र को गुण कम मानने पर 
भी उक्त मन्त्रों का अपकृर्परूप दोप नहीं आता क्योंकि अभिभेय 

हेन्द्र और उसके अभिधायक सन्त्रों का एक्र ही स्थान है 


नश्रुतिसमवायित्वात्‌ । १६। 

पद ०-न । श्रातममबायल्वाव । 

पदा[०-(न) उक्त मन्त्र महेन्द्र के अभिधायक नहीं होसक्ते,क्योंकि 
उनमे (अतिसमवायिलात ) इन्द्र पद का सम्बन्ध है । 

भाष्य-जिस माहेस्ट्रग्रह याग की सन्निध्ि में उक्त मन्त्र पढ़े हैं बह 
माहेन्र शब्द महेन्द्रा देवता अस्य ग्रहस्य -- महेन्द्र हे देवता जिस 
ग्रह-- पात्र का उसको साहन्द्र कहते हैं, इसप्रकार ठेवताथ में तद्धित 
प्रत्यय करने से वना ६, आर उत्यय का यह स्वभाव है कि जिस 
प्रकृति के आगे बह होता ४ उस प्रक्ृति के साथ मिलकर ही अपने 
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अर्थ का बोधन करता है, प्रकृति के एक देश का नहीं, माहेन्द्र शब्द 
से जो अणू प्रत्यय हुआ हैं उसकी प्रकृति महेन्द्र ओर प्रकृत्येक देश 
इन्द्र ह, ओर उक्त मन्त्रों में भी इन्द्र पद का सम्बन्ध पाया जाता है 


महेन्द्र का नहीं, अतएव वह प्रकृत्येक देश इन्द्र के अभिधायक होने 
पर भी महेन्द्र के अभिधायक नहीं होसक्ते क्‍योंकि प्रकृस्येक देश 
होने के कारण महेन्द्र से इन्द्र भिन्न ८, जब महेन्द्र से इन्द्र भिन्न है 


तो जिस याग में इन्द्र देवता हे वहां ऐन्ट्रभगाथ का अपकर्प अवश्य 
होगा ओर इसमें स्थान तथा सजल्लनिधि का वाध रूप दोप कथन कर चुके 
हैं इसलिये स्तोत्र शस्त्र को गणकर्म मानना टीक नहीं किन्तु प्रधान 
कर्म मानना ठीक हे । 


* न 
स०-अब इ३न्ट्र तथा महन्द्र के भिन्न होने भें और हेतु कहते है $- 


व्यपदेश भेदाव्र । ७। 

पद०-व्यपदेशभदाव । च । 

पदा०-(च) और (व्यपरदेशभेदाव ) नाम का भेद होने स॑ इन्द्र 
तथा महेन्द्र परस्पर भिन्न हैं । 

भाष्य-इन्द्र शब्द की प्रवृत्ति का निमित्त ऐश्वर्स्य ओर महेन्द्र 
शब्द की प्रवृत्ति का निमित्त महान ऐश्वर्य्य है, निमित्त के 
भेद होने से नेमित्तिक का भेद होना संभव है, जेसाकि घट मठ के 
भेद से अकाश का भेद सर्वानुभव भिद्ध है, इसी प्रकार परमात्मा के 
एक होने पर भी ऐशय्ये तथा महान ऐश्वस्स रूप निर्मित्त के भेद 
से उसका इन्द्र तथा महेन्द्र रुप से भेद मानना उचित है, अतएब 
दशपूर्णणास याग के प्रकरण में “बह दुग्धीन्द्राय बहु दुग्पि 
महेन्द्राय हविः” इसप्रकार इन्द्र तथा महेन्द्रका भेद पूवर्क व्यपदेश 
किया गया है, यदि दोनोंका भेद न होता तो इन्द्र तथा महेन्द्र नाम से 
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>श्की 


भिन्न २ व्यपदेश न किया जाता, परन्तु व्यपदेश करने से प्रतीत 


0 ० सिकप चे 
होता है कि इन्द्र तथा महेन्द्र का भेद है । 
सं०-अब दोनों की भिन्नता में और युक्ति कह 


गुणश्वानथंकःस्पात्‌ । १८ । 

पद०-गणः । च । अनर्थकः । स्यात्‌ । 

पदा०-(च) ओर इन्द्र महेन्द्र को एक मानने से (गण:) महान! 
विशेषण (अनथकः) व्यर्थ ( स्थात ) होजाता है । 

भाष्य-विशेषण का फल विशेष्य को अन्य से व्यावृत्त करना 
है, जो विशेषण अपने विशेष्य को अन्य से व्यावृत्त नहीं करता 
बह विशेषण व्यर्थ कहाजाता है क्योंकि उसने अपना कार्य्य नहीं 
किया, प्रकृत में महान” विशेषण और “इन्द्र” विशेष्य है, यदि वह 
अपने विशेष्य को अन्य से व्यावुत्ते न करे तो व्यर्थ हो जाता है, इस- 
लिये इन्द्र तथा महेन्द्र का एक मानना ठीक नहीं । 


२३५ 


सं०-दोनों के भिन्न होने में ओर युक्ति कहते हैं - 


फ् 
तथा याज्यापुरोरुचो:। १९ । 
पद ०-तथा । याज्यापुरोरुचो; । 
पदा०-( याज्यापुरोरुची। ) यदि दोनों को एक मानाजाय 
तो याज्या तथा पुरोडनुवाक्या ऋचाओं में दोनों का भेदपूर्वक कथन 
( तथा ) अनर्थक होजाता है । 
4 “मी ८. न जी पल + आम २ 
भाष्य- इद्धर्य नु वास्याण प्रवाच यान १४९ *। ९। 
३६ । १, इत्यादि दो मन्त्रों का नामऐन्ट्रयाज्या, तथा पुरो5नुवाक्या 
है क्‍योंकि याग के आरंभ में अश्वर्यु खड़ा होकर इन मन्त्रों को पढ़ता है 
इसलिये इनका नाम याज्या तथा पुरोउनुवाक्या है, और इनमें इन्द्र 


न 8 


: 
है ८ 
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नाम से परमात्मा की स्तुति की गई है, अतएव इनको ऐन्द्रयाज्या, 
पुरोउनुवाक्या कहते है | ' महा ट्म्द्रो ये आजसा” ऋ० "९ | 
८।९। *, इत्यादि दो मन्त्रों का नाम माहेन्द्रयाज्या, पुरो- 
5नुवाक्या है, क्योंकि इनमें महेन्द्र नाम से परमात्पा की स्तुति की 
गई है, इन्द्र देवताक याग में प्रथमोक्त दोनों मन्त्रों का ओर महेन्द्र 
देवताक याग में उक्त मन्त्रों का पाठ किया जाता हैं, यदि 
इन्द्र तथा महेन्द्र को एकही माना जाय तो दोनों यावग्यापुरो5नु- 
वाक्या का विकल्प मानना पड़ेगा अर्थात देवता के एक होने से 
दोनों यागों में दोनों याज्यापुरोडनवाक्या का पाठ होसक्ता है, 
परन्तु दोनों का पाठ व्यर्थ है, इसलिये एक का बाघ करके अन्य 
का पाठ करना होगा, इसी को विकल्प कहते है, यह अभेद मानने 
में दोप है। आर जब देवता का अभेद ह तो एक प्रकार की याज्या- 
पुरोउनुवाक्या से ही निर्वाह हो वक्ता है पुनः दो प्रकार की याज्या- 
पुरोउनुवाक्या का पाठ भी निरर्थक है यह दूसरा दोप है, इसलिये 
अभेद मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब “बशावत्‌” इस पूर्वोक्त दृष्ान्त का सपाधान करते हैं $- 


९ 
वशायामथसमवायात्‌। २० । 
पद ०-बशायाम्‌ । अर्थम्मवायात्‌ । 
पदा०-( वशायां ) वशा जजा में ( अरथससवरायात ) छागरूप 
अर्थ का सम्बन्ध पाएजाने से उक्त दृष्ठान्त ठीक नहीं । 
भाष्य-जसे वशालविशिष्ठ अजा का विधान करके “एप- 
छागः इम मन्त्र में केबल अजावाची 'छाग! शब्द से अभिधान 
किया है बेसेही महत्व विशिष्ट इन्द्र का विधान करके “अआभिता 
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श्रनोलुमः” इस मन्त्र में केवल इन्द्र शब्द से अभिधान किया है, 
यह पूर्वोक्त दृष्ठान्त समीचीन नहीं. क्‍योंकि छाग शब्द वशात्व- 
विशिष्ठ अजा ही का अमिधायक है अजामात्र का नहीं ओर इन्द्र 
शब्द महत्वविशिष्ठ इन्द्र का अभिधायक नहीं किन्तु इन्द्र मात्र काहै, 
इसलिये वशालविशिष्ठ अजा का विधान करके छाग शब्द से अभि- 
धान होसक्ता है परन्तु महत्वविशिष्ट इन्द्र का विधान करके इन्द्र 
शब्द से अभिषान नहीं होसक्ता अर्थात्‌ वशालत्र एक ऐसा धर्म है 
जो अजा व्यक्ति का कदापि परित्याग नहीं करता ओर महत्व 
उससे विपरीत है, इसलिये छाग शब्द वशालविशिष्ठ अजा का 
अभिधायक होमक्ता है इन्द्र शब्द महत्वविशिष्ठ इन्द्र का नहीं, इस 
प्रकार €ए्टान्त दार्टान्तिक का वेषम्य होने से इन्ट्र शब्द महेन्द्र का 
अभिधायक नहीं होमक्ता ओर अभिधायक न होने से मन्त्रों का 
अपकषे अवव्य होगा, यह स्तोत्र श्र के गणकर्म मानने में दोष 
है अतएव वह प्रधान कम हैं । 
सं०-अब अपकर्प में इश्ापत्ति की आशड्ा करते हैं ;- 


के ९ 
यत्रातवाज्यवक्तात्स्यात्‌ | २) | 
पद्‌०-यत्र । इति । वा। अथंवन्ष्वात्‌ | स्यात्‌ । 
पदा०-वा' शब्द आशड्डान्तर की सूचना के लिये आया है 
( यत्र ) जिस याग में इन्द्र देवता है उस याग में ( इति ) पूर्वोक्त 
'अभिला श्र नोनमः” इतादि ऐन्द्रपगाथ मंत्रों का अपकर्ष 
( स्थाव ) हो, क्योंकि ( अर्थवक्तात ) अपकर्प होने से वह अर्थवान्‌ 


2 


होजाते हैं । 
भाष्य-यादि महेन्द्रग्रह याग की सन्निषि मंपठित “अभितला 


श्रनोनुमः १) इत्यादि मन्त्र महेन्द्र का “ अभिषान” नहीं करे 


*.....) 
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सक्ते ओर इन्द्र का अभिधान करने से सार्थक होजाते हैं तो जिस 
याग में इन्द्र देवता है, वहां उनका अपकर्प होने में क्या हानि; | 

सं०-अब उक्त आशड़्ा का समाधान करते हैं ;- 

जार 
नत्वाम्नातषु। २२ | 

पद०-नतु | आम्नातेपु । 

पदा०-( आज्नातेप ) ऐन्द्रभगाथ मन्त्रों के अतिरिक्त याम्यादि 
मन्त्रों में (नतु ) अर्थवत्ता नहीं होसक्ती । 

भाष्य-यदि स्तोत्र शल्र को गुणकर्म मानें तो “अभि त्वा 

रे कक जप पर कक अल 2 €&& ७ ७ €ः 

"इत्यादि एन्द्रपगाथ मन्त्रों को अ ने पर अर्थ- 

शूरनोवमः इसाईे एल हे पकष ही पर 
वत्ता हासकूता है परन्तु"याम्याःशसात जयम नास से परमात्मा 


के स्तावक मंत्रों से स्तृति करे, शिपिविष्टव्तीः शंसति 5 
शिपिविष्ठ शब्द वाली ऋचाओं से परमात्मा की स्तुति करे, 
आमिमारुते शंसति ल्‍ प्रकाश तथा प्रजा पालन गुण विशिष्ठ 
परमात्मा की अग्नि मारुत युक्त मन्त्रों से स्तति करे, इत्यादि मंत्रों 
को अपकर्ष होने से अर्थवत्ता नहीं होसक्ती, ओर अपकषे 
अवश्य करना होगा, क्योंकि जिस स्थान में तथा जिसकी सन्निधि में 
उनका पाठ है, वहां रहकर वह अन्य के अभिधायक्र नहीं होसक्ते, 
इसलिये अपकषे मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्तार्थ में पुनः शड्भा करते हैं :- 

पक 
इृश्यत। २२। 

पद०-एकप॒द । 

पदा०-(दृश्यते) याम्यादि मंत्रों को भी अन्यत्र अर्थवत्ता देखी 
जाती है । 
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कि 
“२$/ 
+क्ष 


भाष्य-जिस प्रकार इन्द्रदेवता के याग में ऐन्द्रभगाथ मंत्रों का 
अपकर्ष सार्थक है इसी प्रकार तत्तदेवता के यागों में याम्यादि मंत्रों 
का अपकर्ष भी सार्थक है मिरथक नहीं, इसलिये स्तोत्र शस्त्र को 
गुणकर्म मानना ही ठीक है । 

सं०-अब उक्त आशड़ा का निराकरण करते हैं ; 


आपे वा श्रातेसेयोगा्रकरणे स्तोतिशंसती 
क्रियातपात्तावेदध्याताम | २०। 


बमये मी 4 


पद ०-अपि । वा । श्रुतिमेयोगात्‌ । प्रकरण । स्तीतिशंसती । 
क्रियात्पत्ति। विदध्याताण । 

पदा०- आप,” शब्द आशड्ा के निरशाकरणाथ आया है 
( स्तातिशसती ) स्तात्र आर शस्त्र ( प्रकरण ) प्रकरण में ही ( क्रि- 
योत्पाति ) स्तुतिरुप क्रिया का ( विदध्याताम ) विधान करते हैं, 
क्योंकि ऐसा करने से उनको (श्रुतिसंयोगात्‌ ) मुख्यार्थ का सम्बन्ध 
होता है। 

भाष्य-स्तोन्न शब्र का सुख्याथ स्तुति” ओर: देवता के 
खरूप का अभिवान गांणार्थ है, गोणार्थ की अपेक्षा मुख्याथ 
श्रेष्ठ होता है, यदि मुख्या्थ का छाभ होसके तो गौणार्थ 
का ग्रहण करना समाीचीन नहीं, क्योंकि गोणाथ के स्वीकार करने 
में एकतो प्रकरण का विच्छेद होता है ओर दसरे मंत्रों का अपकर्ष 
मानना पड़ता है, इस कारण इसमें गोरब दोप है और स्तुतिरूप 
मुख्याथ के यानने में उक्त दोनों दोप नहीं आते, इसलिये स्तोत्र शत्र 
को स्तावक मानकर प्रधानकर्म मानना ही ठीक है अभिधायक मा- 
नकर गोणकर्म मानना ठीक नहीं । 


द्वितीयाध्यायेशप्रथम:पाद: 9३.७ 


सं०-अब स्तोत्र, श्र के प्रधानकर्म होने में आर हेतु कहते 


शब्दशथक्‌ताशत्र | २२। 

पद्‌०-शब्दप्थकत्वात्‌ । च॑ । 

पदा०-(च ) ओर (शब्दप्रथकूत्वात ) स्तोप तथा श्र शब्द 
का भेद पाए जाने से भी वह प्रधानकर्म 

भाष्य-स्तात्र तथा शन्न को प्रधान कम माना जाय ते उनका 
भेद पूरक विधान सफल होसक्ता है गुण कम मानन से नहीं अर्थात 
स्तात्र शत्र को प्रधान कर्म मानने से सस्‍्तोज जन्य तथा शब्॒जन्य दो 
फल की प्राप्ति होती है और उससे उनका भेदपूर्वक विधान सफल 
होजाता है ओर यदि गुणकम मानें तो देवताध्यरूप का अनुस्परण 
रूप एकही दृष्ठफल होता है इससे दोनों का भदपूर्वक विधान उत्पन्न 
नहीं होता क्योंकि देवतानुस्मरण लक्षणफल एक से भी होमक्ता है, 
दोनों के विधान की आबव्यकता नहीं, परन्‍्त दोनों दा भंदपृवक 
विधान किया है इस से अनुमान होता है कि यह किसी विज्ावीस 
फल के लिये ह केबल देवता अनुस्मरण लक्षण दृह फछ के लिये 
नहीं, इसलिये स्तोत्र श्र प्रधानकम ६ गाण कम नहा] 

: सं०-ननु, स्तोत्र श्र का देवता अनुस्मरण लक्षण एक ही दृष्ठ 

फल हो तो क्या हानि ( उत्तर - 


अनथकं च तहचनम्‌ । २६ । 


पद०-अनधेक॑ । च्‌ । तद्चनम । 
पदा०-( थे ) ओर स्तोत्र शत्र दोनों का एक फल मानने से 
( तद्च्नन॑ ) दोनों का विधान ( अनर्थकं ) व्यथ होजाता है ।- 


कि कब 


भाष्य-यदि एकही के विधान से दोनों के फल की प्रश्ेप्त हो- 
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जाय तो फिर दोनों का दिधान व्यर्थ है । 
सं०-ननु, क्या प्रधानकर्म मानने में उक्त दोष नहीं ! उत्तर :- 


अन्यश्रार्थः प्रतीयते । २७। 
पद्‌ ०-अम्य; । व्‌ । अर्थ: । प्रतीयते । 
पदा०-( च) और प्रधान कर्म मानने से (अन्यः ) स्तोज अन्य 
कूल से मिश्न ( अर्थ; ) शस्त्र जन्य फल ( प्रतीयते ) प्राप्त होता है। 
भाष्य-प्रधान कर्म मानने से स्तोत्जन्य तथा शखजन्य भिन्न२ 
अध्ृह फलों की प्राप्ति होती है जिससे दोनों का विधान सफल हो- 
जाता है और गण कर्म मानने में इससे विपरीत होता है, इसलिये 
गूण कम की भांति प्रधानकर्म मानने में उक्त दोष नहीं । 
सं०-स्तोज तथा शख्र के प्रधानकर्म होने में ओर युक्ति कथन 
करते हैं :- े 
अभिधानं च कमेवत्‌ । २८। 
पद ०-अभिधानं । च | कर्मव । 
पदा ०-( च्‌ ) और (कमंबत) प्रधानकर्म की भांति (अभिधानं) 
इतोच्र शख्र का विधान है । 
. आष्य-जैसे “दशपूर्णमासाभ्यां यजेत” “अमिहोत्र 
जुहोति” एत्पादे वाक्यों से दर्शपूर्णणास, अग्निहोत्रादि प्रधान- 
कर्मों का विधान पाया जाता है वैसे ही “ आज्ये स्तुवत ” 
“पृष्टे: स्तुवते” “ प्रउग शंसति” “निष्केवल्यं शंसति” 
इत्यादि विधि वाकयों से स्तोत्र शख कर्म काभी विधान पाया जाता 


है, हससे अनुमान होता है कि दर्शपृर्णमास भी अप्निहोत्रादि कसे की 
भाँति पधान के है। 


द्वितीयाध्याये-अपम:पाद: १,३१९ 
सं०-स्तोत्र शख्॒ के प्रधान कर्म. होने में और हेतु कहते हैं :- 


फलनिदेत्तिश्व । २९ । 
पद०-फलनिवीत्ति! । च । 
पदा ०-(च) ओर स्तोत्र शखस्र दोनों के (फलनिवेत्ति)) फल की 
सिद्धि सुनी जाती है । 


भाष्य-“ एप वे स्तोत्रशख्रयोदोंहः ” ८ पह स्तोष शस् 
कमे का दोहः ८ फल है | इस प्रकार स्तोज् तथा शख्र का भिन्न २ 
फुल सुने जाने से अनुमान होता है कि वह दोनों भ्धान कर्म हैं, 
यदि गोण होते तो उनका फल न सुना जाता, क्‍योंकि “ प्रधान 


फले नेवाड़ानां फलवत्त्वं न तु स्वातन्त्येण 5 म्धानकई 
के फल से शी गौणकर्म फलवाले होते हैं उनका स्व॒तन्त्र फुछ नहीं 
होता, इस न्याय से प्रधान कम का ही फल होसक्ता है गोणकर्म 
का नहीं, यादे स्तोत्र शख्र गण कमे होते तो जिस देवता के गति 
बह गुणभूत हैं उसका फल घुना जाना चाहिये था कि स्तृत्य तथा 
शंसित देवता का यह फल है परन्तु स्तोज् शख्तर का फछ घुनता माता 
है इसलिये बह प्रधान कर्म है गोण कम नहीं । 

सं०-अब विधायक तथा अभिधायक भेद से वेद दो प्रकार का 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

श 
विधिमन्त्रयो रेकाथ्येमेकशब्यात्‌। ३०। 
पद ०-विधिमन्त्रयोः । ऐकाथ्यंम । ऐकशब्धाद । 


पदा०-( विधिमन्त्रयो: ) विधायक तथा अभिषायक वेद भम्मरों 
का ( ऐकाथ्यंप ) विधिरुप एकद्धी भर्य है, क्योंकि ( देकशब्धाद ) 
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बह देने एकही. वेद शब्द का वाच्य हैं। 


भाष्य-ब्राह्मणपरित्राजक न्याय से वेद दो प्रकार का है, एक 
का नाम “विधि” और दूसरे का नाम “भ्रन्त्र ” है। जो वेद- 
वाक्य कर्मविशेष -के विधायक अर्थात्‌ अग्निहोत्रनादि कर्मों का विधान 
करते हैं उनकी विधि पद घटित होने से “विधि” और जो किस्ती 
कर्मविशेष के विधायक नहीं किन्तु ईश्वशादि पदार्थों के गुण, कर्म, 
स्वभाव तथा अम्युदय, निःश्रेयस के साधन ईश्वर स्तुति, प्राथना 
ज्ञान, रष्ठटि आदि अनिक पदार्थों के ऑमिधायक अर्थात्‌ सिद्ध पदार्थों 
का औमिधान करते हैं उनको “प्रन्त्र्‌" कहते ४ । यही मस्‍न्‍्त्र 
इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त मंत्र विधि के समान विधायक हैं 
किया अभिधायक ह ? इसमें प्रथम पक्ष पृर्वपक्षी का आर द्वितीय 
पक्ष मिद्वान्ती का है. पूर्षपक्षी का कथन यह है कि सम्पूर्ण वेदों 
का .मनुष्यमात्र के कल्याणाथ सृष्टि की आदि में प्रकाश हुआ है 
ओर वह कस्याण कतेण्य कर्मों के अनुष्ठान से मनुष्यमात्र को प्राप्त 
होसक्ता पं सिद्र पदाथों के ज्ञान मे नहीं ओर मनुष्यमात्र को क- 
ल्याण की प्रा ही सम्पूण वेद का सुख्य प्रयाजन है, इसलिये 
सम्पूर्ण वेदों को कर्तव्यकर्यों का बोमका होने से विधिवावयों की 
भांति मन्त्रवाक्य भी विधायक ६ । 

यहां इतना स्मरण रहे कि प्रथमाध्याय के द्वितीयपाद में सिद्धार्थ 
बीधक वेदवाक्‍्यों के अप्रामाण्य की आशड्ुध करके प्रामाण्य सिद्ध 
किया गया है और यहां बेदविभागार्थ पुनः पूर्वपक्ष का उत्थान हुआ 
है, इसलिये -पुनरुत्ता दोष नहीं । 

मं ८-अभव उक्त पूर्वेपक्ष का समाधान करते हैं - 


ट्वितीयाध्याये-प्रथमःपाद; १४१ 


८" हब € ला 
अपि वा प्रयोगसामर्थ्यान्मन्त्रो५षमिधान 
वाची स्थात्‌। ३१ । 

पद०-अपि । वा । प्रयोगसामथ्योत्‌ । मन्त्र: । अभिधानवाची । 
स्यात्‌ । 

पदा०-( अपि, था ) शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( मन्त्र; ) मंत्र ( अभिधानवाची ) अभिधायक्र ( स्यात ) हैं, क्योंकि 
(प्रयोगसामथ्योत्‌ ) शब्द शक्ति द्वारा उनसे उक्त अर्थ का लाभ 
होता है । 

भाष्य-यद्यपि विधि और मंत्र एकही वेद शब्द के वाच्य हैं 
तथापि दोनों का एक अर्थ नहीं होसक्ता, क्योंकि शब्दसामथ्ये से 
विधि का अर्थ “विधान ” और मंत्र का अर्थ “अभिषान ” 
पाया जाता है और जो अर्थ शब्दसामथ्य से पायाजाता है उसके 
विपरीत कल्पना करना उचित नहीं ओर दूसरे यह कि मनुष्य को 
अपने अभ्युदय के लिये इंश्वर से लेकर भूत भोतिक स्थूल पदार्थ 
पय्येन्त प्रत्येक पदार्थ के गुण, कम, स्वभाव तथा निःश्रेयस्त॒ के लिये 
ईश्वर स्तुति, पार्थना, ज्ञान, जगवरचना, प्रकृति आदि अनेक 
पदार्थों का ज्ञान अपेक्षित है, क्योंकि उनके यथावव ज्ञान होजाने 
से ही वह अपनी ऐहिक तथा पारलोकिक उद्नति के उपाय सम्पा- 
दन कर सक्ता है। यादि वेद उन सब का अभिधान न करे तो वह 
मनुष्यमात्र के कल्याणाथे नहीं होसक्ता पंरन्तु वेदों का प्रकाश 
मनुष्यमात्र के कल्याणार्थ हुआ है इसलिये यह मानना उचित है कि 
जिसप्रकार वेदवाक्य कर्मों का विधान करते हैं इसी प्रकार सिद्ध 
पदार्थों के गुणकरम स्वभावादि का भी अभिधान करते हैं । जो विधान 
करते हैं उनको “विधि ”और जो अभिधान करते हैं उनको “मन्त्र” 
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कहते हैं, इस प्रकार अर्थ भेद होने के कारण विधि, मेत्र इस भेद 
से वेद दो प्रकार का है। 

सं०-विधि तथा मंत्र भेद से वेद दो प्रकार का कथन करके 
अब विधि शब्द से मंत्रातिरिक्त किसी अन्य ब्राह्मण वाक्य का ग्रहण 
न हो, इसलिये उक्त विधि वाक्यों कोभी मंत्रत्व कथन करे हैं ;- 


तचोदकेषु मंत्राख्या । २३ । 

पद०-तचोदकेषु । मंत्राख्या । 

पदा०-( तथ्योदकेषु ) अग्निदोन्नादि कर्म के विधायक तथा 
सिद्धार्थ के अभिधायक पेद वाक्यों की ( मंत्राख्या ) मंत्रसंह्ा जाननी 
चाहिये । 

भाष्य-जो वेदवाक्य कर्मों का विधान तथा सिद्धार्थ का अभि- 
धान करते हैं उन दोनों का नाम “ृत्र” है अर्थात्‌ पूर्व सूत्रों में 
ब्राह्मणपरितब्राजक न्याय से विधि ओर मंत्र यह दोनों मंत्र के ही 
प्रकार कथन किये गए हैं, मंत्र से अतिरिक्त किसी अन्य विधायक 
वाक्य का नाम विधि कथन नहीं किया । 

ओर जो आधुनिक टीकाकारों ने पूर्वपक्ष सत्र का “विधिशब्द 
से ब्राह्मण ओर मंत्र शब्द से संहिता का ग्रहण है और यह दोनों 
समानभाव से कर्म के विधायक हैं क्‍योंकि दोचों की संझ्ा वेद है” 
यह अथे करके सिद्धान्त सूत्र का यह अर्थ किया है कि मंत्र केवल 
अभिधायक हैं विधायक नहीं । सो ठीक नहीं, क्योंकि यह अर्थ 
सूत्रकार के आशय से सर्वथा विपरीत प्रतीत होता है, यदि सूत्रकार 
को उक्त अर्थ अभीष्ठ होता तो “तच्चोदकेषु मंत्राख्या” एस 
प्रकार कमे के चोदक-- विधायक दाक्यों की बंश संह्ा का मिरऋु 
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पण न करते प्रत्युत “तदमिधायकेषु मंत्राख्या' इस प्रकार 
सिद्धार्थ के अभिधायक वाक्यों की मंत्र संज्ञा का कथन करते, परन्तु 
मृत्रकार ने “तदाभिधायकेषु” के स्थान में “ तच्चोदकेष” 
कहा है, इससे स्पष्ट है कि सूत्रकार को उक्त पूर्वपश्ष सूत्र में विधि- 
शब्द से ब्राह्मण का ग्रहण अभीष्ठ नहीं किन्तु ब्राह्मणपरित्राजक 
न्याय से संहिता के विधि तथा मंत्र यह दो भेद विवक्षित होनेसे सीहता 
काही ग्रहण अभीष्ट हे अतएव उन्होंने “तच्चोदकेषु मंत्राख्या” 
इस सूत्र में कर्म के चोदक > विधायक वाकयों की मंत्र संज्ञा निरुपण 
की है । 

और जो आधुनिक टीकाकार अपने पक्ष की पुष्टि के लिये 
“तन्चोदकेषु” पदका विवरण “तदमिधायकेषु” करके 
“प्िद्धार्थ के अभिधायक वाक्‍यों की मंत्र संज्ञा है” इस प्रकार उक्त 
मूत्र का अर्थ वर्णन करते हैं, यह उनकी अत्यन्त भूल है क्योंकि 
शब्द शाक्ति से उक्त अर्थ का लाभ नहीं होता ओर मुख्यार्थ का 
सम्भव होनेपर लक्षणार्वत्ति से गोणार्थ का आश्रयण युक्त नहीं,ओर 
दूसरे जब सहस्रों वाक्य कम के विधायक संहिता में उपलब्ध होते हैं 
तो फिर विधि शब्द से सहिता का ग्रहण न करके ब्राह्मण का और 
“तच्चोदकेषु” पद का मुख्यायं छोड़कर लाक्षणिकार्थ का ग्रहण 
क्यों कियाजाय ! परन्तु ब्राह्मणों को वेद बनाने के लिये आधु- 
निक टीकाकारों ने यह चेष्ठा की है सो यह सर्वथा अयुक्त होने से 
स्याज्य है । 


सं०-आअम्रिहोत्रादि कमों के विधायक तथा सिद्धाथे के अभि- 
धायक वेदवाक्यों की मेत्रसंहा कथन करके अब उनके व्याख्यान- 
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भूत ऐतरेयादि ग्रन्थों की ब्राह्मणसंज्ञा कथन करते हैं - 
शेषे ब्राह्मणशब्दः। ३३। 

पद ०-शेषे । ब्राह्मणशब्द: 

पदा०-( शेष ) उक्त मंत्रों के व्याख्यानभूत एतरयाद ग्रन्थों 
की (तब्राह्मणशब्दः) ब्राह्मणसंज्ञा है । 

भाष्य-परार्थ का नाम “शेथ्‌” है अर्थाव जो दूसरे के उप- 
कारार्थ होता है जैसाकि खामी के लिये भृत्य, तात्पय्य यह है कि 
उपकारक का नाम “शेष” और उपकारय्य का नाम “शेषी” है 
शेष, अड्ग, गोण यह तीनों ओर शेषी, अड्डी तथा प्रधान यह तीनों 
पर्ग्याय शब्द हैं, व्याख्यान भी व्याख्येय का शेष होता है क्योंकि 
अर्थो के विशद करने से वह उप्तका उपकारक है, अतणव ऐतरेयादि 
व्याख्यान होने से वेदों का शेष है, इसलिये सृत्राथ यह हुआ कि 
जा मंत्रा का शेष ऐतरेयादि ग्रन्थ हैं उनकी “ब्राह्मण संज्ञा है । 

आर जो आधुनिक टीकाकारों ने “शृष्‌ ” पद का अथ 

“ अवशेष ” करके वाह्मण ग्रन्थों को वेद सिद्ध करने की 
चेष्ठा की है वह मनोरथमात्र है क्‍योंकि व्याख्यान भी व्याख्येय 
का अवशिष्ट अंश ही होता है, इसलिये ऐतरेयादि ब्राह्मणों 
को वेद कथन करना ठीक नहीं और दसरे नाना अर्थों की 
सन्निधि होनेपर उपयुक्त अथ का ग्रहण प्रकरण के अनुरोध से 
हुआ करता है जेसाकि भोजन के प्रकरण में संघधव पद से . लवण 
का ओर वहिर्गमन प्रकरण में अश्व का ग्रहण होता है. वेसेहि 
अवशेष, परार्थ आदि अनेक अथों के सन्निधान होने परभी 
“अवशेष” अर्थ के ग्रहण करने में प्रकरण का अनुरोध प्रतीत 
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नहीं होता क्योंकि यहां वेद ओर उसके उपकारकों की संज्ञा कथन 
करने का प्रकरण है जिम्रमें सम्पूर्ण वेद की मेत्र संज्ञा कथन 
कर चुके हैं, अब केबछ उसके उपकारकों की संज्ञा कथन करना 
है, यदि सूत्रस्थ शेप पद का अर्थ “अवशेष” कियाजाय 
ता प्रकरण सवथा असम्बद्ध हाजाता है आर“प्राथु” अथ करने 
पें उक्त दोष नहीं आता, इसलिये यहां “शेष” पद का अर्थ परार्थ 
ही करना श्रेष्ठ हे अवशप नहीं । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि ऋगेद का ४ ऐतरेय १) 
सामवंद का “ताह्य बजहुबंद का “शूतपथ * तथा अथवबंद 
का “गोपथ ” व्राह्मण है । या यों कहोकि “ अथर्ववेद ” का 
“४ यजुर्वेद ”” में अन्तर्भाव होने से “ शतपथ ” तथा “ गोपथ ”” 
यह दोनों “ यजुर्वेद ” के ही व्राह्मण हैं,  अथवेबेद ” का यजुर्वेद्‌ ? 
में अन्तर्भाव आचार्य्य आगे स्वय कथन करेंगे, ओर जो “यजुर्बेद” 
का “ तैत्तिरेय ” नामक वाक्षण प्रसिद्ध किया जाता है सो ठीक 
नहीं, क्योंकि वह वादिक सम्प्रदाय से वहिष्कृत है, ओर हसमें 


महर्पिव्यास से लेकर सभी विद्वान एकस्वर से सहमत हैं । जेसे 
उक्त ब्राह्मण वैदिक सम्प्रदाय से वहिष्कृत होने के कारण 


आदरणीय नहीं बेसेही 'कृष्णयजुर्वेद” नामक पुस्तक भी आदर- 
णीय नहीं है। यद्यपि ऐतरेथ आदि ब्राह्मणों में भी कई अध्याय तथा 
वाक्य और पद स्वार्थ सिद्धि के लिये पीछे से मिलादिये गये हैं तथादि 
इनकों छोड़कर शेप सब अध्याय प्राचीन और माननीय हैं। 
सं०-बेदकी मंत्र संज्ञा तथा उसके व्याख्यान की ब्राह्मणसंज्ञा 
कथन करके अब ब्राह्मणों को पुनः अवेदल कथन करते हुए वेद 
विभाग की प्रतिज्ञा करते हैं ;- - 
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६ < 
अनाम्नातेष्वमंत्रतमात्रातेषु हि 
 ववसागः | ३४ । 

पद०-अनाम्नातेषु । अमंत्रवम्‌ । आम्नातेषु । हि। विभाग; । 
पदा०-( अनाज्नातेषु ) अनीखरोक्त ऐतरेयादि ब्राह्मणों को 
( अमंत्रल्व ) वेदवनहीं ( हि ) इसलिये उनको छोड़कर (आत्नातेषु) 
ईश्वरोक्त मंत्रों का ( विभाग: ) विभाग कियाजाता है । 
भाष्य-ऐतरेयादि चारों बाह्मण ऋषिकृत हैं इसलिये वह वेद 
नहीं होसक्ते, इसका विशेषवर्णन “ऋग्वेदादिभाष्यमूमि का 
तथा “ आस्यमन्तव्यप्रकाशद्धितीयभाग ” में भले मकार 
कियागया है विशेष जानने वाले वहां देखलें, अन्य सृत्रार्थ स्पष्ठ है । 
भाष्यकार “ शबरस्वामी ” ने इस सूत्र को इस प्रकार लापन 
किया है कि ( अनाम्नातेषु ) ऊह, प्रवर तथा नामधेय यह तीनों 
( अमंत्रल्व ) मंत्र नहीं (हि) इसलिये उनको छोड़कर ( आतम्नातेषु ) 
जो मैत्र हैं उनका ( विभाग: ) विभाग किया जाता है । 
भाष्य-“आम्रेय” याग में अग्नि-परमात्मा के उददेश से जो द्रव्य 
का त्याग किया जाता है उसका मंत्र “अम्रये जुष्ट निवेपामि” है 
इसी मंत्र द्वारा जब सूख्ये-परमात्मा के उददेश से “ सौय्ये”” याग 
में द्रव्य का त्याग किया जाता है तब “अम्रये ” के स्थान में जो 
“सूर्य्याय” पद का मल्लेप किया जाता है उसका नाम “ऊहः” 
और सड़ल्प मंत्र के साथ जो अपने गोत्र का तथा अपना नाम 
उच्चारण किया जाता है उसका नाम “प्रवर” तथा “नामघेय” है । 
उक्त तीनों मंत्र हैं किंवा अमंत्र हैं ? यह सन्देह है, इसमें प्रथम 
पश्ष पूर्वप्षी और दूसरा सिद्धान्ती का है । पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि उक्त तीनों का मंत्र के साथ सम्बन्ध है इसलिये वह मंत्र 
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हैं सो ठीक नहीं,क्योंकि मंत्र के साथ सम्बन्ध होने पर भी ईश्वरोक्त 
न होने से उक्त तीनों मंत्र नहीं होसक्ते, इसलिये उनको छोड़कर 
इंश्व॒रोक्त मंत्रों का विभाग किया जाता है । 

सं०-अब विभाग कथन करते हैं +- 


(६ ४. 
तेषामग्यत्राथवशेन पादव्यवस्था । ३५ । 

पद०-तेपाम । ऋग। यत्र । अर्थवशेन । पादव्यवस्था । 

पदा०-(यत्र ) जिनमंत्रों में (अर्थवशन) छन्‍्दःशासत्र के अनुसार 
(पादव्यवस्था ) पादों की व्यवस्था है (तेपां ) उन मंत्रों की (ऋग़ ) 
ऋग्वेद संज्ञा हे । 

भाष्य-पिड्मलऋषिकृत मत्रों का नाम “उन्दःशास््र ” रै, 
उसमें बेदिक तथा छोकिक भेद से दो प्रकार के छन्दों का निरू- 
पण किया है, गायत्री आदि वेदिक ओर आर्य्या आदि लौकेक 
उन्द कहलाते हैं। एक २ छनन्‍्द तीन तथा चार पाद का होंता है 
जिन मंत्रों की पादव्यवस्था छन्‍्दःशास्र के अनुसार है अर्थाव जो 
भत्र छन्‍्दाबद्ध हैं उनका नाम £& ऋग्वेद ” हैं 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि “ छनन्‍्दःशासत्र के अनुसार ” 
इस कथन से यह तात्पय्य कदापि नहीं कि छन्दःशासत्र के पश्चाव्‌ 
बेदों का निर्माण हुआ किन्तु वत्तेमानकाल में मंत्रों के ऋग आदि 
विभाग का उपाय उन्दःशाखत्र है, उसके अनुसार उन्‍्दोवद्ध मंत्रों 
का नाम ऋग्वेद जानना चाहिये। 


गीतिषु समाख्या | ३६ । 


पद ०-गीतिषु । समाख्या । 
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पदा०-( गीतिष ) जो मंत्र गान किये जाते हैं उनका नाम 
( समाख्या ) साम है । 


भाष्य-गीति, गान यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, गीतिविशिष्ट मंत्रों 

को “साम” कहते हैं । 
न अार जु ह भ्‌ न 
शेष यजुशब्द:। २७। 

पद०-शेषे । यजःशब्दः । 

पदा०-( शेषे ) जो मन्त्र छन्द!शा्र के अनुसार पादबद्ध 
नहीं और न गान किये जाते हैं उन सब मंत्रों का नाम( यजुःशब्द: ) 
यजुर्वेद हे । 

भाष्य-पादवद्ध मंत्रों को “ ऋयू ” गीतियुक्त मन्त्रों को 
“माम ” और जो इनसे अवशिष्ट मंत्र हैं उन सबको “यजुर्वेद” 
कहते हैं । 

यहां इतना स्मरण रहे कि “शोध ब्राह्मण शब्दः ” इस 
सत्र की भांति यहां “शोेष्‌” पद का अर्थ “परार्थ” नहीं हो- 
सकता, क्योंकि मंत्रों के विभाग की प्रतिज्ञा करके छन्‍्दोवद्ध तथा 
गीतियुक्त मंत्रों की ऋग्वेद तथा सामवेद संज्ञा विधान कर देने से 
अविशिष्ठ मंत्रों की सेज्ञा का विधान अ प्राप्त हे और उसका परि- 
त्याग करके अन्य अर्थ का उपादान उचित नहीं, इसलिये इस सूत्र 
में * झो ६६ ए २ ८ 
में “शाप ” पद का अब “पराथ” तन करके “अवशिष्ट” 
किया गया है । 


सं०-अब चतुर्थ “ अथवेवेद ” का यजुर्वेद में अन्तर्भाव 
कथन करने के लिये पृर्वपक्ष करते हैं - 
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| का ९ 
निगदो वा चतुर्थ स्पाडमीविशेषात्‌ | ३८ । 
पृद०-निगद । वा । चतुर्थ । स्थात्‌ । धर्मविशेषात्‌ । 
पदा०- वा” शब्द पृर्वपक्ष के लिये आया हे (निगदः) ननु, 
छन्दोबद्ध तथा गीतियुक्त मन्त्रों के अतिरिक्त जो मंत्र स्पष्ठ अर्थवाले 
हैं उनकी यजर्वेद संज्ञा नहीं किन्तु ( चतुर्थ ) अथर्वत्रेद संदड्ा 
( स्यात ) है, क्योंकि ( धर्मविशेषात्‌ ) यज्ञ) के धर्म से उनका धर्म 
भिन्न है। 
भाष्य-जिन मंत्रों का अर्थ स्पष्ट ह उनको “निगद” कहते 
हैं, इनकी “यूजु:” संज्ञा से अतिरिक्त कोई संज्ञा हे किवा “यजुः” 
ही संज्ञा है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपल् पूर्वपक्षी का और द्विती- 
यपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि यद्यपि छन्दो- 


बद्ध तथा गीतियुक्त मंत्रों से “निगद” अतिरिक्त हैं तथापि वह 


“शजुः” नहीं होसकते. क्योंकि “उज्चेः ऋचाक़ियते, उचेः 
साम्रा, उपांशुयज॒पा, उच्चेनिगदेन ” 5 याग में ऋग तथा 
साम का उच्चे, यजुः का उपांशु ओर निगद का उच्चे पाठ किया 
जाता है। इस प्रकार यज्ु) के धर्म से निगद का धर्म भिन्न कथन 
किया है, जो पाठ ओसट्ठों में ही किया जाता है उसको “उपांशु” 
कहते हैंयदि निगद का यजुः में अन्तभात्र होता तो दोनों का एक 
धर्म होता चाहिये था परन्तु यज्ुः का “उपांशुत्व ” और निगद 
का “उच्चेसत्व ” धर्म एक दूसरे से विलक्षण है, इस से अनुमान 
होता है कि यजुः में निगद का अन्‍्तर्भाव नहीं किन्तु वह उससे 
अतिरिक्त है और उसकी संज्ञा “अथव है । 
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सं०-अब निगद मंत्रों के यजुः न होने में ओर हेतु कहते हैं )- 


कु 
व्यपदशाधर | २९ । 

पद०-व्यपदेशाव । च । 

पदा०-( च) और ( व्यपदेशात्‌ ) यह यजु है, यह निगद है, 
इस प्रकार व्यवहार का भेद होने से निगद यजु नहीं । 

भाष्य-शब्दात्मक व्यवहार का नाम “व्यपदेश ” है, व्यप- 
देश भेद से व्यपदेश्य के भिन्न होने का अनुमान होता है ऋग तथा 
साम मंत्रों के अतिरिक्त मंत्रों में भी यह यज़ु हैं, यह निगद हैं, इस 
प्रकार व्यवहार भेद पाया जाता है, जो बिना भेद की कल्पना किये 
उत्पन्न नहीं होसकता, इसलिये निगद यज से भिन्न हैं यही मानना 
ठीक है । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


* ९. हि 
यजूंषि वा तद्पत्वात्‌ । ४० । 
पद०-यजूंषि । वा। तटपत्वात्‌ । 
पदा०-( वा ) शब्द पूर्वपक्ष के निरासार्थ आया है ( यजूंषि ) 
निगद यजुः हैं, क्योंकि ( तट्रपतवात ) उनमें यजुः का लक्षण विद्य_ 
मान है । 
भाष्य-छन्दःशासत्र के अनुसार जिन मंत्रों की पाद व्यवस्था 
नहीं ओर न वह गान किये जाते हैं उनको “यूजुः ” कहते हैं । 
यह यज्ञ) का लक्षण ऋग तथा साम मंत्रों के आतिरिक्त निगद अ- 
निगद यावत्‌ मंत्रों में समान है और जिनका लक्षण समान होता है 


८७४ १०५ 


वह कृदापि भिन्न नहीं, होसकते, इसलिये निगद भी यज़ुः से भिन्न 


के 


नहीं किन्तु यज्ुः के अन्तर्गत होने से वह भी यजुं हैं । 
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सं०-अब पूर्वोक्त धर्म भेद का समाधान करते हैं :- 


वचनाडमांवशपः | ४१ । 

पद ०-वचनात्‌ । धर्मविशेषः । 

पदा०-( धर्मविशेषः ) उपांशुत्व, उच्चेस्व्वरूप जो धर्म भेद कथन 
किया है वह (बचनात ) पूर्वोक्त वाक्य के वल से है । 

भाष्य-एक होने पर भी अवान्तर भेद से धर्म भेद होसक्ता है 
इसलिये पूर्वोक्त बचन से जो उपांशुत्व तथा उच्चेस्व्वरूप धर्म भेद 
प्राप्त है वह निगद मंत्रों को यजुः से पृथक नहीं कर सकता । 

तात्पर्य यह है कि निगद आऑनिगद भद से“ यज॒ः दो प्रकार 
का है, उसमें अनिगद का उपांशुत्त ओर निगद का उच्ैस्त्व धर्म है 
परन्तु निगद यज्ञ से भिन्न नहीं । 

सं०-अब निगद के उचैस्त धर्म का फल कथन करते हैं ;- 

अथाच्र। ४२। 

पद०-अथांत्‌ । च । 

पदा०-( च) और निगद के यजुः होने पर भी जो धर्मविशेष 
कथन किया है वह (अर्थात्‌ ) प्रयोजन वश से है । 

भाष्य-अन्य के बोधनार्थ निगद का उच्चे पाठ किया जाता है 
अर्थात्‌ अन्य को मंत्रा्थ का ज्ञान होना निगद के उच्चे उच्चारण 
करने का प्रयोजन है, यदि उनका उपांशु पाठ किया जाय तो दूसरे 
को अर्थ का ज्ञान नहीं होसक्ता कि अश्वयु ने क्या कहा है इसलिये 
निगद का उच्चेस्त्व धर्म सप्रयोजन है, अतएवं वह उसको यजुः से 
भिन्न नहीं कर सक्ता । 

सं०-अब पूर्वोक्त “ यह यजु हैं, यह निगद है” इस व्यवहार 
भेद का समाधान करते हैं :- 
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; (९ आर 
गुणाथा व्यपदशः | ४३ । 

पद०-गुणाथ; । व्यपदेशः । 

पदा०-( व्यपदेशः ) यज़, निगद इस प्रकार का जो व्यवहार 
होता है वह (गुणार्थः) गोण है । 

भाष्य-अवान्तर भेद को लेकर उक्त व्यवहार होता है इसलिये 
बह निगद, यजु के परस्पर भेद का साधक नहीं । 

सं०-अब वक्त अर्थ में पुनः आशड़ा करते हैं ;- 

सर्वेपामितिचेत्‌ । ४४ | 

पद ०-सर्वेषाम । इति । चेव । 

पदा०-( सर्वेपाम ) ऋग्‌ मंत्रों का अवान्तर भेद निगद है 
( चेव ) यदि ( इति ) ऐसा कहा जाय तो ठीक नहीं, इसका अगले 
सत्र से सम्बन्ध है - 

भाष्य-निगद मंत्रों का यज़॒ः में अन्तर्भाव नहीं किन्तु ऋग में 
अन्तर्भोव है, क्योंकि दोनों का उच्चेस्त् धर्म समान है । 

सं०-अब उक्त आशड्भग का समाधान करते हैं ;- 


किक 
न ऋग्वयपदशात्‌ | ४५ | 
पद०-न । ऋग । व्यपदेशाव । 
पदा०-( न, ऋग) उच्चेस्ल धर्म के साम्य होने पर भी ऋग़्‌ में 
निगद का अन्तर्भाव नहीं होसक्ता, क्योंकि उनमें ( व्यपदेशात ) 


चर 
फ् 


ऋगन्यत्व का व्यपदेश पाया जाता है । 
भाष्य- ६४ अ किक ः ग्‌ ;$ किक ज अर आ गद 
याज्या वनगढ, ऋचव यजान्त ता नगद 
याग के योग्य नहीं, ऋचा से यागकरे । इस प्रकार ऋगू से निगद 
का भिन्न होना स्पष्ट है, इसलिये उच्चेरत्व धर्म की समानता होने पर 
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भी निगद का ऋग्वेद में अन्तर्भाव नहीं होसकता किन्तु लक्षण की 

समानता से यजर्वेद में ही उनका अन्तभाव जानना चाहिये । 
तात्पय्य यह है कि मंत्रसीहता का नाम वेद है और वह ऋग 

यजु, साम, भेद से तीन प्रकार का है, इससे अतिरिक्त और कोई 


के 


चौथा उसका प्रकार नहीं। 

यहां इतना विशेष स्परण रहे कि यद्यपि सूत्रकार ने मंत्रों के 
तीन भेद कथन किये हैं तथापि सामान्यतः मंत्रों के दोही भेद जानने 
चाहिये, एक पद्म ओर दूसरा गद्य, पत्र का नाम “ऋच्वेद” 
और गद्य का नाम “यजुर्वेद्‌” है । जो ऋग्‌ मंत्र गान किये 
जाते हैं उनको साम और जो यजुः मंत्र स्पष्टाथक हैं उनको “अथवे” 
कहते हैं । तात्पय्य यह है कि साम-ऋग्‌ का और अथव्व-यजञ का 
अवान्तर भेद है, वस्तुतः ऋग , यजु भेद से वेद दोही प्रकार का है। 
वत्तेमान काल में जो मंत्रसहिता उपलब्ध है उसमें परस्पर मंत्रों 
का सांकरय्ये है, अतएब ऋदगू मंत्र यजु में ओर यजुमंत्र ऋग्॒‌ में पाए 
जाते हैं, परन्तु वेदिकों को प्रथम ऋग यजुः भेद से दो प्रकार का 
और पुन; प्रत्यक दो २ प्रकार का मानकर वेद चार प्रकार का 
निश्चय करनाचाहिये। 

सं०-पद्म मंत्रों का नाम “ऋग” ओर गद्म मंत्रों का नाम 
रु यजुः ” कथन करके, अब यज्ञ: में " कहां तक एक वाक्य सम- 
झना चाहिये” इस निर्णय के लिये एकवाक्य का लक्षण करते हैं :- 


अर्थकल्वादेक॑ वाक्‍्यं सकाडत्तं चेदिभागे 
स्थात। ४६। 
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पद०--अर्थैकतात्‌ । एकं। वाक्य । साकांक्ष । चेत्‌ । विभागे । 
स्यात्‌ । है 

पदा०-( अर्थैक्लात ) जिन क्रिया तथा कारक पदों के मिलने 
से एक अर्थ का लाभ होता है ( चेत ) यदि (विभागे ) उनमें से 
किसी एक पद को निकाल दिया जाय तो वह (साकांक्षं ) साकांक्ष 
होजाते हैं, ( एकं, वाक्य ) उन पदों के समुदाय का नाम एकवाक्य है । 

भाष्य-एक पद को दूसरे पद के बिना वाक्याथंब्रोध की अजन- 
कता का नाम “आकांक्षा” है जैताकि “देवदत्तःपद्भ्यां 
ग्रामं गच्छति ” में देवदत्त को गच्छात आदि के बिना और 
गच्छति को देवदत्तादि के बिना “ देवदत्तपांव से ग्राम को जाता 
है” इस वाक्यार्थ वोध की जनकता नहीं । उक्त वाक्‍्यार्थ बोध 
उत्पन्न करने के लिये जो देवदत्त को गच्छति आदि की और 
गच्छति को देवदत आदि की कामना है उसी को “आकांत्ता” 
कहते हैं, यह आकांक्षा जिसको होती है उसका नाम “साकांक्ष” 
है, जो क्रिया, कर्त्ता, कर्म तथा करणादि कारक पदों का समुदाय 
क्रिया, कर्ता अथवा कमोदि किसी एक पद के विभक्त होजाने 
पर वाक्यार्थ बोध का जनक नहीं किन्तु बोध के जननाथे विभक्त 
पद का आकांक्षी होने से साकांक्ष है और उसके मिलजाने पर निरा- 
कांक्ष हुआ वाक्यार्थवोध को उत्पन्न करता है, उसी क्रियाकारक 
पद समुदाय का नाम “एकवाक्य ” है। तात्पर्य यह है कि 
जिस पदसमूह का अर्थ एक है और यदि उसमें से कोई पद 
विभक्त होजाय तो बह साकांक्ष हुआ अथ का जनक नहीं 

६८ के का  गह 

होता उसी “पदसम्रह ” को वाक्य कहते हैं, “इंषे त्वो- 
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जें ता ” इत्यादि सम्पूर्ण यज्ु) इसका उदाहरण हैं, उनमें जितने 
पद समुदाय का अर्थ एक हे और किसी एक पद के विभाग 
होजाने पर वह साकांक्ष होजाता है उतने पद समुदाय का नाम एक- 
वाक्य निश्चय करना चाहिये । 


सं०-अब अनेक वाक्य का लक्षण करते हैं :- 


समेषु वाक्य मेदः स्थात्‌। ९७। 
पद०-समेषु । वाक्यभेदः । स्यात । 


पदा०-( समेषु ) जो पदसमूह परस्पर निराकांक्ष हैं उनमें 
( वाक्यमेदः ) प्रतिसमूह वाक्य का भेद (स्यात ) है । 


भाष्य-चित्पतिमों पुनातु वाकूपतिर्मा पुनातु देंवो 
€<्‌ ० पलक ९ 7 ई हि #5 

मा सविता पुनावच्छिद्रेण पविश्रेण सूय्येस्यरश्मिमिः ' 
यजु० ४। ४ इत्यादि, मंत्र इस आधिकरण का विषय हैं । यह 
सम्पूर्ण पद समुदाय एकवाक्य है किया नानावाक्य हैं! यह सन्देह 
है, इसकी निवृत्ति के लिये अनेक वाक्‍्यों का लक्षण करते हैं कि 
जो पदसमुदाय दूसरे पदसमुदाय की आकांक्षा नहीं करता वह दोनों 
वाक्य भिन्न जानने चाहिये एक नहीं अर्थात्‌ अपना अथे बोधन 
करने के लिये “ चित्पीतिर्मा पुनातु” को “वाकपतिमों 
पुनातु ” की और “वारूपतिमांपुनातु ” को “चित्पति- 
मापुनातु ” की कोई आकांक्षा नहीं है किन्तु परस्पर निराकांक्ष 
होने के कारण समान हैं, इसलिये प्रथण समुदाय एकवाक्य ओर 
द्वितीय समुदाय दूसरावाक्‍्य ओर तृतीय समुदाय तीसरावाक्य. 
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है, इसी प्रकार सर्वत्र यजुः मंत्रों में एक वाक्य तथा नानावाकक्‍्य 
की कल्पना करलेना उचित है । 


सं०-अब एक मंत्र में उक्त नाना वाकक्‍्यों के मध्य जिस वाक्य 


में पदान्तर का सम्बन्ध अपेक्षित है उसमें दूसरे वाक्य से उसका 
सम्बन्ध करना अथवा अध्याहार करना, यह निर्णय करते हैं:- 


अनु॒पषड़ो वाक्यसमाप्षिःसवेपु तुल्य- 
योगित्वात्‌ | ४८। 


पद ०-अनुषड्ग। । वाक्यसमाप्तिः । सर्वेषु । तुल्ययो गिलात। 
पदा०-( वाक्यसमाप्तिंः ) वाक्य की समाप्ति का प्रयोजक ( अनु- 

पड़; ) पदानतर का सम्बन्ध ( सर्वेषु ) जिन वाक्यों में अपेक्षित है 
उन सब में करलेना चाहिये, क्योंकि ( तुल्ययोगित्वात्‌ ) उसका 
सम्बन्ध सब के साथ समान है । 

भाष्य-चित्पतिमापुनातु,वाकपतिरमा पुनातु,देवो मा 
सविता पुनावक्धिण पवित्रेण सूस्येस्यरश्मिभिः ॥ 
यज्ञु० ४ । ४ इत्यादि मंत्र इस अधिकरण का विषय हैं । 
“अदिद्वेण पवित्रेण सूथ्यस्य राश्मिमि: ” यह अन्तिमवाक्‍्य 
का शेष है, इसका “चित्पतिमापुनातु, वाकपतिमापुनातु” 
में अनुषड़ होता है वा नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
मूत्र में इस प्रकार की गई है कि “ देवो मा सविता पुनातु ” 
वाक्य में जेसे “पुन्नातु ” क्रिया को करण की आकांक्षा है वैसे 


ही पूर्व के दोनों वाक्‍्यों में स्थित “पुन्नातु” क्रिया को भी करण 
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की आकांक्षा है, इसलिये अन्तिम वाक्य की भांति पूर्व के दोनों 
वाक्यों में भी उक्त वाक्यशेष का अनुपड़ करलेना चाहिये अध्या- 
हार की आवश्यकता नहीं। एक वाक्य में श्रुतपद के वाकयान्तर में 
सम्बन्ध का नाम “अनुषड़ ” है | 


सं०-अब उक्त अनुषड्ग का अपवाद कथन करते हैं ;- 


व्यवायान्नानपज्येत | ४९ । 
पद०-व्यवायाव्‌ । न । अनुपज्येत । 


09% १७ िीििक. 


पदा[०-(व्यवायात्‌ ) मध्य में व्यवधान होने से (न, अनुपज्येत) 

अनुपड़ नहीं होता । 
द्य-- ग्तें (७ कि । 4१0. जे 

भाष्य-सन्ते वायुवातेन गच्छतां समड्रानि यजत्रेः 
सं यज्ञपति राशिषा” हत्यादि मंत्र इस अधिकरण का विषय 
बी च्छे 3.0) उस डर 4८... 4 श्स्ज १) 
९ गच्छता २हक्रया का अनुपद्ध से यज्ञपात राशभषा 
में होता है कि नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निव्रत्ति इस सूत्र में इस 
प्रकार कीगई हे कि अनुषड़र अव्यवहित वाक्‍्यों में ही होता है व्य- 
बहित में नहीं “सम्ते ” तथा “संयक्ञ” के मध्य “ समड्राने ” 
वाक्य का व्यवधान है, इसलिये उक्त क्रिया का अन्तिम वाक्य में 
अनुषड़ नहीं होसक्ता । 

ननु-“समड्रानि ” में मी “गच्छतां ” का अनुषड़ क्‍यों 
नहीं होता ! उत्तर-उसमें अनुषड़ के लिये“ गृच्छन्तां | इस प्रकार 


बचन का परिणाम करना पड़ता है और श्रुतपद के सम्बन्ध का 
नाम अनुपड् है परिणित के सम्बन्ध का नहीं। इसलिये “समड्ानि 
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वाक्य में सम्बन्ध न होने के कारण अन्तिमवाक्य में भी अनुपज्ञ 
नहीं होसकृता, इसलिये. एकबचन तथा बहुबचन लछोकिक क्रिया 
का अध्याहार करके वाक्याथथे करना चाहिये अनुषड़् से नहीं । 


इति मीमांसाय्यभाषा 
भाष्येद्विती याध्या ये 


प्रथमपाद: 





ओश्म्‌ 
अथ द्वितीयाध्याये द्वितीयपादः प्रारभ्यते 


>..... >>. __ (८-2 ककीकत ५3 क्रजजनजतजाना - 


सं०-प्रथमपाद में आख्यात पद का वाच्य गौण तथा प्रधान 
भेद से दो प्रकार का धर्म निरुपण किया, अब याग होम दान 
आदि रूप से उक्त कर्मरूपधर्म के अनेक भेद निरूपण करने के 
लिये ट्रितीय पाद का आरम्भ करते हुए प्रथण आखरूयात भेद से 
भेद निरुपण करते हैं :- 

हित शत नम कल अल डी _ 

गब्दान्तरे कम मेद: कतानुबन्धत्वात। १ । 

पद ०-शब्दान्तरे । कर्मभेदः । कृतानुबन्धतवात । 

पदा०- शब्दान्तरे ) आख्यात के भेद से (कर्मभेदः ) कम का 
भेद है, क्‍योंकि ( कृतानुबन्धलात ) आख्यात भेद के साथ कर्म 
भद का नियत सम्बन्ध है । 

0.0 ञ्ञ २ कै ७ ३ हु... 4 
भाष्य-“सोमेन यजेत, अभि होजत्र जुहोति, हिरण्य 

मात्रेयाय ददाति” इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं । 
यजेत, जहोति, ददाति इत्यादि आख्यात पद एक ही कर्म के वाचक 
हैं, कितवा भिन्न २ कर्म के वाचक हैं, यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति 
इस सत्र में इस प्रकार की गई है, कि यजेत से जहोति, ददाति 
आदि वथा 'जुहोति' से यजेत,ददाति आदि ओर 'ददाति' से 
यजेत, जुहोति आदि शब्दान्तर है, ओर शब्दान्तर का कर्म भेद के 
साथ नियत सम्बन्ध है, जेसाकि “कट करोति” “ पुरोडाशं 
पचति ग्राम गच्छाति में करोतिका उत्पत्ति,पचाति का पाक तथा 
गचछति का गमन के साथ सम्बन्ध है, याद उक्त आयात पदों 
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का एक ही कर्म अर्थ कियाजाय तो शब्दान्तर प्रयोग सर्वथा व्यर्थ 
होजाता है, इसलिये वह एक ही कम के वाचक नहीं, किन्तु यथा 
संख्य याग, होम, दान# आदि लक्षण भिन्न २ कर्म के वाचक हैं । १ । 
.. सं-अब अभ्यास कृत कर्म का भेद निरूपण करते हैं :- 
कर $ कस कर ९९ $ प्ि 
 एकस्यव पुनःश्रषातरावशवादहनथक ह 
स्थात। २। 
पद०-एकस्य । एवं । पुनःश्रुतिः! । अविशेषाव । अनेक । 
हि। स्याव्‌ । 
पदा०-( एकस्य ) एक अरूयात पद का ( पुनःश्रुतिः! ) पुन+२ 
श्रवण भी (एबं ) अख्यात भेद की भांति कर्म का भेदक है (हि) 
क्योंकि ( अविशेषाव ) कर्म भेद न मानने से (अनर्थकं) वह निरथक 
(स्याव) होजाता है । 
पीकर ज्‌ कर न्‌ः ञ ज [ हे 
भाष्य-“समिधो यजाति,तनूनपा्तं यजाति,इडों यजति, 
वहिय॑र्जातिं, खाह्॒कारं यजति” इत्यादि वाक्य इस अधिकरण 
का विषय हैं, इनमें पांचवार श्रवण किया 'यर्जाति” शब्द एक ही 
कर्म का विधायक है किवा प्रति श्रवण भिन्न २ कर्म का विधायक है! 
यह सन्देह है, इसकी निर्वृत्ति इस सत्र में इस प्रकार की गई है, 
कि यद्यपि इनमें पृवाधिकरण की भांति आख्यात का भेद नहीं किन्तु 
एक ही 'यज़ति' रूप अख्यात शब्द का पुनः श्रुति लक्षण अभ्या- 


# परमात्मा के उद्देश से दत्य के त्याग का नाम याग' त्यागपूर्वक द्रव्य 
कै अगिन में प्रक्षेप का नाम “छझोस? और स्वर स्वत्व के त्याग पूर्वक पर स्वत के 
आपादन “का नाम “दान”! हैं । 


द्वितीयाध्याये-द्वितीयःपाद १६१ 
स कियागया है, तथापि यहां एक कर्म का विधान नहीं मान सक्ते, 
क्योंकि ऐसा मानने से “यजति” पद का पुनः२ श्रवण व्यर्थ 
होजाता है, पुनः २ श्रवण तथा अभ्यास यह दोनों पर्याय शब्द हैं 
यादि अभ्यास की सार्थकता के लिये “समिधों यजति इस 
प्रथम वाक्य से 'समित्‌” नामक याग का विधान मानकर उसमें “तन - 
नपातं यजति ” आदि चारोवाक्योंद्रारा यागानुवाद पूर्वक 
'तनू नपात्‌” आदे द्रव्य अथवा देवता रूप ग्रण का विधान 
मानें अर्थाव “समिधों यजति” यह प्रथम वाक्य समित्‌” नामक 
याग का विधान करता है ओर “ तनूनपात॑ यर्जाति ” इत्यादि 
चारो वाक्य “य्जति' पद से प्रथम वाक्यविहित याग का अनु- 
बाद करके उसमें तनूनपाव आदि संज्ञक किसी द्रव्य अथवा देवता 
विशेष का विधान करते हैं, यदि अभ्यास की साथकता के लिये 
ऐसा मानें तो ठीक नहीं, क्योंकि तृतीयान्त स द्रव्य का चतुर्थ्यन्त 
तथा तद्धित श्रुति से देवता का विधान होता है, जेसाकि “दध्ना 
जुहोति, घतेन जुहोति” आदि में हृतीयान्त दक्ष तथा घृत 
पद से द्रव्य का ओर “ अमये स्वाहा आदि में चतुथ्य॑न्त अग्नि 
पद तथा “आमेयमष्शकपालम, ऐन्द्रं दि, ऐन्द्रं पयः” 
आदि में अप्नि तथा इन्द्र पदोत्नर श्रूयमान तद्धित प्रत्यय से आग्रे 
तथा इन्द्ररूप परमात्मा देवता का विधान है, “तनूनपातं यजति, 


इठो जयति ” आदि में * तनूनपात्‌” आदि पद द्वितीयान्त हैं 
तृतीयान्त तथा चतुर्थ्यन्त किवा तद्धितान्त नहीं, अतएव वह द्रव्य 
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अथवा देवता के विधायक नहीं होसक्ते प्रत्युत “अभिहोत्र 


जुहोति, आधारमाघारयति ” आदि में अभिहोत्रादि पद 
की भांति द्वितीयान्त होने से याग का नाम है अर्थाव जेसे 
“प्रमिषों यजति ” यह प्रथमवाक्य “समित्‌” नामक याग विशेष 


कटे खा के 


का विधायक है वैत्ते ही “तनूनपातं यर्जाति” आदि चारोबाक्य भी 
'तनूनपात्‌ आदि संज्ञक चार याग विशेष के विधायक हैं,भाव यह 
है किआरूयात 5 क्रिया का भेद न होनेपर भी अभ्यासान्यथानुपरपत्ति से 
हे समिधो यजाति ” आदि वाक्य भिन्न २ कर्म के विधायक हे 
एक कर्म के नहीं ॥ 
सं०-अब विद्रद्राक्य को “आमेय ” आदि याग का अनुवादक 
कथन करते हैं ;- ५ 
प्रकरणं तु पोणमास्यां रूपावचनात्‌। ३। 

पद ०-प्रकरणं | तु। पोणमास्यां। रूपावचनात । 

पदा ०- तु! शब्द कर्मान्तर विधान शड़ा की निवृत्ति के लिये 
आया है (पोर्णमास्यां ) “ये एवं विद्धान्‌” इत्यादि पोर्णमासी 
शब्दयुक्त विद्रद्राक्य ( प्रकरणं ) प्रकरणप्राप्त “आमेय” आदि 
याग का अनुवादक है विधायक नहीं, क्योंकि (रूपावचनाव ) 
उससे याग के स्वरूप की प्रतीति नहीं होती । 
भाष्य-१“यदाम्रियो5ष्शकपालो 5मावा स्यायां पौणमास्या 
>चाच्युतो भवाते २ तावब्रताममीषोमावाज्यस्येवना- 
वुपांश पोणमास्यां यजन्‌ ३ ताभ्यामेतमग्रीषोमीय- 
मेकादशकपालं पूर्णमासेप्रायच्छत ५ऐन्द्रेद ध्यमावास्या- 
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याम ५ ऐन्द्वंपयो मावास्यायाम्‌ 5 प्रकाशमय परमात्म रूप 
देवता के उद्देश से अमावास्या तथा पोर्णमासी में प्रदान किया हुआ 
अष्टाकपाल > पुरोडाश अच्युत होता है (१) प्रकाश तथा सौम्य स्व 
भाव परमात्मा के अर्थ पोर्णमासी में घृत से उपांछु याग करे(२)उक्त 
परमात्मा के उदेश से पूणमासी में एकादशकपाल परोडाश का प्रदान 
करे,(३)सर्वेश्वर््य युक्त परमात्मा के अर्थ अमावास्या में दि तथा घ्ृत 
से हवन करें ४-५ । इस प्रकार आग्रिय, ऐन्द्र यह तीन 
'दर्शसंज़्क” और आग्रेय * उपांशुयाज २ अग्निषोमीय ३ यह 
तीन “ पृणमास ” संज्ञक अर्थात दर्श तथा पूर्णमास संज्ञक 
“आम्रेय” आदि षद्‌ याग विधान करके पश्चाव “य एवं 


विद्वान पौणमार्सी यजते ” य एवं विद्वान अमावास्यां 
यजते - जो पुरुष इस म्रकार जानकर पोर्णमासी तथा अमावा- 
स्‍्या याग करता है वह ऐहिक तथा पारलोकिक सुख को प्राप्त 
होता है । इत्यादि विद्वदृवाक्य पढ़ा है, यही विद्वदृवाक्य इस अधि- 
करण का विषय है, उक्त वाक्य पूर्वोक्त दर्शपूर्णमास संज़्क आग्रेय 
आदि पद याग का अनुवादक है किवा पोर्णमास तथा अमावास्या 
संज्ञक कर्मान्तर का विधायक है! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
सत्र में इसप्रकार की गई है कि द्रव्य तथा देवता यह दोनों याग का 
स्वरूप हैं अर्थात्‌ जिसमें परमात्मरूप देवता के उद्देश से किसी द्रव्य 
विशेष का त्याग किया जाता है उसको याग कहते हैं, ओर द्रव्य 
तथा देवता की प्रतीति तृतीयान्त तथा चतुर्थ्यन्त पद किंवा तद्धित 
प्रत्यय से होती है, विद्रदृवाक्य में 'पोणमार्सी  वथा 'अमा- 


वास्या ' पद द्वितीयान्त है, उससे द्रव्य तथा देवता की प्रतीति 
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नहीं होसक्ती और उसकी प्रतीति के बिना उप्तको किसी अपूब 
कर्म का विधायक नहीं मान सक्ते, इसलिये उक्त विद्रदृवाक्य 
“पौर्णमासी ' था 'अमावास्या ' सशक कर्मोन्तर का विधा- 
यक नहीं किन्तु 'अमावास्या ' पद से दर्शसंश्ञक “आग्नेय ” 
आदि प्रथम त्रिक और “ पोणंमासी ” पद से “ पृर्णमास ” सेब्गक 
“आग्नेय ” आदि द्वितीय त्रिक का अनुवादक है, तात्पय्य यह है 
कि द्रव्य देवता रूप याग के स्वरूप की प्रतीति न होने से उक्त 
बिद्द्राक्य 'पौर्णमासी' तथा  अमावास्या ' सेशक कर्मान्तर 
का विधायक नहीं किन्तु दर्श पूर्णमास संज्ञक आग्नेय ” आदि 
प्रकृत पट्‌ याग का अनुवादक है । 
सं०-ननु यदि विद्रद्राक्य को अनुवादक माना जा तो वह प्रया- 

जादि का भी अनुवादक होना चाहिये, क्योंकि आध्रिय आदि के 
समान वह भी प्रकृत है | उत्तर +- 

विशेषदर्शनाचसरव्वेषां समेष॒ुह्मप्रदृत्ति: 

स्थात । ४ | 

पद ०-विशेषदर्शनात्‌ । च । सर्वेपां । समेषु । हिं। अप्रवृत्ति: । 
स्याव्‌ 

पदा०-( समेषु ) समानभाव से प्रकृत होने पर भी ( सर्वेषां ) 
आम्रेयादि तथा प्रयाजादि सबके अनुवाद के लिये ( अप्रवृत्ति:, 
स्याव ) विद्वदेवाक्य की प्रवृत्ति नही होसक्ती (हि) क्योंकि ( वि- 
शेषदशनाव ) आम्रियादि में काल सम्बन्ध रूप विशेष देखा जाता है 
( च) और प्रयाजादि में नहीं । 
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भाष्य-विद्वदृवाक्य में जो पोर्णमासी तथा अमावास्या पद है 
बह पोर्णमासी काल तथा अमावास्या काल में होने वाले कर्मविशेष 
का वाचक है काल मात्र तथा कर्म मात्र का नहीं और आम्नेय” 
आदि तथा “ प्रयाज़ ” आदि के मध्य आग्रेय आदि पदयाग 
ही पौर्णमासी तथा अमावास्या काल संयुक्त विधान किये गये । 
इसलिये समानभाव से प्रकृत होने परभी उक्त विद्रदूवाक्य “आग्रेय” 
आदि पद याग का ही अनुवादक होसक्ता है प्रयाजादि का नहीं हैं 

# हि ज्‌ ४५ नूः ल्‍ 

“ प्मिधो यजति, तनूनपात॑ं यजति” हत्यादि वाक्य 
विहित घृताहुतिरुप पांच याग की संज्ञा “प्रयाज ” है, उक्त पांचों 
प्रयाज तथा घृताहुतिरुप तीन अनुयाज, चार अथवा आठ पत्नी संयाज 
यह सब “आम्रेय” आदि पट प्रधान याग का अद्ग याग हैं, इन 
का विधान कालसंयोग से नहीं किया गया,अतएणव दर्शपूर्णमास याग 
के विकृति यागों में सर्वत्र इनका अतिदेश तथा अनुप्तान होता है, इन 
में प्रयाज पूर्वाड्भ और अनुयाजादिक उत्तराड़ हैं। 

सं०-अब उक्तार्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :- 

बा ७ 
गुणस्तु श्षातसयागात्‌ । ५ | 

पद ०-गुणः । तु । श्रुतिसंयोगात्‌ । 

पदा०-“ तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है(गुणः) 
उक्त विद्द्राक्य विहित कम में द्रव्य देवतारूप गुण (श्रुतिसंयोगाव) 
“ यदामेयो5श्ाकपालः ” आदि वाक्य से प्राप्त है । 

भाष्य-ननु, विद्वद्वाक्य दर्शपोणमास संज़्क “ आगम्रेय ” 
आदि पद प्रकृत याग का अनुवादक नहीं किन्तु उक्त सं्वक अपूबे 
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कर्म का विधायक है ओर उस कर्म को अपेक्षित द्रव्य तथा देवता 
रूप गुण का “यदाग्रेयः ” इत्यादि वाक्य समर्पण करते हैं अथाव 
“ यदामेयोषशाकपालः ” इत्यादि वाक्य दर्शपोर्णमास संज्ञक 
“आम्ेय ” आदि याग का विधान नहीं करते प्रत्युत विद्वदृ- 
वाक्यविहित कर्म में द्रव्य देवतारूप गुण का विधान करते हैं । 
तात्पर्य यह है कि “यदामेयः ” इत्यादि वाक्य गुणविधि है 
कर्मविधि नहीं, इसलिये “ रूपावचन ? हेतुमात्र से बिद्वद- 
वाक्य को अपूर्न कम का विधायक न मानकर अनुवादक मानना 


ठीक नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
बी रू. ३५०. 


चोदना वा गुणानां युगपच्छासनाचोदिते हि 
तदरथेल्वात्तस्थ तस्योपदिश्येत । ६। 


पद०-चोदना। वा । गुणानां । युगपत्‌ । शासनात । चोदिते। 
हि । तदर्थलाव । तस्य । तस्य । उपदिश्येत । 
पदा०--“' वा ” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(चोदना) “यदाग्नेयोईष्ाकपाल:” इत्यादि वाक्य कर्मविधि हैं 
गुण विधि नहीं, क्योंकि (गुणानां ) द्रव्य, देवतारूपगुणों का 
( युगपत्‌, शासनाव्‌ ) उनसे एक ही काल में शासन पाया जाता है 
और यदि उनको ( चोदिते ) वाक्यान्तर विहित कम में गुण का 
विधायक माना जाय तो (तस्य २, उपदिश्येत) पूर्वोक्त द्रव्य देवतारूप 
गुण का प्ृथक्‌ २ उपदेश होना चाहिये (हि) क्योंकि ( तदथल्वात्‌ ) 
वह विहितकर्म के लिये हैं । क्‍ 
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. भाष्य-यदि विद्वदृवाक्य को अपूबे कम का विधायक मान- 
ठ हि ं की आम 7 9.85. 
कर तदपेक्षित द्रव्य दवतारूप गुणों के लिये “ यदाग्नेयो 5 
कपालः” आदि को गुण का विधायक मानें तो जेसे “आधा- 
रमाघारयति ” वराक््यविहित “ आधार ” संज्ञक कर्म को 
३ ही 4 ही +णन्‍मक प्र &७ ...... ... ७ न 
अपेक्षित “ऋजुत्र ” तथा “ सन्तत” रूप गुणों का “ ऋजु- 
९5. # बला 48] है रे 
माधारयति ” ' सन्ततमाघारयति” के द्वारा प्रथक्‌ २ 
विधान है, वसेहि “यूदाग्नेयः ” आदि के द्वारा भी उक्त गुणों 
का प्ृथकू विधान होना चाहिये, परन्तु उक्त वाक्‍्यों से द्रव्य देव- 
तारूप गुणों का युगपत्‌ विधान पाया जाता है, इससे अनुमान 
होता है कि उक्त वाक्य द्रव्य देवतारूप गुण विशिष्ठ अपूर्य कम के 
विधायक हैं, गुण विधायक नहीं । 
सं०-अब उक्त वाक्‍यों के गणविधि न होने में ओर हेतु 


रे १-- 


कहते हैं 


व्यपद्शश्वतद्त्‌ | ७। 

पद०-व्यपदेश; । च्‌ । तद्गत । 

पदा०-( च ) ओर (तद्गत्‌ ) जेंसे द्रव्य देवतारूप गुणों का 
सुगपत्‌ शासन गुणविधि का वाघक है, वेसे ही (व्यपदेशः ) 
“उग्राणि ह वा” रत्यादि समुच्चय व्यपदेश भी बाधक है। 

भाष्य-“ उग्राणि ह वा एतानि हवींषि अमावास्या- 
यां सम्प्रियन्ते > आग्नेयं प्रथमम्‌ ऐन्द्रे उत्तरे />अमावा- 
स्या में यह तीन प्रभान हवि हैं, जिनमें से पहली अग्नि परमात्मा 
और शेष दोनों इन्द्र परमात्मा के उद्देश से दी जाती हैं, इस वाक्य 
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से जो अमावास्या में तीन हवि के समुच्चय का व्यपदेश किया है 
वह “यदाग्नेयः” आदि वाक्‍्यों के गुणविधि पक्ष में उत्पन्न 
नहीं होसक्ता, क्योंकि उनसे “अमावास्या ” याग में अप्नि तथा 
इन्द्र नामक अनेक देवताओं का विधान पाया जाता है और विद्वद्‌ 
वाक्य विहित “अमावास्या_ संजक याग एक है और एक 
याग में अनेक देवता का समावेश युगपत्‌ होना असंभव है अथांत 
विकल्प से बिना नहीं होसक्ता ओर विकल्प मानने से समुच्चया- 
भिधायी उक्त वाक्य सर्वथा निरर्थक होजाता है, इसलिये विद्वद- 
वाक्य को अपूर्व कर्म का विधायक मानकर “ यदाग्नेयः ” 
आदि को गण का विधायक मानना ठीक नहीं किन्तु द्रव्य देवता 
रूप गुणविशिष्ट कर्म का विधायक मानकर बविद्गदृवाक्य को ही 
अनुवादक मानना ठीक है ! 
सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कहते हैं ;- 
अर २ ञ 
लिक्षरशनातच | ८। 
पद०-लिड्भदशीनात्‌ । च । 
पदा०-(च) और (लिड्रदर्शनाव) “चतुर्दश पोणमास्याम्‌ 
इत्यादि लिड्र के देखने से सिद्ध होता है कि “ यदाग्रेय; ”” आदि 
वाक्य गुणविधि नहीं किन्तु करमविधि है । 
६६ ९ €ः 
भाष्य-“ चतुदश पोणेमास्यामाहुतयो इहयम्ते प्र- 
योदशामावास्यायाम्‌ ' - पोणमास कम में चोदह और अमा- 
वास्‍्या में तेरह आहुति दी जाती हैं, इस वाक्य में जो चतुर्देश 
तथा त्रयोदश आहुति कथन की हैं वह “यदाप्रेय/” आदि वाक्यों 
के कर्मविधि होने में लिड्र है, क्‍योंकि “ विद्वदृवाक्य को विधायक 


ट्वितीयाध्याये-द्वितीय!पाद: १६९ 
मानने में उक्त संख्या की पूर्ति नहीं होसक्ती अर्थात्‌ पांच “प्रयाज” 


तीन “ अनुयाज ?” दो “ चल्ु।”” ८ आज्यभाग तथा एक सिष्टकत 
संज्क हवि), यह दश वा एकादश अड्ढ हवि हैं, इनमें तीन प्रधान 
हवियों के मिलने से उक्त संख्या की पूर्ति होती है, ओर उन तीन 
प्रधान हवियों का विधान “यदाम्रेयः” आदि वाक्‍यों से ही पाया 
जाता है एकाकी विद्वदृवाक्य से नहीं, इससे सिद्ध हुआ कि उक्त 
वाक्य गुण के विधायक नहीं किन्तु कर्म के विधायक हैं ओर 
तदाविहित “ पोर्णमास ” तथा “ अमावास्या ” संज़्क तीन २ प्रधान 
आहुतिरूप कर्म का विद्वदृवाक्य अनुवादक है । 

सं०-अब “ उपांशुयाजमन्तरा यजति ” वाक्य को 
अपूर्ब कर्म का विधायक सिद्ध करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

पोणेमासीवदुपांशुयाजःस्थात्‌ । ६ । 

पद०-पोर्णमासीवव । उपांशुयाजः । स्यात । 

पदा०-( पोर्णमासीवत ) जैसे विद्रदवाक्यस्थ “ पोर्णमास”” पद 
अनुवादक है बेसे ही (उपांशुयाजः ) “ उपांशुयाजमन्तरा यजाति” 
वाक्यस्थ “ उपांशुयाज ” पद भी अनुबादक है । 

भाष्य-“जामि वा एतद्यज्ञस्य क्रियते, यदन्वञ्चो 
पुरोहाशों उपांशुयाजमन्तरा यजाते, विष्णुरुपांशु 
यष्टव्योहजामिलवाय, प्रजापातिरुपांशु यथ्टव्यो5जामि- 
ताय, अग्नीषोमाबुपांशु यथ्टव्यावजामिताय >पह 
पौणमास याग का आलसी बनाना है जो उसमें आग्नेय” तथा 
अग्नीषोमीय” दो पुरोडाश याग निरन्तर किये जाते हैं, इसलिये 
दोनों के मध्य “ उपांशुयाज ” नामक याग करे * उक्त दोष की 
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निवृत्ति के लिये व्यापकता, प्रजापालकता, प्रकाश तथा सोम्य गुण 
विशिष्ट परमात्मा के उदेश से उपांशु “ओऐ्ठों में बेद मनन्‍्त्रों का 
उच्चारण करता हुआ तीन याग करे २, इत्यादि वाक्य इस अधिकरण 
का विषय हैं, इनमें विष्णवादि तीनों वाक्य यागत्रय के विधायक और 
“ उपांशयाजमन्तरा यजति ” उनका अनुवादक कित्ा 
४ उपांशुयाज ” नामक अपूर्व कर्म का विधायक ओर विष्णवादि 
वाक्याश्रय अर्थ उसके स्तावक अर्थवाद हैं ! यह सन्देह है, इसमें 
प्रथम पश्न पू+पक्षी का और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि “उपांशुयाजमन्तरा यजति ” में 
द्रव्य देवता रूप याग के स्तरूुप की उपलब्धि नहीं होती ओर 
विधि प्रत्ययान्त न होने के कारण “यजति ” पद से याग का 
विधान भी नहीं पायाजाता ओर विष्णवादि वाकक्‍यों में याज के स्त्ररूप 
की उपलब्धि होती तथा विधि प्रत्ययान्त होने के कारण “यह्ठव्यः”” 
पद से याग का विधान भी पायाजाता है इसलिये उक्त वाक्य अपूर्त 
कर्म का विधायक नहीं किन्तु विद्रदृवाक्यकी भांति विष्णवादि”'वाक्‍्य- 
बिहैत यागत्रय का अनुवादक है। तात्पर्य यह है कि उक्त विष्ण- 
वादि वाक्यत्रय अयूर्व कर्म के विधायक हैं ओर “उपांशुयाज- 
मन्तरा यजति ” उनका अनुवादक हैं । 

सं०-अब्र उक्त पृ्॒वपक्न का समाधान करते हैं :- 

चोदना वाउप्रकृतत्वात्‌ । १० । 

पद०-चोदना । वा । अपकृतलात । 

पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है ( चोदना ) 
“ उपांशुयाजमन्तरा यजति ” यह कर्मविधिं है अनुवाद नहीं, क्योंकि 


द्वितीयाध्याय-द्वि ती यःपाद १७१ 


( अप्रकृतवाव्‌ ) प्रकृत याग का अभाव है | 

भाष्य-जेसे विद्वद्वाक्य से पूर्व 'आग्नेय” आदि पद याग 
प्रकृत हैं, बेसे ही “ उपांशुयाजमन्तरा यजति ” से पूर्व कोई 
याग प्रकृत नहीं है, ओर जो “विष्णुरुपांशु यष्टव्यः ” इत्यादि 
तीन वाक्य हैं वह पश्चाव भावी होने के कारण इसका वाक्य 
शेष हैं और जो वाक्यशेष होता है वह अपने शेषी का स्तावक 
ही होता है किसी अपूरव कर्म का विधायक नहीं होता, यह नियम है। 
इसलिये वह विद्रदवाक्य की भांति अनुवादक नहीं होसक्ता किन्तु 
जामित्वदोष निवृत्ति के लिये पोर्णमास याग को अपेक्षित 
“आग्नेय ” कया “अग्नीषोमीय ” पुरोडाश याग के मध्य 
में होने वाले कम विशेष का विधायक हैं अर्थात्‌ पूर्णमासी के 
दिन यह दोनों याग उच्चस्वर से मन्त्रों का उच्चारण करके 
किये जाते हैं, यदि यह दोनों निरन्तर किये जाये तो प्रथम 
याग में ही उच्चसखवर से मन्त्रों का उच्चारण कर परिश्रान्त हुए 
ऋत्विक्‌ द्वितीय याग में मन्त्रों का उच्चारण उच्चस्वर से नहीं 
कर सक्ते, ओर यथाविधि उच्चसख्वर से मन्त्रों का उच्चारण 
ने होने से विगुण हुआ याग विहितफल का जनक नहीं 
होसक्ता, अतएव दोनों यागों के अन्तराल में ऐसे एक याग की 
आवश्यकता है कि जिसके करने से उक्त दोनों यागों के अनुष्ठान 
में व्यवधान नहों ओर प्रथम याग के अनुष्ठानजन्य परिश्रम से 
मुक्त हुए ऋत्विक्‌ स्वस्थता पूर्वक अग्रिम याग के अनुष्ठान में 
समथ होजायं, इस प्रकार उक्त दोनों यागों के मध्य में जो कर्म 
अपेक्षित है उसका “उपांशुयाजमन्तरा यजति ” वाक्य 
विधान करता है, क्योंकि उसमें मध्य” अर्थ का वाची “ अन्तरा ”? 
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शब्द साक्षाव्‌ पदा है ओर जो यह कथन किया है कि “ यजति” 
पद विधि प्रत्ययान्त न होने से याग का विधान नहीं करसक्ता, 
सो ठीक नहीं, क्योंकि वह लेद का प्रयोग है लट का नहीं, और 
लेटू विधि प्रत्यय है, अतएव यजातै” पद के याग विधायक होने 
में कोई दोष नहीं ओर जो यह कथन किया है कि “उपांशु 
याजमन्तरा यजति ” काक्य से याग के खरूप की उप- 
लब्धि न होने के कारण वह अपूर्व कर्म का विधायक नहीं 
होसक्ता, सोभी ठीक नहीं, क्योंकि आज्य द्रव्य ध्रुव” पात्र से 
प्राप्त है जेसाकि “ सवेस्मे वा एतद्यज्ञस्ययद्ध्रुवायामा- 
ज्यम्‌ ल्‍ याग क्रिया के लिये जिस पात्र में इकट्ठा घृत रखाजाता 
है उसको “प्रुवा” कहते हैं, उस ध्रुवा पात्र में जो घृत है वह 
सब के लिये है “उर्पाशयाज” भी सब के अन्‍्तंगत है, अतएव 
उसको द्रव्य की अपेक्षा नहीं, ओर “विष्णु” आदि देवता भी मन्त्र 
वर्ण से प्राप्त हैं अर्थात्‌ जिन मन्त्रों से उक्त आहूुति दी जाती 
है तत्पतिपाद्य व्यापकतादि गुणविशिष्ठ परमात्मा ही “ उपांशु- 
याज ”” का देवता है उसके विधान की कोई आवश्यकता नहीं 
अतएव उक्त वाक्य के विधायक मानने में भी कोई दोष नहीं । 


तात्पर्य यह है कि / उपांशुयाजमन्तरा यजति ” यह 
/ उपांशुयाज ” संज़्क अपूर्व कर्म का विधायक है और “ विष्णु- 
रुपांशू यह्टव्यः” इत्यादि वाक्य उसके स्तावक अर्थवाद हैं। 


सं०-अब उक्त कमे की “उपांशुयाज” संज्ञा का हेतु कथन 
करते हैं - 


द्वितीयाध्याये-द्वितीय।पाद: १३७३ 


गुणोपबन्धात्‌। ११ । 

पृद०-एकपद । 

पदा०-( गुणोपवन्धाव ) उपांशुत्व गुण के सम्बन्ध से उक्त 
कर्म की संज्ञा “ उपांशुयाज ” है । 

भाष्य-इस कर्म में मन्त्रों का उच्चारण उपांशु किया जाता है 
इसलिये इसको  उपांशुयाज ” कहते हैं, ओषछ्ठों में उच्चारण का 
नाम उपाशु  6। 

सं०-अब उक्त कर्म के प्रधान होने में हेतु कहते हैं 


प्रायेवचनाच | १२। 


पृद०-प्राये । वचनाव । च। 

पदा ०-(च) ओर वह (प्राये) प्रधान कर्मों के मध्य (वचनाव ) 
पाठ होने से प्रधान है । 

भाष्य- तस्य वा एतस्याग्नेय एवशिरः हृदयमु- 
पांशयाज: पादावग्नीषोमीयः 5 पौर्णमास कर्म का 
“आग्रेय याग” शिर “उपांशु याज” हृदय तथा “अग्नीषोमीय” पाद है, 
इस प्रकार प्रधानभूत “आग्रेय” तथा “अग्नीषोमीय” याग के मध्य 
“उपांशुयाज” का पाठ है, यादे वह प्रधान याग न होता तो भरधान 
यागों के मध्य उसका पाठ न होता पाठ से अनुमान होता है कि वह 
भी प्रधानयाग है, क्योंकि प्रधान के मध्य प्रधान का ही पाठ होसक्ता 
है अन्य का नहीं । इससे सिद्ध हुआ कि “ उपांशुयाजमन्तरा 
यजाति ” यह वाक्य “ उपांशुयाज ” संज्ञक प्रधानभूत याग का 
विधायक है अनुवादक नहीं । 
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सं०-अब आधार वाक्य तथा अग्निहोत्र वाक्य को अपूर्व कमे 
का विधायक कथन करने के लिये पूर्वपश्ष करते हैं :- 


आधघाराग्रिहोत्रमरूपतात्‌ । १३। 
पद ०-आधघाराग्रिहोत्रम । अरूपतात । 
पदा०-( आधघाराग्रिहोत्रम ) आधार तथा अग्रिहोत्र वाक्य 


अनुवादक हैं, क्योंकि ( अरुपलात ) उनसे याग के स्वरूप की 
उपलब्धि नहीं होती । 


भाष्य-/ अग्निहोत्रं जुहोति ” “ दध्ना जुहोति ” 
“पयसा जुहोति यावज्जीवन प्रतिदिन अग्नेहोत्र करे,दापि और 


दुग्ध से तथा “आधारमाघारयति ” “ ऊध्वमाघारयति” 
“४ ऋजुमाघारयति ” 5 आघार नामक कम करे, उच्चेधारा से 
तथा सीधी धारा से, इत्यादि वाक्य इस आधिकरण का विषय हैं । 
अ ग्निहोत्र वाक्य दध्यादि वाक्यविहित कर्म का तथा आधार वाक्य 
ऊर्ध्वादि वाक्यविहित का अनुवादक है किया अग्रिहोत्र वाक्य 
तथा आधार वाक्य अपूर्ब कर्म का ओर दध्यादि तथा उऊध्वांदि 
वाक्य तदपेक्षित गुणों का विधायक है! यह सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी का ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है। पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि अग्निहोत्र वाक्य तथा आधार वाक्य से याग के स्वरूप 
की उपलब्धि नहीं होती इसलिये उक्त दोनों वाक्य अपूर्ब कर्म के 
विधायक नहीं किन्तु अनुवादक हैं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कहते हैं :- 


संज्ञीपवन्धचनात्‌ | १४। 


पद ०-एकपद । 


द्वितीयाध्याये-द्वितीय;पाद: १७५ 


पदा०-( संज्ञोपवन्धनात ) उक्त वाक्‍्यों से संज्ञा का सम्बन्ध 
पाया जाता है, इसलिये वह विधायक नहीं होसक्ते । 

भाष्य-“अग्निहोत्रे जुहोति” “आघारमाधार याति” 
में जो * आग्रहोत्र” तथा “आधार ” का द्वितीयान्त शब्द से नि- 
देश किया गया है उससे वह कर्म का नाम प्रतीत होते हैं परन्तु 
नाम निर्देश पूत्त सिद्ध का ही होसक्ता है आधिद्ध का नहीं, यह 
नियम है। इससे अनुमान होता है के “अग्निहोत्र ” तथा 
“आधार ” संज्ञक कर्म वाक्यान्तर सिद्ध ह और अभ्निहोत्र वाक्य 
तथा आधार वाक्य उसके अनुवादक हैं विधायक नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कहते हैं :- 

अप्रकृतताच्च | 3५ | 

पद०-अप्रकृत्वात्‌ । च । 

पदा०-(च ) ओर ( अप्रकृतत्वाव ) प्रकरणगत वाकक्‍्यान्तर से 
भी द्रव्य देवता प्राप्त नहीं है । 

भाष्य-जेसे अग्निहोत्र वाक्य तथा आधार वाक्य से द्रब्य 
देवता का प्रकाश नहीं होता बसे ही वाक्यान्तर से भी नहीं होता 
और द्रव्य देवता ही अपूर्न कम का स्वरूप है उनकी किसी प्रकार 
से भी प्राप्ति न होने से उक्त वाक्य अपूबे कम के विधायक नहीं 
होसक्ते, इससे सिद्ध हुआ कि वह अनुवादक हैं विधायक नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


चोदना वा शब्दार्थस्य प्रयोगभूतत्वात्‌ तत्स- 
न्रिधेगुणार्थेन पुनःश्रुतिः | १६ । 


पद्‌०-चोदना । वा । शब्दार्थस्थ । प्रयोगभूतत्वाव । तत्स- 
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जिपेः । गुणार्थेन | पुनः । श्रुति) । 

पदा०-वा” शब्द पूर्व पक्ष के निराकरणाथ आया है ( चोदना ) : 
अप्निहोत्र वाक्य तथा आधार वाक्य अपूबे कम के विधायक हैं 
अनुवादक नहीं, क्योंकि ( शब्दार्थस्य ) उनका “ अग्निहोत्र ”” तथा 
८४“ आधार ” रूप अर्थ ( प्रयोगभूतत्वाव ) अनुषप्ठेय प्रतीत होता है 
(पुनः) और जो (तत्सन्निधेः ) उनके समीप ( श्रुति; ) दध्यादि 
वाक्य हैं वह ( गुणार्थेन ) गुणविधि हैं । 

भाष्य-यद्यपि “ अग्निहोन्न जुहोति ” अधारमाघार- 
यति” वाक्‍यों से द्रव्य तथा देवता रूप गुण का प्रकाश नहीं 


होता तथापे उनसे “अग्मिहोत्र ” तथा आधार! कर्म की 
कर्तव्यता प्रतीत होती है कि अग्निहोत्र तथा आघार कर्म पुरुष को 
कर्तव्य हैं, यदि उक्त वाक्य विधायक न हों तो उनसे कतेव्यता की 
प्रतीति कदापि न होनी चाहिये, क्योंकि कर्तव्यता की प्रतीति 
विधिवाक्यों के विना अन्य वाक्य से नहीं होसक्ती ओर उक्त वाक्‍्यों 
की सन्निधि में जो दध्यादि वाक्य पढ़े हैं वह उक्त वाक्य विहित 
कर्म को अपेक्षित द्रव्यरूपगुणमात्र के विधायक हैं, गुण विशिष्ट 
अपूबे कर्म के विधायक नहीं, क्योंकि दधि आदि पद केवल गुण के 
बाची हैं, उनका लक्षणावृत्ति के विना गुणविशिष्ट अर्थ नहीं हो 
सक्ता ओर विशिष्ट अर्थ न होने से “जुहोति” पद के साथ 
सम्बन्ध होना असंभव है अर्थात्‌ दि पद का अर्थ दषि द्रव्य और 
जुद्दोति पद का अर्थ होम क्रिया है, द्रव्य और क्रिया का समा- 
नाधिकरणरूपसम्बन्ध नहीं होसक्ता इसलिये उक्त सम्बन्ध 
सिद्धि के लिये द्रव्य पद की द्रव्यवाले में लक्षणा करनी पड़ती है, 


£ 


इसी लक्षणा का दूसरा नाम “भमत्त्वथेलक्षणा” है जिससे दष्ि आदि 
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द्रृब्यवाला होम कर्तव्य है यह अर्थ है, परन्तु लक्षणाव॒त्ति का 
आश्रयण उस अवस्था में करना उचित होता है जिस अवस्था में 
अन्य कोई गति नहीं होसक्ती, जब प्रकृत ' अग्निहोत्र ” आदि 
वाकयों को अपूर्व कम का ओर दध्यादि वाक्‍्यों को दि आदि 
रूप गुण का विधायक मानने से दोनों वाक्य चरितार्थ तथा दोनों का 
पूर्ण रीति से निर्बाह होजाता है तो फिर दि आदि वाकयों में 
विशिष्ट कम के विधानार्थ मक्ष्र्थलक्षणावत्ति के मानने की कोई 
आवश्यकता नहीं, ओर दध्यादि वाक्यों को विशिष्ट अर्थ का 
विधायक न होने से अग्निहोत्र आदि वाक्य अनुवादक भी नहीं 
होसक्ते ओर जैसे “अग्निहोत्र” कम में दध्यादे वाक्‍्यों से द्रव्य 
तथा मन्त्र वर्ण से अग्नि प्रजापति तथा सूर्य परमात्मा देवता प्राप्त 
है बसे ही आधार कर्म में भी ट्न्द्र उध्वो5ध्वरो दिविस्पृशतु 
महतो यतज्ञो यज्ञपते इन्द्रवान्‌ स्वाहेत्याघारमाघारयति 
है यज्ञपते यजमान वह परम ऐश्वय्य शाली परमात्मा सब से बड़ा हे 
उसके उद्देश से किया हुआ कर्म भी महान्‌ फल का जनक होता 
है, इसलिये उस परमात्मा के उद्देश से कर्म कर, इसको पढ़कर 
आधार कर करे। इत्यादि वाक्यन्तर से आज्य द्रव्य तथा इन्द्र 
देवता प्राप्त हे ओर द्रव्य तथा देवता की प्राप्ति होने से उक्त वाक्य 
अपूर्व कर्म के विधायक होसक्ते हैं इसलिये उक्त वाक्य अनुवादक 
नहीं किन्तु अग्निहोत्र तथा “आधार” नामक अपूर्व कम के विधा- 
यक हैं यही मानना उचित है अन्य नहीं । 

सं०-अब “ सोमेन यजेत ” आदि वाक्‍यों को अपूर्व कर्म 


का विधायक कथन करते हैं ;- 
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* 8. भु कप कहे ग छ णे 
द्रव्यसंयोगाचोदना पशुसोमयोः प्रकरणे- 
२. द्र्द य * [आकर 
हनथका द्रव्यसयागा नाह तस्य 
गुणाथन। )७ | 
पद०-द्रव्ययोगात्‌ । चोदना । पशुसोमयोः । प्रकरण । हि । 
अनवथैकः । द्रव्यतंयोग! । नौह । तस्य । गुणार्थेन । 
पदा०-( पशुसोमयो: ) “ अग्नीषोमीयं ” तथा “ सोमेन 
यजेत ” यह दोनों वाक्‍्म ( चोदना ) अपूर्त कर्म के विधायक हैं, 
क्योंकि उनसे ( द्रव्यसंयोगात्‌ ) द्रव्य का सम्बन्ध पाया जाता है 
मद न्‍ पक ९. ० 
(हि ) यदि ( प्रकरणे ) प्रकरण पठित 'हृद्यादि” तथा  एद्ध- 
वायवादि ” वाक्‍्यों को विधायक मानें तो (द्रब्यसंयोगः) श्रूय- 
मान द्रव्य का सम्बन्ध ( अनर्थकः ) निरथ्थक होजाता है, क्योंकि 
उसका सम्बन्ध उक्त वाक्‍यों से ही प्राप्त है, अतएव ( तस्य ) उसका 
श्रवण ( गुणार्थेन ) गुणरूप से भी ( नहि ) नहीं होसक्ता । 


भाष्य- अग्नीषोमयं पशुमालभेत ” 5 प्रकाश तथा 


सोम्य स्वभाव परमात्मा के उददेश से पशु का त्याग करे “ हृदय- 
स्पाग्रेवयत्यथ जिहाया अथवक्षस:” 5 पश के हृदय,जिह्ना 


तथा वक्षःस्थल सम्बन्धि अग्रणीय देशों में किसी रड़् विशेष से 
चित्र बनावे और “ सोमेन यजेत ” सोम याग करे “णेद्ध- 
वायव गरहाति आशिनं ग्रहाति' - ऐन्द्र वायव तथा आश्विन 


सेज्ञक पात्र का ग्रहण करे, इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का 
विषय हैं । इनमें अवद्यति तथा गह्माति वाक्य अपूर्व कर्म के विधा- 
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यक और आलभति, यर्जात वाक्य उसके अनुवादक अथवा अपूर्व 
कर्म के विधायक और अबवद्यति, शह्ताति वाक्य तदपेक्षित पशु तथा 
सोमरूप ट्रव्य के संस्कार का विधान करते हैं! यह समन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, सिद्धान्ती 
का कथन यह है कि परमात्मा के उद्देश से द्रव्य विशेष के त्याग का 
नाम याग है ओर अवद्यति तथा गह्ाति वाक्‍्यों से परमात्मा के 
दददेश से द्रव्य विशेष का त्याग नहीं पाया जाता, क्योंकि अवयति' 
का अर्थ चित्रीकरण और 'ग़ह्लाति' का अर्थ ग्रहण है त्याग नहीं, 
ओर यदि हृदयादि ट्रव्यमात्र के श्रवण से उक्त वाकक्‍्यों को द्रव्य 
विशिष्ट अपूरव कर्म का विधायक मानकर आलभाते तथा यजति 
वाक्य को उसका अनुवादक मानें तो पशु तथा सोमरूप द्रव्य का 
श्रवण सर्वथा व्यर्थ होजाता है ओर केवल कर्म का विधायक मान- 
कर आलभति तथा यर्जात वाक्य को उसमें पशु तथा सोमरुप गुण 
का विधायक मानें तो हृदयादि द्रव्य का श्रवण निरथंक होजाता 
है इसलिये साक्षात्‌ द्रव्य का सम्बन्ध पाए जाने से आलभति तथा 
यजति वाक्य ही अपूर्व कम के विधायक हैं, अवद्यति आदि नहीं। 
सं०-अब अवद्यति आदि वाक्यों को अपूर्व कमे का अविधायक 
कथन करते हुए संस्कार कर्म का विधायक कथन करते हैं :- 


अचोदका श्रसंस्कारा: ॥ १८ ॥ 
पद ०-अचोदकाः । च । संस्काराः । 
पदा०-(च) और 'अव्ति' आदि वाक्य (अचोदकाः) अपूर्क 


कम के विधायक नहीं किन्तु (संस्कारा)) पशु तथा सोम रूप द्रव्य 
का संस्कार विधान करते हैं । 
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भाष्य-विद्यमान वस्तु में अतिशयाधान का नाम “संस्कार है 
अर्थाव्‌ जिसके होने पर वस्तु अर्थ सिद्धि योग्य होजाती है उस 
को संस्कार' कहते हैं । मस्तक ए्टादि अड्डों का चित्रीकरण पश्च 
का, यजमान ने अपने हाथ से ग्रहण करना सोम का ' संस्कार ! 
है, क्योंकि जब प्रकाश तथा सोम्यस्वभाव परमात्मा के उददश 
से दानाथ स्नान कराकर मस्तक, प्ृष्ट, उदरादिे अड्डढ किसी रंग 
विशेष द्वारा रंग दिये जाते हैं और परमेशय्ययुक्तप्रजापालक 
परमात्मा के उद्देश से आहुति देने के लिये “ऐन्द्रवायव्‌” आदि 
संज्ञक सोम पूरित पात्रों का अध्वर्यु अपने हाथ में ग्रहण करता है 
तब पशु तथा सोम आतिशय को प्राप्त हुए अर्थ सिद्धि के योग्य हो- 
जाते हैं, उक्त संस्कार का लाभ “अवद्यति” क्या “गृहाति” 
वाक्यों से ही होता है इसलिये वह संस्कार के विधायक हैं अपूर्व कर्म 
के विधायक नहीं । 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि जो आधुनिक टीका- 
कारों ने पशु के जिहा आदि अड्रों का काटना “अवद्यति”” वाक्य 
का अर्थ किया है वह सृत्रकार के आशय से सर्वथा विपरीत है, 
सूत्रकार अबदान को पशु का संस्कार कथन करते हैं और विद्य- 
मान वस्तु में अतिशयाधान का नाम संस्कार है, काटना अतिशया- 
धान के सर्वथा विरुद्ध है, क्योंकि काटने से वस्तु का स्वरूप विगद 
जाता है, अतिशय को प्राप्त नहीं होता ओर आगे से कुछ अच्छा 
होजाने का नाम “अतिशय” है,यदि सत्रकार को अवद्यति” 


पद का अर्थ अड्भविच्छेदरुप काटना ही अभीए् होता तो वह 


अवदान को संस्कार निरुपण न करते, संस्कार निरुपण करने से 
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ज्ञात होता है कि यहां “अवद्यति” पद का अर्थ अड्गभविच्छेद 
रूप काटना नहीं किन्तु किसी रड्र विशेष के द्वारा एक अड़् को 
दूसरे अड्ग से व्यावृत्त करना है इसलिये उक्त टीकाकारों का अर्थ 
सर्वथा वैदिकपथ से गिरा हुआ होने के कारण वेदिकों को दुरतः 
तव्याज्य है ओर जो आधुनिक टीकाकारों ने अपने अर्थ की पुष्टि के 
लिये “आलमभेत”” पद का अर्थ हँसा किया है वह उनकी परम 
भूल है क्योंकि लभ धातु का अर्थ लाभ और आइः का अर्थ 
विशेष है, जिस क्रिया से कर्त्ता को विशेष लाभ प्राप्त होता है उस 
क्रिया का वाचक “आलमभेत” पद है, सुखसम्पत्ति को विशेष 
लाभ कहते हैं उसकी प्राप्ति पशु के दान से होसक्ती है हिंसा से 
नहीं, क्योंकि हिंसा वेद निषिद्ध होने के कारण केवल अनथे ही का 
जनक है जेसाकि मीमांसा द्शन के भाष्यकर्त्ता शबर स्वामी ने भी 
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चोदना” मंत्र के भाष्य में कहा है कि हिंसा हि सा हिंसा 
च प्रतिषिद्धा' - जिस क्रिया से प्राणी के प्राण का वियोग हो- 
जातां है उसको “हिंसा” कहते हैं, ओर वह वेद निषिद्ध होने के 
कारण अनर्थ का हेतु है, अनर्थ ओर विशेषलाभ यह दोनों परस्पर 
अत्यन्त विपरीत हैं, जिस क्रिया से अनर्थ की प्राप्ति होती है उससे 
विशेषद्ञाभरूप अर्थ की प्राप्ति नहीं होसक्ती इसलिये “आलमभेत” 
पद का “ हिंसा ” अर्थ करना ठीक नहीं। दूसरे इस पद का 
हिसा अर्थ करना शबर स्वामी के आशय से भी विरुद्ध है, उक्त 
स्वामीजी ने जो “ तम्ालभ्य -- तमुपयुज्य ” मी? १। 
२। १० इस प्रकार आलशभ्य पद का वबिवर्ण उपयुज्य किया है, 
इससे  आलभेत “का विवर्ण “ उपयुञज्ञीत ” जात होता हे 
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जिसका उपयुद्ञीत 5 ईश्सिद्धिसाधनंब्यापारंकुर्बीत <- जिस क्रिया 
से सुख की प्राप्ति होती है उस क्रिया को करे, यह अर्थ होता है । 
छुख की प्राप्ति हिसा क्रिया से नहीं होसक्ती किन्तु विधिपूर्वक दान 
क्रिया से होसक्ती है इसलिये “ आलभेत ” पद का विधि पूर्वक 
“४ त्याग ” अर्थ करना समीचीन है हिसा नहीं । 

सं०-ननु, “सोमेन यजेत” वाक्य से एक ही सोम याग 
का विधान पाया जाता है ओर “ एंन्द्र वायवे ग्रह्माति ” 
आदि वाक्य दश सोम पात्रों का ग्रहण विधान करते हैं, सो एक 
याग में दश पान्नों का ग्रहण केसे होसक्ता है ! उत्तर :- 


तद्वेदात्कमंणो उभ्यासो द्रव्य एथकत्वादन थक 
हि स्पाद्वेदो द्रव्यगुणी मावात्‌ । १९ । 


पद्‌०-तद्भेदाव । कमेण। । अभ्यास: । ट्रव्यप्थक्त्वाव्‌ । अन- 
थैक॑ । हि। स्यात । भेद: । द्रव्यगुणीमभावाव । 

पदा०-( तद्धेदाव ) पात्रों का भेद होने से ( कण: ) सोम 
याग की ( अभ्यासः ) आवृत्ति होती है, क्योंकि ( द्रव्यपृथक्त्वाव ) 
पात्र भेद के कारण तत्स्थ सोम द्रव्य का भी भेद है और (हि) 
यादे कर्म की आवृत्ति न कीजाय तो (भेद) उसका भेद(अनर्थकं) 
निरथेक (स्याव) होजाता है और (द्रव्यगुणीभावात्‌ ) सोमरूप द्रव्य 
का अंग होने से ग्रहण की आवृत्ति भी आवश्यक है । 

भाष्य-एक ही कम के पुनः २ अनुष्ठान का नाम“अभ्यास” 


है, अभ्यास और आवृत्ति यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, जैसे “ अग्नि 
होत्रं जुहोति” वाक्य से विहित अग्निहोत्र कर्म की साय॑ प्रातः 
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आवृत्ति होती है वेसे ही सोम याग की भी आवृत्ति होनी चाहिये 
ओर आवृत्ति के होने से दश पात्रों का ग्रहण सार्थक होजाता है 
अर्थात्‌ परस्पर विलक्षण ऐशवय्ये प्रजापालनादि गुण विशिष्ट पर- 
मात्मा के उद्देश से आहुति देने के लिये “ ऐन्द्र वायव ” आदि 
सेज्क दश पात्रों में सोमरस भर कर रखा गया है उनके मध्य 
जिस २ गुण विशिष्ठ परमात्मा के उद्देश से आहुति देने के लिये 
जिस पात्र का ग्रहण किया गया है उस पात्र के अतिरिक्त अन्य 
पात्र से उस २ गुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश से आहृति नहीं 
देसक्ते, क्योंकि गुणों के भेद से परमात्मरूप देवता का और पात्र 
के भेद से सोमरूप द्रव्य का भेद है, इसलिये द्रव्य देवता के भेद 
होने के कारण जेसे एक ही अप्निद्ोत्र कम की साय तथा प्रात३ 
आवृत्ति की जाती है बेस ही द्रव्य तथा देवता का भेद होने के 
कारण याग की आवृत्ति होनी उचित है, जेस द्रव्य तथा देवता के भेद 
से याग की आवृत्ति उचित है वैसे ही ग्रहण की आवृत्ति भी आव- 
इ्यक है, क्योंकि ग्रहण संस्कारकर्म होने के कारण गौण और- सोम 
रूप द्रव्य संस्काय्य होने से प्रधान है ओर यथा प्रधान गण की 
आवृत्ति सबे सम्मत है, इसलिये दशो पात्रों का युगपव्‌ एक ग्रहण 
करके पश्चात्‌ विभाग पूर्वक याग करना ठीक नहीं, किन्तु प्रतिपात्र 
याग भेद की भांति ग्रहण भेद भी उचित है । भाव यह है कि 
यद्यपि “सोमेन यजेत” वाक्य विहित सोम याग एक है तथापि 
द्रव्य देवता का भेद होने के कारण उसकी तथा संस्कार कर्म होने 
के कारण प्रति द्रव्य ग्रहण की आवृत्ति होने में कोई दोष नहीं । 


सं०-ननु, जेसे “एन्द्रवायवं रहाति” आदि वाक्य वि- 
हित द्रव्य के भेद से याग का अभ्यास होता है वैसेही “खादिरे- 
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पशुं बध्नाति” > खेर के स्तंभ के साथ पश को बांधे “ पालाशे 
पर्श बध्नाति” > पलाश के स्तंभ के साथ पशु का बॉ, इत्याद 


वाक्य विहित पशु बन्धन की भी आवत्ति होनी चाहिये, क्याके पूववत्‌ 
यहां भी स्तंभ रूप द्रव्य का भेद है / उत्तर ; 


संस्कारस्तु न मिय्वेत पराथलाद्द्रव्यस्य 
गणभूतत्वात्‌ । २० । 
पद०-संस्कार; । तु । न । भिद्येत । पराथत्वात्‌ । द्रव्यस्य । 
गुणभूतत्वात्‌ । 
पदा०-“तु” शब्द उक्त आशड्ा की निवत्ति के लिये आया 
है (संस्कार;) पशु बन्धन रूप संस्कार की (न, भिनद्मेत ) यूप का 
भेद होने पर भी आवृत्ति नहीं होसक्ती, क्योंकि (पराथेत्वात्‌) यूप 
पशु वन्धन के लिये होने से ( गुणभूवत्रात ) गोण है । 
भाष्य-प्रधान के अनुरोध से गुण की आवृत्ति होती है, गुण 
के अनुरोध से प्रधान की नहीं, यह नियम है । जो दूसरे के लिये 
होता है उसको “गुण” कहते हैं गुण, गोण, शेष, अड्ग, यह सब 
पर्य्याय शब्द हैं । परमात्मा के उद्देश से जो पशु यज्ञ में दान किया 
जाता है उस के वान्धने के लिये यज्ञ भूमि में एक स्तम्भ गाढ़ा 
जाता है वह खेर अथवा पलाश की लकड़ी का होता है, जो खेरकी 
लकड़ी का होता है उसको “खादिर” ओर जो पलाश की लकड़ी 


का होता है उसको “पालाश ” कहते हैं, उक्त स्तम्भ के साथ 
पशु का बान्धना एक प्रकार का “पशु संस्कार” है, इस पशु 
बन्धन रूप संस्कार क्रिया के प्रति पशु “प्रधान” ओर स्तंभ 
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“जोण” है, क्योंकि वह केवल पशु वन्धन के लिये ही गाढ़ा गया है 
इसलिये स्तंभरूपद्रब्य के अनुरोध से पशुवन्धनरूप संस्कार 
की आवृत्ति नहीं होसक्ती । तात्पर्य यह है कि “ खादिरे पशु 
बध्नाति” “पालाशे बध्नाति ” वाक्य समुच्चय के अभिप्राय॑ 
से खादिर तथा पालाश स्तंभ के साथ पशु के बान्धने का विधान 
नहीं करते, किन्तु विकल्प के अभिप्राय से करते हैं अर्थात्‌ पश्च 
बन्धन के लिये जो स्तंभ होना चाहिये वह खादिर का हो अथवा पलाश 
का हो दोनों की आवश्यकता नहीं, ओर " एन्द्र वायवं 
गह्माति ” आदि वाक्य जो सोमपात्र के ग्रहण का विधान 
करते हैं वह समुच्य के अभिप्राय से करते है विकल्‍प के अभि- 
प्राय से नहीं । इसलिये सोम ट्रव्य के अनुरोध से याग क्रिया की 
आवृत्ति होसक्ती है स्तंभ रूप द्रव्य के अनुरोध से वन्धनरूप 
संस्कार क्रिया की नहीं । 
सं०-अब संख्याकृत कर्ममेद का निरूपण करते हैं $- 


ए्रथकवनिवेशात्संख्यया कमेभेदः 
स्थात्‌ । २१ । 


पद ०-प्रथकूलनिवेशात्‌ । संख्यया । कमेमेदः । स्याव । 

पदा०-( संख्यया ) संख्या भेद से ( कममेदः ) कम का भेद 
(स्याव) होता है, क्योंकि उसका (एथकूलनिवेशात ) संख्येय भेद 
के साथ नियत सम्बन्ध है । 

भाष्य-वाजपेय याग के प्रकरण में पठित “ सप्तदश प्रा- 


जापत्यान पशुनालभंते /-प्जापतिः > प्रजापाठक परम 
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पिता परमात्मा के उद्देश से सप्तदश पशु का विधिपूर्वक त्याग करे। 
इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विपय हैं, इसमें सप्तदश पशु- 
कंरणक एक ही याग का विधान है किवा प्रदेय पशु द्रव्य का भेद 
होने से सप्तदश याग का विधान है ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
सत्र में इस प्रकार की गई है कि याग का प्रधान साधन द्रव्य है 
साधन, करण, यह दोनों पय्योय शब्द हैं उसके भेद से याग का भेद 
होना संभव है ओर संख्या के भेद से उसका भेद स्पष्ट है, इसलिये 
उक्त द्रव्य साधनक सप्तदश याग हैं एक नहीं । 
सं०-अब संज्ञाकृत कम का भेद निरूपण करते हैं - 


+ बह | कप जा 
सज्ञाचात्ात्तसयागात्‌ । २२ । 
पद०-संज्ञा । च । उत्पत्तिसंयोगात्‌ । 
पदा०-( च) ओर (संज्ञा) संज्ञा भी कर्म का भेदक है, क्योंकि 
उसका (उत्पत्तिसंयोगात ) कम विधायक वाक्य के साथ सम्बन्ध है। 


40 पी ४ महिला, 


भाष्य-“ ज्योतिष्टी म ” याग के प्रकरण में पठित “अथेष 
ज्योतिः १ अग्ेष विश्वज्योतिः २ अथ्रेष सर्वज्योतिः ३ 
एतेन सहखदक्षिणेन यजेत ” इत्यादि वाक्य इस अधिकरण 
का विषय हैं, ज्योतिः, विश्वज्योतिः, सर्वज्योतिः, इन तीन नामों से 
पद पकृत “ज्योतिष्ठीम पाग का अनुवाद करके उक्त वाक्य से 
उसमें एक सहख्रदक्षिणारूप गुण का विधान है अथवा एक सहस्र द- 
क्षिणा वाले उक्त नामके तीन यागों का विधान है ! यह सन्देह है, इस 
की निवृत्ति उक्तसत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्यपि ज्योतिष्टीम का 
प्रकरण हैतथापे “अथु” शब्द से प्रकरण का विच्छेद होजाने के 
कारण उक्त तीनों नाम उसके नहीं होसक्ते ओर दूसरे “ज्योतिष्टीम”” की 
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द्रादशशत दाक्षिणा होने से एकसहस्रदक्षिणा भी नहीं होसक्ती, इस- 


लिये उक्त वाक्य “ज्योतिः” आदि नामों से “ज्योतिशेम 
का अनुवाद करके एकसहस्रदक्षिणारुप गुण का विधान नहीं 
करता किन्तु एकसहस्रदक्षिणा वाले उक्त नाम के तीन यागों का 
विधायक है। भाव यह है कि “ ज्योतिः” “ विश्वज्योतिः ?” “ सच- 
ज्योति; ” संज्ञक तीनों याग “ ज्योतिष्टीम ”” याग से भिम्न हैं इनकी 
एकसहस्र ओर “ ज्योतिष्टीम ” की द्रादशशत दक्षिणा है । 

सं०-अब गुण के भेद से कम का भेद निरूपण करते हैं ;- 

वैसंयोगे 0 जिक्र 
गुण श्वापू वाक्ययोः 
समत्वात्‌ । २३ । 

पद०-गुण; । च्‌ । अपूवर्सयोगे । वाक्ययो; । समलाव । 

पदा०-( च) ओर ( अपूर्वसंयोगे ) प्रकृत देवता के साथ सम्बन्ध 
न होने से (गुणः) गुण, कर्म का भेदक है, क्योंकि ऐसा मानने से 
( वाक्ययो: ) पूर्वोत्तर दोनों वाक्य (समत्वाव ) सम होजाते हैं । 

भाष्य-चातुर्मास्य याग के वैशदेव पर्व में “सा वेश्वदेव्या- 


मिक्षा 'शाक्‍्य के अनन्तर पठित'वाजिभ्यों वाजिनम्‌' रस्पादि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, गरम दुग्ध में दाधि के डालने से 
जो उसका फुटकी २ भाग है उसको “आमिक्षा” कया शेष 
पानी मात्र को “बावजिन ” ओर विश्वेदेव के लिये होने से आ- 
मिक्षा को “ वेश्वदेवी ” कहते हैं, यहां अग्नि आदि का नाम 
विश्वेदेव है, उक्त वाक्य “ वैश्वदेव ” याग के “ विश्वदेव ” देवता 
का “ वाजिभ्य;” पद से अनुवाद करके उसमें “ वाजिन ” गुण 
का विधान करता है किया कर्मान्तर का विधायक है ! यह सन्देह 
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है, इसंकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि वेश्वदेव ?” 
याग प्रथम ही आमिक्षारूप द्रव्य से अवरुद्ध होने के कारण निरा. 
कांक्ष है उसको द्रव्य की कोई आकांक्षा नहीं ओर आंकाक्षा के 
बिना द्वव्य का सम्बन्ध होना असंभव है, ओर दूसरे 'बाजिभ्यः” 
पृद से विश्वेदेव का अनुवाद भी नहीं होसक्ता, क्योंकि वह उनका 
वाचक नहीं हे ओर “ बाज - आमिश्षारूपं अन्न॑ अस्ति येषां ते 
वाजिन; ८ विश्ेदेवा:, तेभ्य; ”” - आमिक्षारूप अन्न जिन विश्वेदेवों 
के लिये हो उनको 'वाजी” कहते हैं,इस व्युत्पत्ति से “ वाजिभ्यः”? 
पद का विश्वेदेव अर्थ करना ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा अर्थ करने में 
प्रसिद्धि का वाध होजाता है, वाजीपद की प्रसिद्धि तो वेगशाली 
पदार्थ में है, विशदेव में नहींइसलिये“व[जिभ्यों वाजिनं वाक्य 
वेखदेव याग में गुण का विधायक नहीं किन्तु कमौन्‍्तर का विधा- 
यक है। तात्पय्य यह है कि देवता के साथ द्रव्य के सम्बन्ध का 
नियामक तद्धित प्रत्यय किवा चतुर्थी विभक्ति होती है, प्रकत याग के 
देवता विश्वेदेव के वाचक विखेदेव पद से आगे जो तद्धित प्रत्यय 
है उससे उसके साथ आमिक्षा का सम्बन्ध होसक्ता है “ वाजिन ” 
का नहीं, और वाजिन का सम्बन्ध “वाजि” के साथ चतुर्थी वि- 
भक्ति से अत्यन्त स्पष्ट हे, इसलिये  वाजिभ्यो वाजिनम्‌ ”” वाक्य 
में श्रयमांण वाजिन रूप गुण का प्रकृत देवता के साथ सम्बन्ध न 
होने से सिद्ध होता है कि उक्त वाक्य गुण का विधायक नहीं 
किन्तु वाजी देवता तथा वाजिन द्रव्य वाले कमोन्तर का विधा- 
यक है, ऐसा मानने में लाभ यह है कि उक्त दोनों वाक्य स्वतन्त्र 
भिन्न २ कम का विधायक होने से साथेक होजाते हैं । अतएवं उसे 
की स्व॒तेन्त्रे कर्म का विधायक मानना ही ठीक है । 
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यहां इतना स्मरण रहे कि यद्यपि परमात्मा एक है तथापि 
शक्तियों के अनन्त होने से एक२ शक्ति की प्रधानता के कारण 
उसका इन्द्र, महेन्द्र, अग्नि, वायु, आदित्य, चन्द्र, सोम, अश्वनी, वरुण, 
प्रजापति, इत्यादि नानारूप से वर्णन तथा स्तवनकिया जाता है, शक्ति, 
गुण यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं परमास्मा के इन्हीं नानारुपों को मीमांसक 
देवता कहते हैं, ओर जिसके उद्देश से वस्तु का त्याग किया जाय उसका 
नाम “दवृता” है, यह देवता का लक्षण करते हैं, जिन २ शक्तियों 
की प्रधानता से परमात्मा के नानारूप वर्णन किये जाते हैं उनके 
मध्य जिस शक्ति का मनुप्य, पशु, पक्षी आदि चेतनाचेतन पदार्थों 
में विशेषरूप से प्रादृर्भाव है वहभी देवता नाम से कथन किये 
जाते हैं, अतएब परमात्मा के उद्देश से त्याग की गई वस्तु का 
उनको देना भी परमात्मा को देना ही समझा जाता है, “वाजि- 


भ्यो वाजिनम्‌ ” वाक्य में जो “वाजिभ्यः” पद है वह 
भी देवता का वाचक है, वह देवता प्रकृत में अत्यन्त वेगशाली 
अख लेने चाहिये. क्योंकि इसमें लोक प्रासिद्धि का बाघ नहीं होता 
ओर अर्थ भी सड्रत होजाता हे ओर परमात्मा की शक्तिभूत 
अत्यन्त वेग का प्रादुर्भाव होने से अब को देवता कह सक्ते हैं 
और उनमें वाजिन द्रव्य का विनियोग भी भले प्रकार होजाता है 
सांसारिक पदार्थों के मध्य किस पदार्थ में परमात्मा की शक्ति का 
विशेषरूप से प्रादुर्भाव है उसका वर्णन गीता के दशमाध्याय में स्पष्ट है, 
जिप्का वर्णन “गीतायोगप्रदीपास्येभाष्य” में विस्तार पूर्वक 
किया गया है विशेष जाननेवाले वहां देखलें। 


सं०-ननु, जेसे “८ वैश्वदेव्यामिक्षा ” वाक्यविहित ' बैख- 
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देव” कर्म में “ वाजिभ्यो वाजिनस्‌ ” वाक्य वाजिन रूप 
गुण का विधायक नहीं, वेसेही “ आभैहोत्रे जुहोति ” वाक्‍्य- 
विहित “अग्मनिोत्र ” कर्म में “ दध्ना जुहोति ” वाक्य भी दषि- 
रूप गुण का विधायक न होना चाहिये ! उत्तर :- 


पे छछ._ आर 
अगुणे तु कमंशब्दे गुणस्तत्रप्रतीयेत । २९। 
पद०-अगुणे । तु | कममशब्दे । गुण; । तत्र । प्रतीयेत । 
पदा०- तु? शब्द उक्त शंका के निराकरणार्थ आया है (कर्म- 
शब्दे ) अपूर्वकंम का विधायक जो वाक्य ( अगुणे ) गुण रहित 
केवल कम का विधान करता है ( तत्र ) उस वाक्य से विहित कर्म में 
(गुणः ) वाक्यान्तर द्वारा गुण का (प्रतीयेत ) विधान होसक्ता है! 
भाष्य- वेश्वदेव्यामिक्षा ” वाक्य गुणविशिष्ट कर्म का 
विधायक है इसलिये तद्विहित कर्म में वाक्यान्तर से गुण का 
विधान नहीं होसक्ता परन्तु अग्निहोत्र जहोति ” वाक्य कर्ममसात्र 
का विधान करता है गुणविशिष्ट का नहीं, अतणव उक्त वाक्य- 
विहित “ अग्नेहोत्र ” कम में वाक्यान्तर गुण का विधायक होसक्ता 
है, कोई दोष नहीं । 
सं०-अब दाधि आदि गुणका फल निरूपण करने के लिये 
पूर्वपक्ष करते हैं - क्‍ 
कार से € >>. 
फलश्रतस्तुकमस्यातफलरप कमया ग- 
त्वात्‌। २५ | 


पद ०-फलश्रुते!। तु । कम । स्थात्‌। फलस्य । कर्मयोगित्वाव । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (कर्म) दषि 
वाक्य अपूर्वकर्म का (स्यात्‌ ) विधायक है, क्योंकि ( फलश्रुते) ) 
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उस से फल का श्रवण होता है ओर ( फलस्य) फल का ( कर्म- 
योगित्वाव्‌ ) कम के साथ नियत सम्बन्ध है । 

भाष्य-अग्निद्ेत्र के प्रकरण में पठित “ दध्ना इन्द्रियका- 
मस्य जुहयात्‌ ” 5 चक्ष॒रादि ईन्द्रियों की कामना वाला पुरुष 
दि से होम करे, इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हें, 
उक्तवाक्य प्रक्रृत  अग्निहोत्र ” कम से अतिरिक्त कम का विधा- 
यक है किवा फल विशेष के लिये दधि आदि रूप गुणमात्र का 
विधान करता है ! यह सनन्‍्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी 
और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
उक्त वाक्य से जो ईन्द्ररुप फल का श्रवण होता है वह कर्म के 
बिना केवल दब्िरूप द्रव्य से प्राप्त नहीं होसक्ता, क्योंकि फलको 
कर्मजन्यत्व का नियम है अर्थात्‌ जो २ ब्रीहि आदि फल हैं वह 
सब लोक में कृष्यादि कम जन्य देखेजाते हैं केवल द्रव्य जन्य नहीं, 
इन्द्रियें भी फल हैं, वह भी कम जन्य अवश्य होनी चाहियें इस- 
लिये उक्त वाक्य इन्द्रियरुूप फल के लिये दधि आदि रूप गुणमात्र 
का विधान नहीं करता किन्तु प्रकृत “ अग्निहोत्र ” वाक्य की भांति 
उक्त गुण साध्य अपूर्व कर्म का विधायक है| 

सं०-अब उक्त पू्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


अत॒ल्यत्वात्त वाक्‍्ययोगुणे तस्य 
प्रतीयेत । २६ । 
पद०-अतुल्यत्वात्‌ । तु । वाक्ययोः । गुणे । तस्य॑ । प्रतीयेत । 


पदा०- “तु” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणारथ आया है (वाक्ययोः ) 
“अग्निहोत्र ” तथा “ दर्नेन्द्रिय ” यह दोनों वाक्य ( अतुल्यलाव ) 
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समान नहीं, इसलिये ( तस्य ) “ अग्मिहोत्र ”! कर्म में (गुणे ) फल 
विशेष के लिये गुण का (प्रतीयेत ) विधान है । 


भाष्य-जैसे “अमिहोत्र हुज॒यात्‌ स्वगेकामः” 5 ऐहिक 
तथा पारलोकिक सुख की कामना वाला पुरुष प्रतिदिन साये प्रातः 
अग्निहोत्र करे । इस प्रकृत अग्निहोत्र वाक्य से होम तथा फल का 
परस्पर जन्यजनकभाव सम्बन्ध प्रतीत होता है बसे दध्नेन्द्रिय” 
वाक्य से नहीं होता, प्रत्युत उक्त वाक्य से दधिरूप गुण तथा इन्द्रिय 
रूप फल का जन्यननकभाव सम्बन्ध प्रतीत होता हे परन्तु केवल 
दि रूप गुण से उक्त फल की सिद्धि नहीं होसक्ती, क्योंकि फल 
मात्र को कम जन्‍्यत्व का नियम है ओर गुणविशिष्टकर्म का 
विधान मानने में गोरव दोप है, इसलिये “अप्नेहोत्र ” वाक्य के 
समान होने से उसकी भांति उक्त वाक्य इन्द्रिय रूप फल की सिद्धि 
के लिये किसी अपूर्व कम का विधान नहीं करता किन्तु प्रकृत 
४“ अग्निहोत्र ” कर्म का “ जुहुयात ” पद से अनुवाद करके उसमें 
दधि रूप गुण का विधान करता है अर्थाव्‌ केवल अग्निहोत्र कर्म से 
स्वरगं-ऐहिक पारलोकिक सुख की प्राप्ति होती है यदि वही कर्म दाधि से 
किया जाय तो उप्तसे इन्द्रिय रूप फल भी प्राप्त होसक्ता है, एता- 
बन्मात्र में उक्त वाक्य का तात्पय्य है । ननु-प्रकृत “अग्निहोत्र” 
कर्म में “ दध्नाजुहोति ” आदि वाक्य से दध्यादि गुण प्राप्त हैं 
इसलिये उक्त वाक्य से उसकी प्राप्ति नहीं होसकूती ! उत्तर-सत्ये, 
दश्यादि गुण वाक्यान्तर से प्राप्त हैं परन्तु फल सम्बन्ध पूर्वक प्राप्त 
नहीं, और उक्त वाक्य फल सम्बन्ध पूर्वक दध्यादि गुण का विधान 
करता है इसलिये कोई दोष नहीं । 
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सं०-अब “बारन्तीय”” आदि के कर्मान्तर होने का निरूपण 
करते हैं :- 


समपषु कमयुक्ते स्थात्‌। २७। 
पद ०-समेपषु । कर्मयुक्ते । स्थात्‌ । 


पृद[०-( समेषु ) समान वाक्‍्यों में ( कमयुक्ते ) अपूर्ते कम के 
साथ फल का सम्बन्ध ( स्यात्‌ ) है । 

भाष्य-/ अमग्मिष्र्त ” याग के प्रकरण में पठित 'एतस्ये 
हि ष्य-“ अमिष्टत्‌ मै के प्रकरण में प एतस्येव 
रखचताष वाखन्तायमामश्टम साम इतापशुकामा द्य- 
तेन यजेत ”> पछ की कामना बाछा पुरुष “ रेबतीने: 
सवमादः / कऋग० १।२।३०। *३ इत्यादि “उवती ” संह्क 
ऋचाओं का “बारवन्तीय नामक साम से गान करके याग करे | 
इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विपय हैं, उक्त वाक्य पशुरूप 
फल की सिद्धि के लिये प्रकृत “अम्निष्टत्‌ ” याग में “ रेबती ” 

रे द्धू कु मु अभिष्टत्‌ | 
ऋगाधकरणक  वारन्तांय ” नामक सामरूप गुण विधान करता 
है किया उक्त गुण विशिष्ठ अपूर्व कम का विधायक है ! यह सन्देह 
है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्बपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है 
सिद्धान्ती का कथन यह है कि जसे प्रकृत याग के विधायक वाक्य 
से याग तथा फल का जन्यजनकृभातव सम्बन्ध प्रतीत होता हूँ 
बैसे ही उक्त वाक्य से भी गुणविशिष्ट याग के साथ पशुरूप 
फल का जन्यजनकभाव सम्बन्ध प्रतीत होता है “दध्नेन्द्रिय ” 
वाक्य की भांति गुण के साथ प्रतीत नहीं होता, और यदि उक्त 
वाक्य को पशरूप फल सिद्धि के लिये प्रकृत याग में गुण का 


१९४ मीमांसार्यभाष्ये 
विधायक मानें तो गुणनिष्ठ यागसाधनता की भांति यागनिष्ठ 


फल साधनता का विधायक भी मानना पड़ेगा अर्थाव उक्तगुण 
याग का और गुणविशिष्ट याग फल का साधन है, इस प्रकार 
दोनों का विधायक उक्त वाक्य को मानना होगा, क्योंकि प्रकरत 
याग को उक्त फल की साधनता किसी वाक्यान्तर से ग्राप्त नहीं हैं 
परन्तु ऐसा मानने में वाक्यभदरूप दोष आजाता है सो ठीक 
नहीं, इसलिये उक्त वाक्य पशु रूप फल की सिद्धि के लिये प्रकृत 
याग में गुण का विधायक नहीं किन्तु प्रकृत याग से भिन्न पशु 
फल वाले उक्त गुणविशिष्ठ अपूर्व कम का विधायक ह। 
सं०-अब सौभर तथा निधन का एक फल कथन करने के लिये 
पूर्व॑पक्ष करते हैं :- 
# 3 ७ । 
सार परुपश्रतानपन काम- 
संयोग: | २८ । 
पद०-सोभरे । पुरुषश्रते! । निधन । कामसंयोगः । 
पदा०-(सौभरे ) सोभर सम्बन्धि निधन में ( पुरुपश्रुते) पुरुष 
प्रयत्न का श्रत्रण होता है इसलिये (निधन) उक्त निधन (कामसयोगः) 
फल बाला है ! 
भाष्य-“ यो वृष्टिकामः यो5न्नाद्यकामः यः स्वग- 
कामः स सौभरेणस्तुवीत, सर्वे वे कामः सोभरे ” ८ गान 
को “साम ” कहते ६ “ सोभर ” साम विशेष का नाम है, जिस 
पुरुष को वृष्टि, अन्न तथा सुख विशेष को कामना हो वह सोभर 
नामक साम विशेष द्वारा परमात्मा की स्तुति करे, क्योंकि सोभर 
से सम्पूर्ण फल की प्राप्ति होती है। इस प्रकार सोभर का विधान 


द्वितीयाध्याये-द्विती य/पाद; १९५ 


करके “हीपिति गृष्टिकामाय निधन कुयोत, ऊगित्य- 


न्नायकामाय, ऊइति स्वगेकामाय” > साम के पांच अथवा 
सात भाग होते हैं, अन्तिम भाग का नाम निधन है, वृष्टि की का- 
८ध. ० ८८९5५ 


मना वाले पुरुष के लिये “हीषू” अन्न की कामना वाले पुरुष 


के लिये “ ऊंगे ” गुख विशेष की कामना वाले पुरुष के लिये “ऊ” 
का निधन करे अरथात्‌ हीपादि में साम की समाप्ति करे यह वाक्य 
पढ़ा है, उक्त वाक्य “ सोभर ” साम के वृष्टि आदि फल से मित्र 
वृष्ठि आदि फल के लिये “ हीषादि ” निधन विशेष का विधायक 
है किवा उक्त साम के फल का अनुवाद करके हीपादि रूप से 
निधन का व्यवस्थापक है ? यह सन्देह है, इसमें प्रथम पश्च पूर्वपक्षी 
और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वप्षी का कथन यह है कि 
निधन वाक्य में “ कुर्यात्‌ ”” पद से पुरुष प्रयत्ञ का श्रवण होता है 
ओर प्रयत्र का फल के साथ नियत सम्बन्ध है, क्योंकि प्रयत्न से 
क्रिया ओर क्रिया से फल होता है। यदि उक्त वाक्य को खतन्त्र 
फल के लिये निधन विशेष का विधायक न मानें तो पुरुष प्रयत्र 
का श्रवण अनुपपन्न होजाता है ओर दूसरे निधनवाक्य में जो 
“वृष्टिकामाय इत्यादि चतुर्थी का श्रवण होता है उससे हीषादिक 
वृष्य्यादिकाम पुरुष का शेष प्रतीत होते हैं क्‍योंकि वह तादर्थ्य 
चतुर्थी है परन्तु हीपादिक पुरुष का शेष तभी होसक्ते हैं जब उन 
को पुरुषाभिलषित वृष्ट्यादि फल का साधन माना जाय अन्यथा नहीं, 
इसलिये उक्त वाक्य सौभर के फल वृष्य्यादि से भिन्न-पुरुष को 
अभिलषित वृष्व्यादि फल के लिये हीपादि निधन विशेष का 
विधायक है, व्यवस्थापक नहीं । 


१९६ मीमांसाय्यभाष्ये 


से०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 
स्वेस्य वोक्तकामलात्तस्मिन्कामश्रुतिः 
स्थात्‌ निधनार्था पुनःश्रुतिः। २९। 


पद०-सर्वस्य । वा । उक्तकामलात । तस्मित्‌ । कामश्रुतिः । 
स्थात्‌ । निधनाथां । पुनः । श्रुतिः । 

. पदा०- वा” शब्द पृ्वपश्ष के निराकरणाथे आया है (सर्वस्य) 
सम्पूर्ण साम को ( उक्तकामत्वात्‌ ) उक्त वृष्य्यादि फल की हेतुता 
है भाग को नहीं इसलिये ( तस्मिन ) सोभर में ( कामश्रतिः ) फल 
का श्रवण ( स्थात्‌ ) मुख्य है ( पुन।) ओर (श्रुति) निधन वाक्य 
में जो फल का श्रवण है वह ( निभनार्था ) व्यवस्था के लिये है । 


भाष्य-सम्पूर्ण साम फल को सिद्ध कर सक्ता है भागहीन 
किवा उसका कोई एक भाग फल को सिद्ध नहीं कर सक्ता, क्‍यों- 
कि लोक में ऐसा ही देखा जाता है कि दण्ड चक्र आदि सम्पूर्ण सामग्री 
घटको उत्पन्न कर सक्ती है भागहीन किवा उसका कोई एक भाग दण्ड 
अथवा चक्र नहीं, निधन सोभर साम का एक भाग है उसका वृष्य्या- 
दिक फल नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त वाक्य सोमर साम के 
वृष्य्यादि फल का “ वृष्टिकामाय ” इस्यादि पदों से अनुवाद 


९ 


करके निधन की व्यवस्था करता है कि यदि वृष्टि की कामना 
वाला पुरुष हो तो उसके सोभर साम का / हीपू ” अन्नकी कामना 
वाले पुरुष के साम का “ ऊंगे ” ओर स्वर्ग की कामना वाले पुरुष 
के साम का “ऊ?” निधन होना चाहिये, कोई सोभर साम के फल 
से भिन्न फल के लिये निधन विशेष का विधायक नहीं । 


द्वितीयाध्याये-द्वितीय!पाद: १९३७ 


हक 


तात्पर्य यह है कि निधन का फल सोभर के फल से भिम्न 
नहीं किन्तु दोनों का फल एक है इसलिये तादर्थ्य चतुर्थी तथा पुरुष 
प्रयत्ष का श्रवण भी उपपन्न है कोई दोप नहीं ! 
का [क ॥(॥ 
इात मसामासाय्यभाषा 
>>. "5.५८ ही कि 
भाष्य ह्रतायाध्याय 
बाज 
इितायपाद: 


(&+०५- -/९२०-) 


मे ० शा, 


ऑंश्म 
अथ द्वितीयाध्याये ततीयःपादः प्रारभ्यते 








सं०-अब ग्रहमग्रता को ज्योतिष्टोम का अड्ग - गुण कथन करने 
के लिये पृर्वपक्ष करते हैं :- 

4 कक $ 
गुणस्तु क्रतुसंयोगात्कर्मान्तरं प्रयोजयेत्स- 
योगस्पाशेषभ्रूतवात्‌ । १ । 

पद०-गुण; । तु । क्रतुसयोगात्‌ । कर्मान्तरं । प्रयोजयेत । 
संयोगस्य । अशेषभूवलवात । 

पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( गुणः ) क्षय- 
माण “ रथन्तर ”” आदि सामरूप गुण ( कममान्तरं ) अन्यकर्म का 
( प्रयोजयेव ) प्रयोजक हैं, क्योंकि ( क्रतुंसयोगाव ) उसका अन्य 
कर्म के साथ सम्बन्ध पाया जाता है ओर (संयोगस्य ) वह सम्बन्ध 
( अशेषभूतल्वाव ) उसको प्रकृत कम से भिन्न करता है। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में पठित “यदि रथन्तर 


सामा सोमः स्यात्‌, ऐन्द्रवायवाआन ग्रहयन्‌ गृहणीयात्‌, 
यदि वृहत्सामा, शुक्राग्रान्‌ू, यादे जगत्सामा, आग्रय- 
णाग्रान्‌ ” घत्पादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, सोमलता 
के रस से जो याग किया जाता है उसको “सोमयाग ” कहते 
हैं। सोम, ज्योतिष्टीम, यह दोनों पर्याय शब्द हैं, इस याग के तीन 
सवन होते हैं प्रात), मध्यान्द ओर साये अर्थाव्‌ इन तीन कालों में 
सोमछता कूटी जाती है। सोम के कूटने का नाम “सबन” है 


द्वितीयाध्याये-तृतीय+पाद: १९९ 


प्रातः सबन में ऐन्द्रवायव, मेत्रावरुण, आश्विन, शुक्र, आग्रयण, 
उवध्य, धुव, आदि दश पात्र विशेष का ग्रहण किया जाता है, 
यह पाप्न पलाश की लकड़ी के होते हैं इनमें सोम रस भरा रहता 
है और ग्रहण करने के कारण इनको “ग्रृह” करते हैं, मध्याह 
सबन में “पृष्ठ ” नाम के स्तोत्र का गान होता है, उसमें रथन्तर, 
वृहत्‌ू तथा जगव्‌# यह तीन साम विकल्प से विधान किये हैं, यादि 
साम याग रथन्तर साम वाला हो तो “एन्द्रवायव ” ग्रह का 
वृहत्साम वाला हो तो “ग्वुक्र” ग्रह का तथा जगत्साम वाला हो तो 
“आग्रयण ” ग्रह का प्रथम ग्रहण करे, यह विषय वाक्य का 
अर्थ है। उक्त वाक्य “ऐन्द्रवायव” आदि ग्रह्ाग्रतारुप गुण 
विशेष विशिष्ट 'रथन्तरसाम” तथा “बृहत्साम” नामक कमौन्तर का 


६ 6६६ 


विधायक है अर्थात जिस कर्म में “ऐन्द्रवायव्‌ ” आदि ग्रहवि- 

शेषों का प्रथम ग्रहण किया जाता है ऐसे “रथन्तरसाम ” कथा 

“बृहत्साम ” आदि सोम याग विशेष का विधान करता है किया 

सोम पद से प्रकृत “ज्योतिष्ठोम्‌” का अनुवाद करके उप्तमें रथन्तर 
न्‍ 


सामा आदि विशेषणों के अनुरोध से “एन्द्रवायव ” आदि ग्र- 
हाग्रतारूप गुण विशेष का विधायक है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम 





४ 'ब्रभित्वा शूरनोनुसः ” ऋ० ५०। ३।२१। २२ कला में जो साम 

गान किया जाता है उसको “ रथन्सर ” “त्वामसिद्िि इवासडे ” ऋ* ४। 

७। २७। १ का में जो साम गान किया जाता है उसको "द्वच्नत्‌ृ”ओर जगती 
२५ 


च्छन्द वाली ऋचा में जो साम गान किया जाता है उसको “ क्षगत्‌ ” साम 
कहते हैं । 


२०० मीमांसाय्येभाष्ये 


पक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है । पूर्वपश्ली का 
कथन यह है कि “उथन्तर ” आदि साम गुण है और उसका 
रथन्तरं साम यस्य ८ रथन्तर साम है जिस कर्म में, इत्यादि स- 
मास से कर्म विशेष के साथ सम्बन्ध प्रतीत होता है और वह 
सम्बन्ध उक्त कम को प्रकृत ज्योतिष्टीम कम से प्ृथकू करता है. 


्क 


क्योंकि प्रकृत याग में “जगृत्‌” नाम का कोई साम नहीं और 


विषय वाक्य में “यादि जगत्सामा सोमः स्यात्‌” इस प्रकार 
“४ जगव ” साम वाला कर्मविशेष कथन किया है इसलिये उक्त 
वाक्य रथन्तर साम आदि पदों से प्रकृत ज्योतिष्टीम याग का अनु- 
वाद करके उसमें ग्रहाग्रतारूुप ग्ुणविशेष का विधान नहीं करता 
किन्तु उक्त गुण विशिष्ट “रथन्तरस[म ” आदि नामक कमोन्तर 
का विधायक है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्न का समाधान करते हैं ;- 
शो आर क्र ९ ३ का & 
एकस्य तु छकज़सदायाजनाथसच्यतकतव 
गुणवाक्यलात्‌ | २ । 
पद०-एकस्य । तु । लिड्रभेदात्‌ । प्रयोजनाथेम । उच्येत । 
एकल । गुणवाक्यलात । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (एकर्य) 
एकही प्रकृत ज्योतिष्टोम याग का ( लिड्रभेदाव ) विशेषण भेद से 
(प्रयोजनाथम ) ग्रहाग्रवा रूप प्रयोजन के लिये (उच्येत) उक्त वाक्य 


कथन करता है इसलिये ( गुणवाक्यत्वात ) उसको ग्रह्मग्रता रूप गुण 
विशेष का विधायक होने से ( एकल्ले ) कम का ऐक्य है भेद नहीं । 
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भाष्य-यद्यपि रथन्तरादि साम का गुण होने के कारण कमे के 
साथ सम्बन्ध होना आवश्यक है तथापि प्रक्षत ज्योतिष्ठोम याग को 
छोड़कर और कम के साथ सम्बन्ध लहीं होसक्ता, क्‍योंकि उसके 
होने से एक तो प्रकरण का सर्वथा बाघ हो जाता हैं और दूसरे 
“ रथन्तर सामा सोमः ” इस प्रकार जो “रथन्तरसामा ' 
“ वहत्सामा ” आदि पद तथा सोम पद का विशेषणलशेष्य- 
भाव से उपादान किया है वह उपपन्न नहीं होता अथाव्‌ * रथन्तर- 
सामा “वृहत्मामा? आदि विशेषण पद हैं. और “साम विशेष्य 
पद है, विशेषण पदों का विशेष्य पढे के साथ हीं सम्बन्ध होता है 
अन्य के साथ नहीं, यह मियम है, यद्धि / रथन्तरंसामयस्य ” इत्यादि 
समास में “यस्य”” पद से स्वृश्निहित सोम पद के वाचक 
ज्योतिष्ठीम का ग्रहण न किया जाय तो उक्त विशेष्यविशेषणभाव 
की उपपत्ति नहीं होसक्ती ओर 'यस्य? पद से कर्मान्तर के 
ग्रहण में जो यह युक्ति दी है कि ' जगत्साम! प्रकृत याग में नहीं है, 
इसलिये ' यस्य ” पद से उसका ग्रदण नहीं होसक्ता सो ठीक नहीं, 
क्योंकि वह प्रकत याग में न होने पर भी उसके विक्लाते याग में 
विद्यमान है, इसका विम्तार पृर्वक वर्णन दशम अध्याय पश्चम पाद 
के पश्चदश अधिकरण में किया जायगा, इसलिये उदाहतवाक्य 
उक्त गुणविशिष्ट कर्मान्तर का विधायक नहीं किन्तु प्रकृत ज्यो- 
तिष्टीम का अनुवाद करके उप्तमें रथन्तर साम आदि विशेषणों के 
अनुरोध से ग्रहाग्रतारुपगणविशेष का विधायक है । तातपय्य 
यह है कि ज्योतिष्टीम में जो स्तोच्न गान किया जाता है उसमें 
साम का विकल्प विधान किया है उसी विकल्प के अनुसार ग्रहा- 
ग्रतारूपगुण की व्यवस्था के छिये उक्त वाक्य प्रवृत्त हुआ है इस- 
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लिये ग्रह्मग्रता ज्योतिष्टोम का अड्ढ है कर्मान्तर का नहीं । 
सं०-अब ब्राह्मणादि कतक अवेष्टि को कर्मोन्तर कथन करते हैं ;- 


अवेष्टी यज्ञसंयोगात्रतुप्रधानमुच्यते। ३ । 
पद ०-अबेष्टी । यज्ञसंयोगात्‌ । क्रतुप्रधानम । उच्यते । 
पदा०-( अबेड्ी ) राजसूय याग के अन्तर्गत अवेष्टि नामक 
याग की सन्निधि में पठित “याद ब्राह्मण: ” इत्यादि वाक्य 
( क्रतुप्रधानम ) अपूर्व कर्म के विधायक (उच्यते ) हैं, क्योंकि 
(यज्वसंयोगाव ) प्रकृत राजमूय याग के साथ क्षत्रिय ही का सम्बन्ध 
है ब्राह्मणादि का नहीं । 
भाष्य-राजसूय याग के अन्तर्गत “अतरष्टि ” संज्ञक याग 
इस मकार पढ़े है “आमेयमष्टाकपालं निर्वपतिहिरण्यं द- 
क्षिणा  ऐन्द्रमकादश कपालमपभो दक्षिणा २ वैश्वदेव॑ 
चरुंपिशड्री प्रश्ठेहिदरक्षिणा ३ मेत्रावरुणी मामिक्षां व्षा 


दक्षिणा ४ वाहस्पत्य॑ चरुंशितिप्ृष्ठो दक्षिणा ”* > प्रका- 
शस्परूप परमात्मा के उदेश से आठ कपालों में पकाए हुए पुरो- 
डाश का प्रदान करे ओर दक्षिणा में यथा शक्ति स्वर्ण दे * परम 
एशवय्येवान परमात्मा के उद्देश से एकादश कपालों में पकाए हुए 
पुराडाश का प्रदान करे और दक्षिणा में एक बैल दे २ सर्वदिव्य 
गुण विशिष्ट परमात्मा के उद्देश से “ चरू ” का प्रदान करे मृत्ति 
का के कसारे में पकाए हुए चार गुष्टि परिमितचावलों का नाम चरु 
है,कमल की धूलि के समान रह् वालीपरथम गर्भिणी गो इसकी दक्षिणा 
हैं ३ सुख तथा भाण के दाता परमात्मा के उद्देश से आमित्ता” 
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का प्रदान करे, इसकी दक्षिणा वकरी हैं ४ निखिल विद्यापाते 
परमात्मा के उददेश से “ चर ” का प्रदान करे, इसकी दक्षिणा नील 
कण्ठ पश्ची है ५, इनकी सबह्कष्रिधि में पठित “ यदि बाह्मणों 
यजेत बहिस्पत्ये मध्ये निधायाहुतिमाहुति हुला- 
(मिघारयेत, यदि राजन्यऐन्द्रं, परिवेश्यों वेश्वदेवम्‌ > 
यदि ब्राह्मण याग करे तो वाहस्पत्य चरु, क्षत्रिय करे तो ऐन्द्र पुरो- 
डाश, वेइय करे तो वेश्वदेव चरू का (मध्ये) तृतीय स्थान में स्थापन 
करके प्रति आहुति घ्रत से अभिधारण#करे, इत्यादि वाक्य इस अधि- 
करण का विषय हैं । उक्त वाक्य राजमूययाग में कर्तारूप से प्रथम 
प्राप्त बह्मणादि का अनुवाद करके मध्य निधान विशिष्ट अभिधारण 
लक्षण संस्कार का विधायक है किवा वाह्मणादि कर्वेक अपूब- 
कर्म का विधान करता है! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपश्नी 
ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
“राजमय” याग के विधायक “राजाराजसयेन यजेत” > राजा 
राजसूय नामक याग करे, इस वाक्य में उक्त याग का कत्तो राजा 
कथन किया है, राज्य कती को राजा कहते हैं, क्षत्रिय की भांति 
ब्राह्मण तथा वेश्य भी राज्य कर्त्ता होसक्ते हैं, इसलिये उक्त वाक्य 
उक्त याग में प्राप्त ब्रनाह्मणादि का अनुवाद करके संस्काररुप 
गुण का विधायक है। इसपर सिद्धान्ती का कथन यह है कि 
राज्य सम्पत्ति का क्षात्रधर्म ही के साथ नियत सम्बन्ध है ब्राह्मण 
तथा बेश्य धर्म के साथ नहीं ओर जो कथज्चिव राज्य प्राप्त कर 
लेने से ब्राह्मण तथा वेश्य धर्म वाले पुरुषों में राजा शब्द का 
प्रयोग किया जाता है वह मनुष्य में सिंह शब्द के प्रयोग की 





. # ऊपर से पघतके डालने को “ अभिधारण ” कहते हैं । 
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भांति गोण है मुख्य नहीं, मुख्य एक क्षत्रिय ही राजा शब्द का 
वाच्य है इसलिये उक्त याग में प्रथम ब्राह्मणादि की प्राप्ति न 
होने से उक्त वाक्य व्राह्मणादि का अनुवाद करके गुण का विधान 
नहीं करता किन्तु राजमूय याग से वहिर्भूत ब्राह्मणादि करवृक 
अवेष्टि संज्ञक अपूर्व कम का विधायक है । 

सं०-अब अगन्याधान तथा उपनयन को करम्मान्तर कथन 


कि 


करत 


आधाने स्वेशेषत्वात्‌ । ७ । 
पद०-आधाने । असर्वशेपलात । 
पदा०-( आधाने ) आधान तथा उपनयन में विधि जाननी 
चाहिये, क्योंकि वह ( असवशेपत्वात्‌ ) सब मनुप्यों के प्रति प्रथम 
प्राप्त नहीं है । 
भाष्य-“ वसन्ते बाह्म णो भ्ीना द्धीत, ग्रीष्मे रा- 
जन्यः, शरदि वेश्यः ” “वसन्ते बाह्यणमुपनयीत, भी- 
प्मे राजन्य, शरदि वेश्यम्‌ >वसन्त ऋतु में ब्राह्मण का, ग्रीप्म 
ऋतु में क्षत्रिय का ओर शरद ऋतु में बेश्य का अगन्याधान तथा 
उपनयन होता हैं। इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, 
उक्त वाक्य प्रथम प्राप्त ब्राह्मणादि का अनुवाद करके वसन्‍्तादि 
काल विशेष का विधायक हैं किवा बसनन्‍्तादि कालविशिष्ठ प्राह्म- 
णादे कतृक आधान तथा उपनयन रूप कमाोम्तर का विधायक हैं! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पृर्वपश्नी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वप्ती का आशय यह है कि वेदिक कर्म का अनुष्ठान 
अगन्याधान तथा विद्या प्राप्ते के बिना नहीं होसक्ता और विद्या 
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' की प्राप्ति उपनयन से विना नहीं होसक्ती, इस प्रकार कमानुष्ठा- 

नान्यथानुपपात्ति से ब्राह्मणादि केक आधान तथा उपनयन यह 
दोनों कर्म प्रथम प्राप्त हैं केबछ बसन्‍्तादि काल विशेष प्रथम प्राप्त 
नहीं है इसलिये उक्त वाक्य प्रथम प्राप्त त्राह्मणादि का अनुवाद 
करके अप्राप्त वसन्‍्तादि काछ विशेय का विधान करता है, इस पर 
सिद्धान्ती का कथन यह है कि बेदिक कर्म के अनुष्ठान की अन्य- 
थानुपपत्ति से ब्राह्मणादि कतेक आधान तथा उपनयन की प्राप्ति 
नहीं होसक्ती, क्योंकि उपनयन के बिना भी पुस्तक पढ़कर अनु- 
प्रान का प्रकार जान लेने से स्वतःसिद्ध लोकिक अग्रिद्वारा 
बैदिक कर्म का अनुष्ठान होमका है, इसलिये प्रथम ब्राह्मणादि 
कक आधान तथा उपनयन की प्राप्ति न होने के कारण अक्त 
वाक्य ब्राह्मण आदि का अनुवाद करके वसन्तादि कालविशेष 
का विधान नहीं करता किन्तु वसन्‍्तादि कालविशिष्ठ ब्राह्मणादि 
कक अगन्याघान तथा उपनयनरूप कर्मान्तर का विधायक है । 


वि हे 


सं०-अब ५ दाक्षायण ”! आदि को मसण कथन करने के लये 
पूत्रपक्न करते हैं ;- 


अयनेएषु चोदनान्तरं संज्ञोपबन्धात्‌ । ५ । 
पद ०-अग्नेपु । चोदनान्तरं। संज्ञोपवन्धात्‌ । 
पदा०-( अयनपु ) दाक्षायणादि वाकक्‍्यों में ( चोदनानतरं ) 
कर्मान्तर की विधि है. क्‍योंकि उनमें (संज्ञोपवन्धाव) कर्म की संद्ञा 
का सम्बन्ध पाया जाता है। 


भाष्य-दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में पठित “ दाक्षायण 
यज्ञेनस्वगकामोयजे त ” “ साकंप्रस्थाप्येन पशु कामो 
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यजेत “- स्वर्ग की कामना वाला पुरुष दाक्षायण याग 
करे और पुशकी कामना वाला साकंप्रस्थाप्य याग करे, इत्यादि 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य अपूर्व कमे का 
विधायक है किवा प्रकृत याग में “ द्ाक्षायण ” आदि नामक 
किसी गण विशेष का विधान करता है! यह सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीय पश्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि “ दाक्षायण ” तथा “ साकंप्रस्थाप्य ” आदि 
पदों का वाच्य कोई गुण विशेष लोक में प्रसिद्ध नहीं है और 
*£ उद्धिदायजेत ” की भांति याग के साथ समानाधिकरणरूप 
सम्बन्ध होने से वह याग का नाम प्रतीत होते हैं इसलिये उक्त 
वाक्य “दाक्षायण” तथा “साकंप्रस्थाप्य” आदि संज्ञक अपूर्व कर्म के 
विधायक हैं किसी गण विशेष के विधायक नहीं । 


किक 


सं०-अब उक्तार्थ में ओर हेतु कथन करते हैं १- 
४ ७. 
अग्ुणाद्र कमचादना | ६ । 

पद०-अगणात्‌ । च । कर्मचोदना । 

पदा०-( च) ओर (अगुणात्‌ ) अन्य किसी गुण का सम्बन्ध 
न पाये जाने से वह (कर्मचोदना ) कर्ममात्र की विधि है । 

भाष्य-उक्त वाक्‍यों का पर्योलोचन करने से अन्य किसी 
गुण का विधान भी प्रतीत नहीं होता, इसलिये वह कर्ममात्र की 
है विधि है गण की नहीं । 

सं०-अव उक्तार्थ में अन्य हेतु कहते हैं :- 


. समाप्त च फले वाक्यम्‌ । ७। 


द्वितीयाध्याये-तृतीय+पाद: २०७ 


पद०-समाप्तं । च | फले । वाक्यम । 

पदा०-( च ) ओर (वाक्य ) उक्त वाक्य ( फले ) स्वर्गादि 
फल में (समाप्त) करममात्र का जन्यजनकभाव सम्बन्ध वोधन करने 
से ही निराकांक्ष है। 

भाष्य-यदि उक्त वाक्य गण का विधायक होता तो फल 
के साथ कम का सम्बन्ध कथन करके निराकांक्ष न होता किन्तु गुण 
के विधान करने के लिये साकांक्ष बना रहता परन्तु तावमन्मात्र से 
ही निराकांक्ष प्रतीत होता हे इसलिये वह कर्मंत्रेधि हे गुण 
विधि नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


विकारों वा प्रकरणात्‌ । ८ । 


पृद०-विकारः । वा । प्रकरणात्‌ । 

पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्न के निराकरणाथ आया है (विकारः) 
उक्त वाक्य दर्शपृर्णमास में गुण विशेष का विधायक है, क्योंकि 
(प्रकरणात्‌ ) उसके प्रकरण में पठित है । 

भाष्य-( दक्ष-उत्साही ) उत्साही यजमान का नाम “दक्ष” 
(दक्षस्ये मे - दाक्षा;) वह जिन ऋतिजों के द्वारा कम का अनु- 
प्रान करता है उनका नाम “दक्ष” तथा “अयन” नाम आवृत्ति 
का है ओर दाक्ष कर्तक आवृत्ति जिस यज्ञ की होती है उसको 
“ दाक्षायणयज्ञ ” ओर पुनः २ अनुष्ठान को “ आवृत्ति ” 
कहते हैं । यह आवृत्ति कर्म का गुण सर्वलोक प्रसिद्ध है अप्रसिद्ध 
नहीं, विद्यार्थी प्रति दिन अपने पाठकी तथा कपेक लोग भूमि कषेण 
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की आवृत्ति करते देखे जाते हैं, जेसे दाक्षायण शब्द आवृत्ति रूप 
गुण का वाचक है बसे ही साकंप्रस्थाप्य भी याग में उपयुक्तदि 
तथा पय की चार घड़ियों के सह प्रस्थापन अथात्‌ जुटाकर रखने 
रूप गुण का वाचक है ओर “दशप्ृणमास भ्यां स्वर्ग कामो 
यजेत” से दर्शपूर्णमास संज्ञक याग प्रथम प्राप्त है, इसलिये उक्त 
क्य प्रकृत दर्शपूर्णमास याग में आवृत्ति तथा साकंप्रस्थाप्यरुप 
गण विशेष का विधायक है कर्मान्तर का विधायक नहीं । 
तात्पय्य यह है कि जसे आग्रेहोत्र कम की साय प्रातः 
दोनों काल में आवृत्ति होती है वेसे ही स्वरगे की कामना वाला 
पुरुष सायं प्रातः दोनों काल में दशपूर्णगास कम की आवृत्ति करे 
ओर पशु की कामना वाला पुरुष उक्त याग में दि तथा पय की 
कम्मीचतुष्ठय का सहप्रस्थापन करे, यह उक्त वाकक्‍यों का अथ है 
उद्धिदादि को भांति दाक्षायण आदि पद कम का नाम नहीं 
किन्तु आवत्ति आदि गुण विशेष का नाम है इसलिये उक्त वाक्य 
कर्मान्तर का विधायक नहीं किन्तु गुण का विधायक है । 
सं०-अब उक्तार्थ में हेतु कहते हैं :- 


लड़दशनाच । ९ । 


पद०-लिड्रदशेनात । च । 
_ पदा०-( च) ओर (लिड्भदशनात ) लिद्ग के देखने से प्रतीत 
होता है कि उक्त वाक्य गुण का विधायक है कमोन्तर का नहीं । 
_ भाष्य-शब्द सामर्थ्य का नाम “ लिडः ” है “ ज्रिशतं व- 
पोणि दशपृणमासाभ्यां यजेत, यादि दाक्षायण याजी 
स्यात्‌, अथो अपिपश्चदशेव वषोणि यजेत, अन्न हिं 


द्वितीयाध्याये-त तीय।पाद: २५९ 
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एवसा सम्पयते, दे हि पोणमास्यों यजेत,द्वे अमावास्ये, 
अन्न हि एव खलु सा सम्पत्‌ भवति ” 5 तीस वर्ष पर्य्यन्त 
दर्शपृर्णमास याग करे, यादे दाक्षायण याजी हो तो पन्दरह वर्ष ही 
उक्त याग करे, क्योंकि जो फल तीस वर्ष परस्यन्‍त उक्त याग के 
करने से प्राप्त होता है वह दाक्षायण याजी को पन्दरह वर्ष में ही 
प्राप्त होजाता है अर्थात्‌ जो प्रतिदिन साये प्रातः दो दश्शयाग 
तथा दो पूणमास याग करता है उप्तको वहीं संपत्ति प्राप्त होती है 
जो तीस वर्ष के करने से होती है, यह वाक्य उक्त वाक्य के आगे 
पढ़ा है, इस वाक्यशेप में जो तीस वर्ष पर्य्यन्त उक्त याग के 
करने की आज्ञा देकर पुनः दाक्षायण याजी को पन्दरह वर्ष की 
आज्ञा दी है ओर तीस तथा पन्दरह वे में अनुष्ठान किये कर्म 
का फल समान निरुपण किया है यह दरशपूर्णमास याग तथा 
दाक्षायण याग के एक होने में लिड्र हैं अर्थात्‌ उक्त वाक्य की 
सामर्थ्य से स्पष्ट अ्रतीत होता है कि “दाक्षायण यज्ञेन यजेत” 
वाक्य दाक्षायण रूप गण विशेष विधान के लिये प्रक्ृत याग ही का 
अनुवाद करता है कर्मान्तर का विधान नहीं करता, यादे दाक्षा- 
यण याग प्रकृत याग से भिन्न होता तो तीस वर्ष पय्यन्त दशे- 
पूर्णमास याग के अनुष्ठान की आज्ञा देकर पुनः उसी फल के 
लिये दाक्षायण याजी को पन्दरह ही वर्ष की आज्ञा न दी जाती, 
इसी से स्पष्ट होता है कि दाक्षायण नाम आवृत्ति का है, क्योंकि 
तीस वर्ष में होने वाला याग ही आवृत्ति करने से पन्दरह वे में 
होसक्ता है इसलिये दाक्षायण यज्ञ का अर्थ आवृत्ति वाला यज्ञ 
होने से सिद्ध होता है कि उक्त वाक्य गुण विशेष का विधायक है 
कर्मान्तर का नहीं । 
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०-अब पूर्वपक्ष सूत्र में कथन किये “संत्नोपबन्धात्‌” एठ 
का समाधान करते है ।- 
गुणात्सज्ञोपबन्धः । १० । 

पद ०-गुणात्‌ । संज्ञोपबन्धः । 

पदा०-( गणाव ) आवृत्ति रूप गुण के ( संज्ञोपबन्धः ) याग 
की दाक्षायण संज्ञा कथन की गई है। 

भाष्य-पूर्वोक्त व्युत्पत्ति से दाक्षायण शब्द आवृत्तिरुप गुण 
का वाचक है, उसी गुण के सम्बन्ध से प्रकृत याग को दाक्षायण 
याग कहते हैं अपूर्न कम के तात्पय्ये से नहीं । 

सं०-अब “वें सत्र में कथन किये पृ्रपक्ष का समाधान 
करते हैं ;- 


शी शो बीज 
समाप्तरावाशश । 3१ | 

पद ०-समाप्ति;। अविशिष्ठा । 

पदा०-(समाप्ति)) उक्त वाक्य का निराकांक्ष होना (अविशिष्टा) 
कर्म फल के सम्बन्ध कथन करने की भांति गण फल के सम्बन्ध 
कथन करने में भी समान है । 

भाष्य-जेस फल के साथ कर्म का सम्बन्ध कथन करने से 
उक्त वाक्य निराकांक्ष होजाता है वैसे ही फल के साथ उक्त गुण 
का सम्बन्ध कथन करने से भी निराकांक्ष होजाता है, इसलिये 
वाक्य का निराकांक्ष होना कर्मान्तर विधि का प्रयोजक नहीं, अत- 
एवं वह गण का विधायक है कर्मान्तर का नहीं । 

सं०-अब “ वायब्यंश्वेतम्‌ ” हत्यादि वाक्‍्यों को अपूर्व 
कम का विधायक कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 


द्वितीयाध्याये-तृतीय।पाद; २११ 


संस्कारश्ा प्रकरणेजकमशब्दवात्‌ । १२ । 


पद्‌०-संस्कारः । च । अप्रकरणे । अकर्मशब्दत्वाव । 

पदा०-यहां “च” शब्द पूर्वपक्ष की मूचना के लिये आया है 
( अप्रकरणे ) अप्रकरण पठित “ वायब्यंश्वेतम ?” इत्यादि वाक्य 
( संस्कारः ) स्परशरूप संस्कार आदि गुण के अनुवादक हैं अपूर्व 
कम के विधायक नहीं, क्योंकि उनमें ( अकर्मशब्दत्वाव ) उसका 
वाचक कोई शब्द नहीं । 


भाष्य-अपकरण पठित# “वायव्यंश्रेतमालभेत भूति- 


, १9 ८७ ७  #र * ९5५ ७ रे ५ /) दि 
कामः साय्य चर नवपदब्रह्मरचसकाम:  रस्त्याद 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य “दर्शपृर्णमास” याग 
के प्रकरण में पठित “इंषामालभेत ”>शकट के आगे की लम्बी 


4 हि हब 72 हा 
लकड़ी का नाम “ हषा ” है, उसका स्पश करे “ चतुरोमुष्ठी- 
निवैर्पाति ”- चरु के लिये चार सुष्टिमर चावलों का निर्वाप 
करे, इत्यादि वाक्य ईपास्पशा तथा चरुनिवाप का अनुवाद करके 


“इचा” में खेत गुण तथा चरू सिद्धि के लिये अपेक्षित चरु+ - स्थाली 
% जो वाक्य किसी याग विशेष के प्रकरण में पढित नहीं है उसको 

“ झप्रकरण पठित ” कहते है अनारभ्याधीत तथा अप्रकरणपटित यह 
दोनों पग्याय शब्द हैं, एश्वर््य की कामना वाला पुरुष प्रजापालक परमात्मा के 
उद्देश से शुक्र वण की गो का त्याग करे ? ब्रह्म तेज की कामना बाला प्रकाश- 
स्वरूप परमात्मा के उद्देश से “ चरू ” का प्रदान करे, यह सिद्धान्त पक्ष में उक्त 
दोनों वाक्यों का अर्थ है । 

| “चरु शब्द शक्तिवृत्तिस “ओदन ” भात लक्षणावृत्ति से स्थाली 
को कहता है स्थाली, हाण्डी, पाकपान्न, यह सब पर्याय शब्द हैं॥ 
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रूप गुण का विधायक है किंवा उक्त फल के लिये यावदृक्त स्पर्श 
मात्र तथा निर्वापमात्र कम का विधायक है अथवा दश्शपूर्णमास 
याग के समान प्रधान कम का विधायक है! यह सन्देह है, इसमें 
प्रथम तथा द्वितीय पक्ष पूर्वपक्षी और वृतीयपक्ष सिद्धान्ती का है, 
पूर्वप्षी का कथन यह है कि दरशपूर्णमास याग में इपास्पश तथा 
चरुनिवाप प्रथम विहित है ओर भूति तथा ब्रह्मवचेस फल भी 
उक्त याग को सर्व फल का दाता होना प्रथम प्राप्त है ओर विहित 
का पुनः विधान नहीं होसक्ता और आलभेत आदि पद के बिना 
प्रधान कम का बाचक कोई पद प्रतीत नहीं होता, इसलिये उक्त 
वाक्य दशेपूर्णमास याग के अतिरिक्त किसी भागान्तर का विधान 
नहीं करते किन्तु प्रथम विहित स्प्श आदि का आलभेत आदि 
पद से अनुवाद करके स्पर्शनीय इंपा आदि में खेतादि गुण का 
विधान करते हैं अर्थात्‌ जिस ईपा का स्पर्श विधान किया है वह 
वायु से स्पशित तथा रड्ग की श्वेत होनी चाहिये ओर चरू सिद्धि 
के लिये चार मुष्टि चावलों का निवाप सूख्य पद के वाच्य आग्रने 
सम्बन्धि स्थार्ली में होना चाहिये, यह उक्त दोनों वाक्य विधान 
करते हैं, इसलिये वह अपूर्ण कम के विधायक नहीं । 
सं०-अब द्वितीय पूर्वपश्न का निरूपण करते हैं :- 


के ी 
यावदुक्त वा कमण: श्रातमूलतातू । 3३ । 
पद०-यावदुक्त । वा । कर्मणः । श्रुतिमूलखात्‌ । 
पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्षान्तर के लिये आया है (यावदृक्तं) 
उक्त वाक्य स्पर्श तथा निब्रपिमात्र कम के विधायक हैं, क्योंकि 
(कंमेण:) कम का ( श्रुतिमूलखाव ) यथा श्रवण ही विधान मानना 
उचित है । 
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भाष्य-उ क्त वाक्य दशपृणमास याग के प्रकरण में पठित नहीं 
अतएव वह स्पश आदि का अनुवाद करके खेत आदि गुण का 
विधान नहीं कर सक्ते, क्योंकि अप्रकरण पठित होने से उनके 
साथ उनका कोई सम्बन्ध नहीं, ओर बिना सम्बन्ध के गण 
का विधान नहीं होसक्ता इसलिये उक्त वाक्य भूति आदि फल 
के लिये स्पश तथा निवापष मात्र कमर का विधान करते हैं। तात्पर्य 
यह है कि उक्त वाकक्‍यों से स्पश तथा निवोप का अ्रवण होता है 
और यथा श्रवण ही कम का विधान मानना उचित है इसलिये 


बह उक्त फल की सिद्धि के लिये यवकिश्विदद्॒व्य के स्पश तथा 
चरूनिर्बाप लक्षण करे के विधायक हैं किसी प्रधान कर्म के नहीं । 


सं०-अब उक्त पृवेपक्ष का समाधान करते हैं :- 

कक रे * ७. शक ली, . र 
यजातस्तु हरव्यफलभाक्तसयागादतपा कूम- 

सम्बन्धात्‌ । 3४। 

पद०-यजतिः । तु । द्रव्यफलभोक्तसंयोगात्‌ । एतेषां । कमै- 
सम्बन्धात्‌ । हु 

पदा०-तु' शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (यजतिः) 
उक्त वाक्य प्रधान कम के विधायक हैं, क्योंकि उनसे(द्रव्यफलभोक्त- 
संयोगात) द्रव्य, फल तथा देवता तीनों का सम्बन्ध पायाजाता है 
ओर (एतेषां) उक्त तीनों का (कर्मसम्बन्धात) प्रधान कम के साथ 
नियत सम्बन्ध है । 

भाष्य-द्रव्य, देवता यह दोनों याग का स्वरूप हैं और फल उसका 
प्रयोजन है, जिस वाक्य से इन तीनों के सम्बन्ध का श्रवण होता है 
वह प्रधान कम का विधायक होता है यह नियम हैं, उक्त वाक्‍यों 
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से भी पश्वादि द्रव्य, वायु आदि देवता तथा भूति आदि फल के 
सम्बन्ध का श्रवण पायाजाता है, इसलिये वह गुण किवा यावदुक्त 
कर्म के विधायक नहीं किन्तु प्रधान कम के विधायक हैं। तात्पर्य 
यह है कि गुणविधि मानने में फल का श्रवण व्यर्थ होजाता है 
ओर यावदुक्त आलम्भ तथा निर्वापरूप कम अतिदेश से प्राप्त है 
उसका विधान मानना भी ठीक नहीं, इसलिये उक्त वाक्य अपूवे 
कर्म के विधायक हैं, यही मानना समीचीन है । 


सं०-अब उक्तार्थ में ओर हेतु कहते हैं ;- 


लिढ़दशनाथ | १५ | 

पद०-लिड्रदशनाव । च । 

पदा०-(च) ओर (लिड्भदशनात) लिड़ के देखे जाने से उक्ताये 
की सिद्धि होती है। 

भाष्य- सोमा रोद्रंचरुंनिवेपेत्‌” ८ सोम्य तथा रोद्र स्वभाव 
परमात्मा के उद्देश से चरु का निवाप करे, इस प्रकार चरु निर्वाप 
का विधान करके जो पुनः “ परिश्रितेयाजयेत्‌”-समाजमें याग 
करावे, उक्त निर्वाप का यागवाची याज पद से अनुवाद करके 
परिभ्रयण गुण का विधान किया है, वह उक्त वाक्‍्यों के याग वि- 
धायक होने में लिड्र है अर्थात्‌ जेसे सोमारोद्र वाक्य में निर्वापमात्र 
अमिप्रेत नहीं किन्तु याग अभिप्रेत है बसे ही उक्त वाक्‍यों में भी 
याग विधान ही अभिप्रेत है गुण विधान किवा निर्वापमात्र विधान 
अमिप्रेत नहीं । 

सं०-अब “ वत्समालभेत ” वाक्य को संस्कार कर्म का 
विधायक कथन करते हैं - 
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विशयेप्रायदशनात्‌ । १६ । 

पद ०-विशये । प्रायदशनात्‌ । 

पदा०-( विशये ) याग विधि है (किवा संस्कार विधि हैं, इस 
प्रकार संशय होने पर ( प्रायदर्शनाव ) प्रकरण के बल से निर्णय 
होता है। 

भाष्य-अश्निहोत्र के प्रकरण में पठित “वत्समालभेत्‌” वाक्य 
इस अधिकरण का विषय है, उक्त वाक्य प्रधान कर्म का विधायक है. 
किवा स्पर्शरूप संस्कारमात्र का विधायक है ! यह सन्देह है, इसकी 
निवृत्ति उक्त मसृत्र में इसप्रकार की गई है कि गो दोहन विधायक 
वाक्यों के मध्य उक्त वाक्य का पाठ है, दोहन संस्कार कम है उन 

मध्यर्वाति होने से वत्सालम्भन भी संस्कार कम होना चाहिये, 

क्योंकि लोक में यह देखा जाता है कि प्रधान पुरुषों की श्रेणी में 
जिसका नाम लिखाजाता है वह प्रधान ही होता है ओर फल श्रवण 
के बिना प्रधान कम का विधान मानना ठीक नहीं, इसलिये उक्त 
बाक्य वत्स के स्पशरूप संस्कार मात्र का विधायक है, याग का 
नहीं । 

सं०-अब क्तार्थ में हेतु कहते हैं +- 


अथवादोपपत्तेश्च | १७ । 
पद ०-अर्थवादोपपत्ते; । च । 
पदा०-( च) और ( अधथवादोपपत्ते; ) अथवाद से भी उक्ताथ 
की सिद्धि होती है । 
भाष्य-“ बत्सनिकान्ता हि पशवः / >वत्समिय पश् 
होते हैं, यह वाक्यशेपरूप अर्थवाद उक्त वाक्य की सक्निषि में 
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पढ़ा है, दोनों के मिलने से “ यस्मात्‌ वत्सप्रियाः पशवः: 
तस्माद्‌ वत्स आलब्धव्यः” - जिस लिये पशुओं को अपने 
बच्चे प्रिय होते हैं इसलिये वत्स-वच्छे का आलम्भ करना चाहैये 
यह अर्थ होता है। आलम्भ शब्द का अर्थ यहां स्परी है, जब गो 
दोहन समय में वत्स लाकर गो के सन्मुख खड़ा किया जाता है 
तब उसकी पृष्ठ पर हाथ फेरने से प्रफुछित हुए वत्स को देखकर 
प्रसन्न हुई गो यथा काम दुग्ध देती है, इसलिये उस समय वत्स 
का हाथ से स्परश करना चाहिये यह अर्थवाद का भात्र है, यादि 
आलम्भ का स्पर्श अर्थ न करके परित्याग ही किया जाय तो 
उक्त अर्थवाद उपपन्न नहीं होता क्‍योंकि वत्स के परित्याग से गो 
प्रसन्न नहीं होसक्ती, इससे स्पष्ट होजाता है कि उक्त वाक्य 
प्रधान कम का विधायक नहीं किन्तु वत्स के लालन लक्षण स्पशे 
रूप संस्कार का विधायक है । 


न ८६ मिमी 3 ७ ९ 
सं०-अब चरुमुपदधाति वाक्य को संस्कार कर्म का 
विधायक कथन करते हैं $- 
+ “मम वीक (ः र भर ९.0 
सप॒क्तस्वथशब्दन तदथ: श्षात- 
$ 
सयागात्‌ । १८ । 
पद०-संयुक्तः | तु । अर्थशब्देन । तदर्थः । श्रुतिसंगोगात्‌ । 
पदा०-( अथैशब्देन ) उपधानरूप अथ के वाचक उपदधाति 
क्रिया के साथ ( संयुक्त: ) सम्बद्ध जो चरु वह ( तदर्थ। ) उपधान 
के लिये है (तु) याग के लिये नहीं, क्योंकि (श्रुतिसंयोगाव ) ऐसा 
मानने से श्रुत अथे का लाभ होता हैं । 


द्वितीयाध्याये-तृर्ताय!पादः २१७. 


भाष्य-अग्निचयन के प्रकरण में पठित “ चरुम॒ुपदधाति ” 
वाक्य इस अधिकरण का विषय है, यहां नीवार के चार मुष्टि भर 
चावलों के पकाये ओदन को “चकरू ” ओर उसके स्थान विशेष 
में रखने को “ उपधान ” कहते हैं, उक्त वाक्य यागाथे चरु के 
उपधान का विधायक हे कि याग करके अवशिष्ट चरू को किसी 
स्थान विशेष में रखे किवा चरू के उपधान मात्र का विधायक है 
अथात उक्त वाक्य नीवार चरू द्रव्य साथ्य प्रधान कर्म का विधान 
करता है किंवा चर के उपधान रूप संस्कार मात्र का विधायक है! 
यह सन्‍्देह है, इसकी निवात्ति उक्त मूत्र में इस प्रकार की गई है कि 
चरू का सम्बन्ध उपदधाति के साथ है यज्ञति के साथ नहीं, यदि 
यर्जति को कल्पना करके उसका सम्बन्ध माना जाय तो कल्पना 
गोरवरूप दोप आता है ओर श्रयमाण चरु तथा उपधान के 
सम्बन्ध का बाब होजाता है सो ठीक नहीं और चरू के उपधान 
मानने में श्रतार्थ का लाभ होता है, उपधान चरू का संस्कार विशेष 
है, और स्थल विशेष में रखने का नाम उपधान है, इसलिये उक्त वाक्य 
प्रधान कम का विधायक नहीं किन्तु उपधान रूप संस्कार का 
विधायक है । 

सं०-अब “पश्येम्रिक्रृत ' वाक्य को संस्कार का विधायक 
कथन करते हैं :- 


बिके ५ कर 
पात्नीवते तु पृूवलादवच्छेदः । १९ । 
पद ०-पात्रीवते । तु । पूवेचात । अवच्छेद३ । 
पदा[०--( पात्नीवते ) “ पय्यग्रिक्ृतपान्नीवतमुत्खजन्ति 
वाक्य में ( अवच्छेद; ) प्रकृत याग में अपेक्षित द्रव्य के संस्कार 
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का विधान है (तु) अपूर्व याग का नहीं, क्योंकि ( पूर्वत्वात्‌ ) याग 
प्रथम प्राप्त है । 
६6... ४“ [4] पाई €ू 
भाष्य- त्वाष्ट पात्नीवतमालभेत” > विश्वकर्ता सवंशाक्ति 
सम्पन्न परमात्मा के उद्देश से पशु का परित्याग करे, इस वाक्य विहत 
“त्वाप्टपात्नीवत ”” नामक याग के प्रकरण में पठित “पथ्यमिकृतं 
पालीवतमुत्सजन्ति ” वाक्य इस अधिकरण का विषय है, 
उक्त वाक्य प्रकृत याग से यागान्तर का विधायक है किंवा प्रकृत 
याग का “ उत्सजन्ति ”पद से अनुवाद करके “ल्वाष्रपानीवत'! 
पशु के पस्योभिकरण संस्कार का विधायक है ! यह सन्देह है, इसकी 
निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि याग के विधायक 
“आलमभेत ” पद का “ उत्सृजन्ति ” पद से अनुवाद स्पष्ट है 
और “पात्रनीवत ” पद से प्रकृत “ त्वाष्टपात्नीवत ” पश्ठ का 
परामर्श भी निर्मिवाद है, क्‍योंकि एकदेश का ग्रहण भी समुदाय 
का परमर्शक होसक्ता है, इसलिये उक्त वाक्य अपूर्व कमे का 
विधान नहीं करता किन्तु प्रकरृत याग का अनुवाद करके उसके 
साधन पश में पर्य्यप्रिकरण रूप संस्कार का विधायक है अर्थात 
प्रकृत याग में जो पशु दिया जाता है उसका पश्यम्रिकरण पर्य्यन्त 
हि संस्कार करके दान कर देना चाहिये आगम्रेय संस्कारों की 
कोई अपेक्षा नहीं, यह उक्त वाक्य का तात्पय्य है। कुशामुष्टि 
के अग्र भाग में आगमन लगाकर पशु के चारों ओर घुमाने को 
पे ७ छ५ 
“ पय्येमिकरण ” कहते हैं । 
 सं०-अब “अदाभ्य” आदि को पात्र विशेष का नाम कथन 


करते हैं :- 
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छ 
अद्रग्यवाकेवलेकमशेषः स्पात्‌ । २० । 
पद०-अद्रव्यत्वात्‌ । केवले । कमेशेष: । स्यात्‌ । 
पदा०-(अद्रव्यत्वात) द्रव्य तथा देवता के बिना (केवले) केवल 
अदाभ्य” तथा अंशु” का ग्रहण श्रवण होने से याग के विधान की 
कल्पना नहीं होसक्ती, इसलिये उक्त ग्रहण (कमेशेषः ) ज्योतिष्टोम- 
कर्म का अड्ग़ (स्याव) है प्रधान कम नहीं । 


भाष्य-अनारभ्याधीव “एप है वे हविषा हवियेजते 
योददाभ्य॑ग्रहील्ा सोमाय यजते” - वही पुरुष हि से बन 
करता है जो “अदाभ्य” का ग्रहण करके सोम्य स्वभाव परमात्मा 
के उद्देश से हवि का त्याग करता है। 'परा वा एतस्यायुः प्राण 


इति, योंईशु गृह्माति” 5 उस पुरुष के प्राण आयु को गाप्त 
होते हैं जो “ अशु ” का ग्रहण करता है। इत्यादि वाक्य इस 
अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य “ अदाभ्य ” क्‍या “ अंशु ” 
नामक याग का विधायक हैं किया ज्योतिष्टोम याग में उक्त नाम 
के ग्रह पात्र विशेष के ग्रहण का विधायक हैं ! यह सन्देह है 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इसप्रकार की गई है कि द्रव्य और 
देवता यह दोनों याग का स्वरुप हैं, जिस वाक्य में इन दोनों की 
उपलब्धि होती है वह याग का विधायक होसकूता है दूसरा नहीं, 
उक्त वाक्य द्रव्य तथा देवता वाचक कोई शब्द नहीं है ओर जो 
प्रथम वाक्य में याग का वाचक “यजते” पद है उसके साथ 
व्यवहित होने के कारण “ अदाभ्य ” का सम्बन्ध नहीं, किन्तु 


सज्रिहित “ गहीत्वा ” पद के साथ है ओर “ अंशु” वाक्य में 
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तो याग का वाचक कोई पद भी नहीं है, इसलिये उक्त वाक्य याग 
के विधायक नहीं हो सकते, किन्तु ज्योतिष्टीम याग में उक्त नाम 
के दोनों ग्रहों का ग्रहण विधान करते हैं । तात्पय्य यह है 
कि अदाभ्य” तथा अंशु' यह दोनों याग के नाम नहीं किन्तु ग्रह 
के नाम हैं, अतणव उक्त वाक्य ज्योतिष्टोम याग के अड्भगमृत ग्रह 
ग्रहण का विधान करते हैं, यागान्तर का नहीं । 

सं०-अब “ अग्रनिचयन ” को संस्कारकर्त कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

हार रे क शक, 

अम्नस्तालज़दशनातक्रतृशब्द प्रतायत।२१। 

पद्‌०-अग्नि; | तु । लिड्भरदशनात । क्रतुशब्दः । प्रतीयेत । 

पदा०- तु” शब्द पूववेपक्ष के लिये आया है (अभि; ) “य एवं 
विद्वानभि चिनुते” वाक्य में अग्नि शब्द (क्रतुशब्द+) याग का नाम 
(प्रतीयेत) जानना चाहिये, क्योंकि (लिड्दशनात) उसके बोधक 
स्तोत्र तथा शस्त्ररूप लिड्र की उपलब्धि होती है । 

भाष्य-* ये एवं विद्वानमिचिनुते ?# इत्यादि वाक्य इस 
अधिकरण का विषय हैं,उक्त वाक्य अग्नि! नामक याग का विधायक 
है किवा आधान संस्कृत अम्नि द्रव्य के उत्तर वेदि स्थानापन्न 
स्थण्डिल विशेष भ॑ चयन अथौव स्थापनरूप अम्नि संस्कार विशेष 
का विधायक है! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पृवपक्षी और 
द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है। पृर्व॑पक्ती का कथन यह है कि जिस 
का जिसके साथ नियत सम्बन्ध है उसके देखने से उसका ज्ञान 
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“जेस उपर निरूपण किया गया है, उसी प्रक्रार आधान संस्कृत अमिका उत्तर 
वेदि स्थानापन्न स्थण्डिल विशेष में (चयन) स्थापन करे, यह सिद्धान्त में उक्त 
वाक्य का अर्थ है ॥ ' 
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नियम से होता है यह अनुभव सिद्ध है, जेसे धूम का वह के साथ 
नियत सम्बन्ध है, इससे जहां? ध्ृम का ज्ञान होता है वहां? वाह का 
ज्ञान भी नियम से होता है अर्थात्‌ पर्वत में धरम है तो वह्चि भी अवद्य 
हे। वेसे दी स्तोत्र तथा शस्त्र का भी याग के साथ नियत मम्बन्ध है, 
, और वह अतप्नति के साथ “अम्ेः्तोत्र मे: शस्त्रम ” ८ यह 
आम सम्बन्धि स्तोत्र तथा शस्त्र है, इत्यादि वाक्य से पाया जाता है, 
इससे अनुभव होता है कि अम्वि याग का नाम है, क्योंकि इसके साथ 
याग के नियत सम्बन्धी स्तोच्र तथा शम्र का वाक्यान्तर से सम्वन्ध 
पायाजाता है ओर वह याग का नाम माने बिना उपपन्न नहीं हो 
सकता और “चिनुते ” पद लक्षणावृत्ति से याग का वाचक है। 
इसलिये उक्त वाक्य अग्निवयनरूप संस्कार कम का विधायक नहीं 
किन्तु “अग्नि” नामक अपूर्व कर्म का विधायक है। 
सं०-अब उक्त पृ्व॑पक्ष का समाधान करते हैं +- 


द्रव्यंवास्थाचोदनायास्तदथत्वात्‌ । २२ । 

पद०-ट्रठ्यं । वा। स्यात्‌ । चोदनाया; । तदर्थलात । 

पदा०-वा' शब्द पृर्नपन्न के निराकरणार्थ आया है (द्रव्य ) 
उक्त वाक्य में 'अग्र' शब्द का अथ द्रव्य - आधान संस्कृत दहन 
तथा प्रकाश धर्म बाला ज्वलन! अपर नामक ट्रव्य विशेष है याग 
नहीं, क्योंकि (चोदनाया; ) “चिनुते” पद का अर्थ ( तदथंत्वात ) 
उक्त द्रव्य के उत्तर वेदिस्थानापन्न स्थण्डिल विशेष में स्थापन रूप 
संस्कार का वाचक है । 

भाष्य-वेदिक मंत्रों द्वारा गाईपत्यादि रूप से स्थापित अग्नि 
के उत्तर वेदिस्थानापन्न स्थण्डिल विशेष में स्थापन करने को 
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“चयन ” कहते हैं, जेसे परम पवित्र वेद्सहिता की पुस्तकों 
का चौकी से उठा कर अस्मारी में रखना एक संस्कार है वैसे ही 
उक्त चयन भी आधान की हुई अग्नि का एक संस्कार विशेष है 
उक्त चयनरूप संस्कार विशेष कर्तव्य है यह “चिनुते ” पद का 
मुख्यार्थ है, क्योंकि इसमें लक्षणा करनी नहीं पढ़ती और जिस 
में लक्षण की जाती है वह अमुख्यार्थ होता है, अतएव “ चयन ” 
की याग विशेष में लक्षणा होने के कारण “ याग कर्तव्य है ”” यह 
५५ किक मुख € बे तो (ृ ७ रू 
चिनुत “ पद का अमुख्याथ है आर “मुख्या मुख्ययामुख्ये 
कास्यसम्पत्यय:” ८ सुख्य तथा अमुख्य के मध्य मुख्य का 
स्वीकार ही श्रेष्ठ होता है ओर अग्नि पद की “ ज्वलन ” द्रव्य 
विशेष में प्रसिद्धि है लिड्राभास से नाम की कल्पना करने में उक्त 
प्रसिद्धि का परित्याग होजाता है सो ठीक नहीं, इसलिये उक्त 
वाक्य “ आमप्रि ”” नामक अपूने याग का विधायक नहीं किन्‍्त अभ्नि 
चयन रूप संस्कार कर्म का विधायक हे। 


सं०-अब अगि ?” पद को याग वाची सिद्ध करने वाले 
/ अम्नेःस्तात्रम / शत्यादि लिड़् का समाधान करत हैं :- 


बिल ९ 
तत्संयोगाक्रतुस्तदाख्यः स्पात्तेनधर्म- 
विधानान | २३ । 

पद०-क्रतु्सयोगात्‌ । क्रतु। । तदारूयः । स्यात्‌ । तेन । धर्म- 
विधानानि । 

पदा०-( क्रतुसंयोगात ) याग के साथ अग्नि का अड्जाड्रिभाव 
सम्बन्ध होने से (तदाखू्यः) उक्त लिड़ वाक्य में अग्नि पद (क्रत॒ु) ) 
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ज्योतिष्टोमादि याग का वाचक ( स्यात्‌ ) है, इसलिये ( तेन ) वह 
वाक्य ( धर्मविधानानि ) उक्त याग में स्तोत्र तथा शखत्र रूप गुण 
का विधायक है नाम का वोधक नहीं । 


भाष्य- अम्ने:स्तोत्र मभे: शख्त्रम्‌ | में अग्नि पद का 
प्रयोग ज्योतिष्टीमादि याग के अभिप्राय से आया है “अप्ने” नामक 
किसी याग विशेष के अभिप्राय से नहीं और आग्ने पद उक्त याग 
का वाचक होसकता है, क्‍योंकि अग्नि का उक्त याग के साथ 
अड्गाड्लिभाव सम्बन्ध है, इसलिये उक्त वाक्य ज्योतिष्ठोमादि यागों 
में स्तोत्र शख्र रूप गुण विशेष का विधान करता है अग्ने को 
किसी अपूर्व याग का नाम सिद्ध नहीं करता, अतएत्र वह उक्तार्थ 
में लिड्र नहीं लिड्राभास है । 

सं०-अब “मासामिहोत्र ” आदि को कर्मान्तर कथन 
करते हैं ;- 

प्रकरणान्तरेप्रयोजनान्यत्वम । २४ । 

पद०-प्रकरणान्तरे । प्रयोजनान्यलवम । 

पदा०-( प्योजनान्यत्वं ) नित्य “ अग्नेहोत्र ” आदि कम से 
४ प्रासाप्रिहोत्र ” आदि कर्म भिन्न हैं, क्योंकि ( प्रकरणान्तरे ) वह 
दूसरे प्रकरण में विधान किये गये हैं । 

भाष्य-“ कुण्ठपायिनामयन _ संज्क सत्न के प्रकरण 
में पठित “ म[समभिहोत्र॑ंजुहाति / दशपूणमासाभ्यां 
यजते 'ल्‍मास भर अग्निहोत्र तथा दर्शपूर्णमास कम करे, इत्यादि 

“सत्र ” कहते है । 
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वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य नियत अगप्निदयोत्र 
तथा नियत दर्शपूर्णमास याग में “ मास ” रूप गुण विशेष का 
विधायक है किवा उक्त कम से कर्मान्तर का विधायक है! यह 
सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार की गई है कि 
जो वाक्य जिस कर्म के प्रकरण में पठिस नहीं है वह उसमें गुण 
का विधान नहीं कर सक्ता, क्योंकि उसके साथ वाक्य का कोई 
सम्बन्ध नहीं, उक्त वाक्य. कुण्डपायिनामबन ” संज्ञक सत्र के 
प्रकरण में पठित है, नियत अ्निद्ोत्र तथा नियत दर्शपृणमास याग 
के प्रकरण में पठिव नहीं है, इसलिये वह उनमें “ मास ” रूप 
गुण विशेष का विधान नहीं करता किन्तु उक्त नित्य कर्म से भिन्न 
४ प्रासाप्रिहोत्र ” आदि कम विशेष का विधायक है । 

सं०-अब “ आम्रिय ” आदि को कमोन्तर कथन करते हैं :- 


न शः आप धो डे 
फल चाकमसान्नचा । २५ । 

पद०-फले । च । अकर्मसन्निषरो । 

पदा०-( च) ओर ( अकर्मसब्निधों ) अनारभ्याधीत “ आग्रे- 
यम्‌ ”” इत्यादि वाक्य में ( फले ) श्रयमाण फल प्रकरणान्तर की 
भांति कर्म का भेदक है । 

भाष्य-अनारभ्याधीव “ आमेयमष्टाकपाल्ं निवषत्र- 
कामः लतेज की कामना बाला पुरुष प्रकाशस्त्ररुष परमात्मा 
के उद्देश से आठ कपाडों में पकाए हुए पुरोडाश का प्रदान करे, 
इत्यादि वाक्य इस आविकरण का विपय हैं उक्त वाक्य दक्षपूर्ण- 
मास याग गत “ आम्रेय ” याग का अनुवाद करके उसमें तेजरूप 
फुल का विधान करता है किया उक्त कर्म से भिन्न फल सहित 
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कर्मोन्तर का विधायक है ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
सत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्रपि उक्त वाक्य प्रकरणान्तर 
पठित नहीं तथापि उक्त कर्म की सन्निधि में भी पठित नहीं है 
और उक्त कर्म फलान्तर से अवरुद्ध है उसको फल की आकांक्षा 
नहीं और आकांक्षा के बिना फल का सम्बन्ध नहीं होसक्ता 
परन्तु फल का श्रवण होता है, उसका कर्म के साथ सम्बन्ध होना 
आवदइयक है इसलिये उक्त वाक्य दर्शपूर्णमास गत “अआग्रिय ” याग 
में तेमरुूप फल का त्रिधान नहीं करता किन्तु उक्त कर्म से भिन्न 
फल सहित “ आग्नेय ” संज्ञक काम्यकर्म का विधायक है। 

जेसे अप्रकरण पठित तेजस्कामेष्टि कर्मान्तर है बेस ही काम्येष्ट 
प्रकरण में पदित ए्द्राममेकाद शकपालं निवेपेत ”रऐशर्स् 
शाली प्रकाश स्वरूप परमात्मा के उद्देश से एकादश कपालों में पकाए 
हुए पुरोडाश का प्रदान करे, इस्यादि वाक्य विहित 'ऐन्द्राग्न” संज्ञक 
कम भी कमोन्तर है । 

सं०-अब “ एतया ” आदि वाक्य को अबनेष्टि याग के फल 
का विधायक कथन करते हैं ;- 


शी दर बा (६ 
सान्नवा वावभागातफलाथन 
| शक 
पुनःश्रुतिः। २६ । 
पद०-सन्निधो। तु । अविभागाव्‌। फलार्थेन । पुनः । श्रुतिः । 
पदा०-( सन्निधो ) अवेष्टि संज़्क याग की सन्निधरि में पढित 
“४ एतया ” इत्यादि वाक्य (फरलार्थन) फल सम्बन्ध के लिये ( पुनः 
श्रुति; ) अवेष्टि याग का पुनर्विधान करता है (तु) कर्मान्तर का 


नहीं ( अविभागाव ) “ एतत्‌ ” शब्द से उक्त याग का ही परा- 
मर्श होता है । 
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भाष्य-“ अवेषिके ” संहक याग की सब्लित्रि में पाठित 


“एतयाउन्नाय्यकार्म याजयेत्‌ उक्त ईष्टि अज्नाव ही 
पुरुष से करावे, इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विपय है, उक्त 
वाक्य “अवेष्ठि ” से भिन्न कमान्तर का विधायक है कता (एतया) 
८ एतत्‌ ” शब्द से अवेष्टि संज्क याग का परामर्श करके उसमें 
अन्नाद्य रूप फल का विधान करता है यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति 
उक्त सृत्र में इस प्रकार की गई है कि “तत्‌ ” तथा “एतत ” 
शब्द प्रकृत का पराम्शी होता है अप्रकृत का नहीं, यह नियम है, 
उक्त वाक्य में जो ( एतया ) “ एतत्‌ ” शब्द है उसको भी प्रकृत 
का ही पराम्शी होना आवश्यक हैं प्रकृत “ अवेष्टि ” संज्ञक याग 
है और उसको फल की आकांक्षा है, इसलिये उक्त वाक्य प्रकृत 
अवेष्ठटि याग में फल का विधायक है कर्मान्तर का नहीं । 

सं०-अव द्विरुक्त “आम्रेय” वाक्य को (स्तावक) अर्थवाद कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते है :- 

कु री] 
आग्रेयस॒क्तहितुत्वादम्यासेनप्रतीयेत । २७। 

पद०-आग्रेय; । तु। उक्तहेतुत्वात । अभ्यासन । पतीयेत । 

पदा०- तु? शब्द पृवपक्ष का खूबक है (आगम्रय/) “आग्रेय” 
इत्यादि वाक्य में पुनः श्रुत आग्रेय” याग (अभ्यासन) प्रथण अनु 
पान के लिये है, क्योंकि (उक्तदितुलाव) पुनः श्रुति के कम भेद का 
साधक मीमां० २।२।२ में कथन किया गया है । 

भाष्य-/ यदामेयो <शकपालो 5मावास्यायांपोणमा- 


स्याध्ाच्युती मवति ” 5 प्रकाशस्व॒रुप परमात्मा के उद्देश से 


अनन्त धन -++ री _ पलक जन-435+नन- 3७९० +३० ३. ५ पन-ज3कक १७५५ कक ह-+सलनक 3७3 -#िलने न - “3 व टाक 2०0९-०० .--3+3+ कमर. विज मन 
की ८ नस क+ जक--बकल नया * ,-+०० ०७- ७९७५» ५५ 


इसी पाद के तीसरे सूत्र में अवेष्टि याग का निरूपण किया गया है । 


द्वितीयाध्याये-वृतीय!पाद: २२७ 


“अमावास्या ! तथा पोर्णमासी ” में प्रदान किया हुआ अष्टाकपाल 
पुरोदाश स्थायी फल का जनक होता है, इत्यादि वाक्य से अमावास्या 
तथा पोर्णमासी में एक २ “आम्रेय' याग का विधान करके “आम्रे- 
यो5ष्ठाकपालो »मावा स्यायां भवति” ८ प्रकाशस्वरूप परमा- 
त्मा के उद्देश से अमावास्या में आठ कपालों में पकाया हुआ पुरोडाश 
दिया जाता है, इस वाक्य से पुनः अमावास्या में आम्रेय! याग का 
कथन किया है, यही वाक्य इसी अधिकरण का विषय है, उक्त वाक्य 
पृवैवाक्य विदित “आम्रेय! याग से भिन्न अमावास्या में अभ्यास के 
लिये 'आग्रेय” याग का विधायक है अर्थात्‌ प्रति अमावास्या दो 
'आग्रेय” याग के अनुष्ठान का विधान करता है किंवा अर्थवाद है 
यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पृ्वेपक्षी आर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि पुनः अ्रवणकर्म भेद का नि. 
यामक है, यह द्वितीयाध्याय द्वितीयपाद के द्वितीयसूत्र में निरुपण 
किया गया है, उक्तवाक्य से भी आम्रेय” याग का पुनः श्रवण 
होता है, इसलिये वह अथंबाद नहीं किन्तु पूवेवाक्यविहित 
(आम्रेय” याग से भिन्न पृथक अनुष्ठान के लिये आम्निय” संज्ञक या- 
गान्तर का विधायक है । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का सिद्धान्ती के एकदेशी की ओर 
से समाधान करते हैं - 


अविभागात्तुकमंणाहिसिक्तेनेविधीयते ।२८। 


पद ०-अविभागात्‌ । तु । कर्मणा । द्विरुक्तेः। न । विधीयते । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (द्विरुक्ते)) 


० 


द्विर्रक्त होने पर भी (न, विधीयते) उक्तवाक्य कर्मान्तर का विधा- 
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यक नहीं हो सकता, क्योंकि (कर्मणा ) पूर्ववाक्य विहित कमे से 
(अविभागाव) एतद्राक्यविहितकर्म का अभेद पाया जाता है । 

भाष्य-यद्यपि आम्रेय” याग की दो वार उंक्ति पाई जाती है 
तथापि वह कर्म भेद का प्रयोजक नहीं हो सकती, क्योंकि प्रकरण 
के एक होने से कम का अभेद स्पष्ट प्रतीत होता है, इसलिये उक्त 
वाक्य पूर्ववाक्यविहित कम से भिन्न आम्रेय कम का विधान नहीं 
करता किन्तु पू्व॑विहित कम का ही विकल्प से विधायक है अर्थाव 
पूर्ववाक्य तथा उक्तवाक्य दोनों विकल्प से आग्नेय याग का विधान 
करते हैं इसलिये अमावास्या में आग्नेय याग के प्रथकू * अनुष्ठान 
की कोई आवश्यकता नहीं, किन्तु विकल्प से दोनों वाक्य विहित 
कर्म का अनुष्ठान होना चाहिये, यह उक्त वाक्य का तात्पय्य है। 

सं०-अब उक्त पूर्बपक्ष का सिद्धान्ती की ओर से समाधान 
करते हैं ;- 

शः 6 
अन्याथा वा पुनःश्षातः । २९ । 

पद ०-अन्याथों । वा । पुनः श्रुति; । 

पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरण तथा एकदेशी के 
समाधान को समाधानाभास सूचन करने के लिये आया है (पुन- 
श्रुति) आग्रेय” याग का पुनः श्रवण(अन्याथो)ऐन्द्र याग की स्तुति 


३. 4... ७. आए 


के लिये है । 


भाष्य-जब प्रकरण के ऐक्य तथा प्रस्यभिज्ञा से याग का अभेद 

पाया जाता है तो उक्त वाक्य को विकल्प से भी विधायक नहीं 
७ हक... नहीं ७५० #. 

मान सकते ओर केवल अनुवादक मानना भी ठीक नहीं, क्योंकि 

निष्प्रयोगन अनुवाद व्यर्थ होता है ओर अनुवाद का प्रयोजन 

विधेय की स्तुति है, प्रकृत में विधेय आम्रेय याग है, इसलिये उक्त 


द्वितीयावयाये-तृतीय।पाद; २२९ 


वाक्य प्रकृत याग से भिन्न यागान्तर का विधायक नहीं किन्तु 
प्रकृत याग का स्तावक अर्थवाद है अर्थात्‌ प्रकृत याग ऐसा तेजस्त्री 
है कि मिसका देवता आप्नि परमात्मा है, यह तात्प्थ है। 


इति मीमांसाय्यभाषा 
भाष्ये द्वितीयाध्याये 
ततीयपाद: 


#-२५२: ध चयन छः 


कम 


हर 7 जज फी न्‍् 





ओश्म 
अथ द्वितीयाध्याये चतुथपादः प्रारभ्यते 





सड्रति-अब यावदायु! -- मरण पश्यनत अभिहीत्रादि कर्मों की 
कतंव्यता कथन करने के लिये पूर्वपन्न करते हैं ;- 


>> आर गा ५ 5 से 5 
यावजावकाऊउम्यासः: कमथमः प्रक- 
रणात्‌ । १। 
पद ०-यावज्जीविक। । अभ्यास; । कमेधमे! । प्रकरणात्‌ । 

पदा०-( यावज्जीविकः ) यावदायु होने वाला ( अभ्यासः ) 
पुनः २ अनुष्ठान (कर्मधर्म:) अग्निहोत्रादि कम का धर्म है, क्‍योंकि 
( प्रकरणात ) उक्त कम का प्रकरण है । 

भाष्य-अप्निहोत्रादि काम्य कमों के प्रकरण में पठित “थाव- 
जीवममिहोतन्रं जुहोति” - गावदायुः प्रतिदिन अभ्निह्दोत्र करे, 

| की. ६६ भर * जे लक & सूऋी5 

“यावजीवं दरशपूृणमासाभ्यां यजेत ८ यावदायुः प्रतिमास 
दरश तथा पूृर्णमास याग करे, इत्यादि वाक्य इस आअधिकरण का 
विषय हैं, उक्त वाक्य “जुहोति ” “यजेत ” पद से प्रकृत 
अग्निहोत्रादि कम का अनुवाद करके उनमें “ यावज्जीव ”” रूप धर्म 
का विधान करते हैं कि यावज्जीव - जीवन भर में होने वाले उक्त 
कम का पुनः २ अनुष्ठान लक्षण अभ्यास करे किवा “ यावज्जीव ”! 
को पुरुष का धर्म विधान करते हैं कि जीवनभर अग्निहोत्रादि 
कर्म करे अर्थात्‌ उक्त वाक्य प्रकृत अग्निहोत्रादि कर्म में यावज्जी- 


ट्वैतीयाध्याये-चतुर्थ/पाद: २३१९ 


विक अभ्यास के विधायक हैं किवा प्रकृत अग्पनमहोत्रादि से भिन्न 
पुरुष का धम जीवनरूप निमित्त के होते नेमित्तिक अम्निहोत्रादि 
कम के विधायक हैं! यह सन्देह है, इस में प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी और 
द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपप्ती का कथन यह है कि उक्त 
वाक्य में स्थित “यावजीव ” शब्द का अर्थ “जीवनकाल ” 
है, वह कम का धर्म होसक्ता है पुरुष का नहीं, और कर्म प्रकरण से 
प्राप्त है, इसलिये उक्त वाक्य प्रकृत अग्निहोत्रादि कम में यावज्जीव 
रूप धर्म के विधायक हैं पुरुष गत धर्म के विधायक नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपश्न का समाधान करते है ;- 
जिस 5 ७ 
कतुवाश्षातसयागात्‌ । २ । 

पद०-कतु। । वा | श्रुतिसंयोगात्‌ । 

पदा०- बा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (कर्तु3) 
४ यावज्जीव” पुरुष का धर्म है. क्योंकि (श्रुतिसंयोगात) ऐसा मानने 
से मुख्याथ का लाभ होता है। 

भाष्य-“यावज्जीव” शब्द का जीवनकाल लक्ष्याथ है वाच्याये 
नहीं, वाच्यार्थ तो उसका “ कृत्स्नजीवन ” है, वह पुरुष का धर्म 
होसक्ता है कम का धर्म नहीं, क्योंकि वह जड़ है, इसलिये उक्त 
वाक्य पुरुष धर्म कृत्सनजीवन रूप निमित्त के होते प्रकृत अग्निहों- 
त्रादि काम्यकर्म से भिन्न नेमित्तिक अग्निहोत्रादि कम का विधान 
करते हैं, प्रकृत कम के धर्मभूत यावज्जीविकाभ्यास का विधान 
नहीं करते अर्थात्‌ यावज्जीव शब्द का “ जीवनकाल ” गोंण 
तथा “ कृत्लछजीवन ”” मुख्या्थ है और गोण तथा मुख्यार्थ के 
मध्य मुख्यार्थ का स्वीकार श्रेष्ठ होता है ओर वह पुरुष का धर्म 
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होने से अपिहोत्रादि कर्म का निमित्त है और निमित्त होते नेमि 
त्िक के न होने से पुरुष प्रत्यवायी होजाता है, क्योंकि उसने 
बेदाज्ञा का पालन नहीं किया ओर जो जीवन रूप निममेत्त के होते 
नियम से प्रतिदिन तथा प्रतिमास अग्निहोत्रादि कम का अनुष्ठान 
करता हैं वह प्रयवायी नहीं होता, जेसाकि ; 


कुवेन्ने वेह कमाणि जिजीविषेच्छत७समाः । 


एवं त्वयिनान्यथेतो5स्ति न कमे लिप्यते नरे।।यज्ञु ०४०१२ 
में कहा है कि मनुष्य प्रतिदिन अग्निहोत्रादि वेदोक्त कर्मों को करता 
हुआ सो वर्ष जीने की इच्छा करे, क्योंकि ऐसा करने से वह प्रस- 
वायी नहीं होता ओर काम्य कम के करने तथा न करने में प्रयवाय 
का नियम नहीं, इसलिये उक्तवाक्य प्रकृृत अग्निहोत्रादि काम्य- 
कमों से भिन्न जीवनरूप निमित्त के होते प्रतिदिन नियम से अनु- 
पेय अग्निहोत्रादि नित्यकर्म का विधान करते हैं, यह तात्पय्थ है। 

सं०-अब उक्तार्थ में हेतु कहते हैं :- 
आकर पे जे हि | कक 
लिड्दशनाब कमंधमें हि प्रक्मेण नियम्येत 

तत्रानथकमन्यत्स्यात्‌ । ३ । 

पद्‌०-लिड्रदशनात्‌ । च। कर्मधर्मे । हि। प्रक्रमेण । नियम्येत। 
तत्र । अनथेकम । अन्यत्‌ । स्यथात्‌ । 

पदा०-( च) ओर (लिड्भदशनात्‌ ) लिड्र के देखने से “याव- 
ज्जीव”” पुरुष का धर्म प्रतीत होता है कम का नहीं (हि) क्‍योंकि 
(कर्मधर्मे ) कम का धर्म होने से (प्रक्रेण ) आरब्ध कर्म का 
( नियम्येत ) मरण पर््येन्त समाप्ति का नियम होना चाहिये ( तत्न ) 
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के के को 


परन्तु ऐसा होने से ( अन्यव्‌ ) श्रूयमाण फल क्षय (अनयक ):व्यंर्थ 
( स्याव्‌ ) होजाता है । 


प्य- जरामस्य वा एतत्सत्र यदम्िहात्र दशप्र 


णमासा, जरया वा एताभ्या नमुच्यते म्रत्युना चर्पति 
दिन तथा प्रतिपत्र समाप्त होने वाले अग्निहोत्र ओर दर्भपृर्णमास 
रूप सत्र# की अवधि जरा तथा मरण है अर्थात्‌ शरीर के अत्यन्त 
जीणं किवा अन्त होजाने पर पुरुष ऑग्रिहोत्रादि कर्मों के अनुष्ठान 
से छूट सक्ता है अन्यथा नहीं, यह उक्त विधि का वाक्यशेपरूप 
अथवाद है इसमें जा जीणावस्था तथा प्राणवियोगरुप मरण 
को आंग्रहोत्रादि कर्म के अनुष्ठान की अवधि कथन की है वह 
यावज्जीव के पुरुष धर्म होने में लिड्र है. क्योंकि पुरुष धममे के बिना 
जरा तथा मरण ऑग्रहोंत्रादि कम के अनुप्ठान की अवध नहीं 
होसक्ते ओर यदि “ यावजजीव ” को कम का धर्म मानें तो मृत्यु 
होने पर उसकी समाप्ति होनी चाहिये मध्य में नहीं, परन्तु ऐसा होने से 
“आपि ह वा एप स्वगोल्लोकाज्छियते यो दशप्रूणमास 
याजी पोणमासीममावास्यां वा अतिपातयेत्‌ ” - 
जो पुरुष दशपूर्णमासादि याग का अनुष्ठाता होकर उनके मध्य 
किसी एक का अतिक्रमण करता है उसका ऐहिक तथा पारलो 
किक सुख क्षीण होजाता है, इत्यादि वाक्‍्यों में जो दश आदि के 
आतिक्रमण से फल का क्षय कथन किया है वह व्यर्थ होजाता है, 
क्योंकि जिसकी अभी तक समाप्ति ही नहीं हुई किन्तु आयु भर 
में समाप्त होने के कारण यथा काम होरहा हैं उसका अतिक्रमण 


है ,सवाननम«क»-.. हाननतान नरिनाा-सिनकबटननरमफा अनलिनन लिन किन अन्लानलभ- 





जा दीघ काल तक किया जाता है उपको “स्त्च / कहते हैं । 
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नहीं होसक्ता और उक्त वाक्य अतिक्रमण से फल का क्षय निरू- 
पण करता है इससे अनुमान होता है कि यावज्जीव कमे का धर्म 
नही किन्तु पुरुष का धर्म है, क्योंकि पुरुष का धर्म होने से प्रतिपर्ष 
तथा प्रतिदिन समाप्त होजाने के कारण अतिक्रमण होसक्ता है, 
अतएणत्र उक्त विषय वाक्य प्रकृत आअग्रिहोत्रादि कार्य्य कम से भिन्न 
जीवन नेमित्तिक अग्निहोत्रादि नित्य कम के विधायक हैं प्रकृत 
कम में ““ यावज्जीव ”” रूप गुण के विधायक नहीं । 


सं०-अब उक्तार्थ में ओर हेतु कहते हैं ;- 
की स्‍्त्‌ ९5 
व्यपवर्ग च दशयति कालअश्त्कममेद: 
स्थात्‌ । ४ । 

पद ०-व्यपवर्ग । च | दशयति । काल: । चेत्‌ । कर्मभेद। । 
स्याव्‌ । 

पदा०-( व्यपवर्ग ) दर्श आदि कम की समाप्ति (व) ओर 
कमोन्तर की विधि ( दशेयति ) वाक्यान्तर से देखी जाती है (चेव ) 
यादि ( काल; ) दश आदि कम की समाप्ति के अनन्तर काल का 
शेष है (कर्मभेदः) तब ही कर्मविशेष का विधान (स्यात्‌ ) होसक्ता है 
अन्यथा नहीं । 

भाष्य-“दशप्ूर्ण मासाभ्यामिष्टवा सोमेन यजेत” - 
दशपूर्णमास याग करके ज्योतिष्टीम याग करे, इत्यादि वाकयों में 
दशपूर्णमास कम की समाप्ति और समाप्ति के अनन्तर ज्योतिष्टोम 
याग की विधि कथन की है, यदि “ यावज्जीव ” को कम का धर्म 
मानें तो उक्त कम की समाप्ति तथा समाप्ति के अनन्तर कमौन्तर 
की विधि न होनी चाहिये, क्योंकि आयु भर में समाप्त होने वाले 
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के, फ९,.. ७... ९ 


कर्म की मध्य में समाप्ति ओर समाप्ति के न होने से कर्मान्तर की 
विधि नहीं होसक्ती परन्तु उक्त वाक्य से दोनों का दर्शन पाया 
जाता है इससे स्पष्ट है कि “ यावज्ञीव ”! पुरुष का धर्म है कर्म का 
धर्म नहीं । 


€ ७७ चऊटे बआ आर हे 
सं०-अब उक्तार्थ में ओर हेतु कहते हैं :- 


अरे . $ 
अनित्यलात्तु नेव॑ं स्थात्‌ । ५ । 

पद०-अनित्यलात्‌ । तु । न । एवं । स्यात्‌ । 

पदा०-( तु ) ओर प्रकृत अग्निहोत्रादि काम्य कम (एवं) जरा 
मरण अवधि वाला (न, स्याव ) नहीं होसक्ता, क्योंकि (अनित्यलाव ) 
वह अनित्य है । 

भाष्य-“जरामस्य वा एतत्‌” इत्यादि वाक्यों से जरा 
तथा मरणावस्था पर्येन्‍त अगप्निहोत्रादि कर्मों की अवधि कथन की है 
अथाौत यावत पय्येन्‍त मनुष्य का शरीर जजरीभूत नहीं होता 
कित्रा इसके प्राण का वियोग नहीं होता तावत्पस्यन्त आम्रहोंत्रादि 
बैदिक कम करतेव्य हैं, ऐसा निरूपण किया गया है वह नित्य 
पक्ष में उपपञ्न होसक्ता हे काम्य पक्ष में नहीं, क्योंकि काम्य कर्म 
की करतेव्यता तथा अकतेव्यता अपनी इच्छा के अधीन है उसके 
लिये किसी नियम विशेष की आवश्यकता नहीं, चाहे मनुष्य करे 
चाहे न करे, उसके न करने से प्रत्यवाय नहीं होता, परन्तु नित्य 
कम के न करने से प्रत्यवाय होता है वह केवल जरा तथा मरणा- 
बस्था में ही छोड़ा जासक्ता है अन्य किसी अवस्था में नहीं। इससे 
सिद्ध होता है कि परकृत अग्निहोत्रादि काम्य कम से नित्य अपग्नि- 
होत्रादि कम भिन्न है और उसी का विधायक उक्त विषय वाक्य है । 

सं०-ओर हेतु कहते हैं - 
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- विरोधश्वापि पूवेवत्‌ । ६ । 
 पद०-विरोधः । च । अपि । पूर्ववत्‌ । 

पदा०-( च) ओर “ यावज्जीव ” को कर्म का धर्म मानने में 
( पूर्ववत्‌ ) पूर्वोक्त दोषों की भाँति ( विरोधः, अपि ) अननुपष्नान 
लक्षण दोष भी है । 

भाष्य-प्रकृति तथा विक्ृृति रूप से याग दो प्रकार के होते है 
इसका विस्तार पूर्वक निरूपण आगे किया जायगा, यावत्‌ अन्न 
साध्य याग हैं उन सब की प्रकृति याग दशपूर्णमास ओर .बिक्ृति 
४ प्ोय्य ” आदि याग हैं, जो धर्म प्रकृति याग का होता है वह 


भ्टैे 
€ 


विक्ृति का भी होता है यह नियम है, जेसाकि कहा है कि 
“ प्रकृतिंवदविक्रति: कतेव्या: ” > प्रकृति याग की भांति 
कर 
विकृति याग किया जाता है। यदि “ यावज्जीब ” को दर्शपूर्णमा- 
सादि कर्म का धर्म मानें तो सोग्य आदि याग का भी धर्म मानना 
होगा, परन्तु ऐसा मानने में अनुप्ठानाभाव रूप दोष आता हे,क्योंकि 
एक दो दिन में समाप्त होने वाले याग का मनुष्य अनुप्ठान कर 
सक्ता है आयु भर में समाप्त होने वाले अनन्त यागों का नहीं, और 
४ याबज्जीव ” को कम का धमे मानने से मध्य में समाप्ति नहीं 
होसक्ती,इसलिये “ यावज्जीव ”” पुरुष का धर्म है कर्म का नहीं । 
अनुषप्लानाभाव, अननुष्ठान तथा अनुप्ठान का न होना, यह सब 
पर्ग्याय शब्द हैं । 
सं ०-अब उक्तार्थ का उपसंहार करते ४ ;- 


क्‍ कतुस्तु धमनियमात्कालशास्त्र 
निमित्तंस्थात्‌ ॥ ७॥ 
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पद०-कतुं। । तु । धर्मनियमाव । कालशास्त्र । निमित्त । 
स्यात । 

पदा०-( कालशास्त्र ) काल शास्त्र की भांति प्रतीयमान 
“यावजीवममश्रिहोत्र॑ जुहोति ” इत्यादि वाक्य ( निमित्तं ) 
जीवनरूप निमित्त के होने पर अग्नेहोत्रादि कम का नियम विधान 
करते हैं, क्योंकि ( कर्त), धर्मनियमात्‌ ) यावज्जीव को कर्ता के 
धर्म को नियम है (तु ) कम के धर्म का नहीं । 

भाष्य- यावज्जीव ” शब्द का अर्थ 'जीवनकाल? अपात से 
प्रतीत होता है, वस्तुतः उसका अर्थ कृत्स्नभीवन है, और वह 
पुरुष का धर्म हो सक्ता हे कम का नहीं, इसका विशेषरूप से 
बणन पिछले सत्रों में किया गया है, यहां विशेष बर्णन की 
आवश्यकता नहीं। यावज्जीव को नियम से पुरुष का धम्म होने से 
यह सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्य जीवनरूप निमित्त के होने पर 
अग्रिहोत्रादि कर्मों के नियम का विधायक है कि जीते दम पुरुष 
मात्र को उक्त कम नियम पूर्वक करने चाहियें, जैसे आग्रेहोत्रादि 
कमों के करने का निमित्त मनुप्य जीवन है, वेसे ही सन्ध्या बन्दन 
का भी जानना चाहिये अर्थाव जेसे जीते रहकर अग्िहोंत्रादि 
कमों के छोद देने से मनुष्य प्रत्यवायी होजाता है बसे ही 
सन्ध्या बन्दन छोड़ देने से भी प्त्यवायी हो जाता हे, इसलिये 
बेदिकों को कदापि उक्त कर्म का परित्याग नहीं करना चाहिये किन्तु 
सायं प्रातः नियम से करने चाहियें, यह रहस्य है । 

स॑०-अब ऐत्तरेयादि सबे ब्राह्मण तथा काठक, कालापक, 
काण्व, माध्येदिन, तेत्तिरीयादि सर्व शाखाओं में अग्निहोत्रादि 
बेदिक कर्मों की एकता कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करे हैं;- 
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नामरूपधर्मविशेषपुनरुक्तिनिन्दा5शक्ति 
समाप्तिवचनप्रायश्रित्ताउन्याथ 
दशनाच्छाखान्तरेषु कम मेदः 
स्थात॥ ८॥ 


पद ०-नामरूपधमंविशेषपुनरुक्तिनिन्दा 5शक्तिसमा प्िवचन प्राय 
शित्तापन्यार्थ दशनात्‌ । शाखान्तरेषु । कमभेदः । स्यात्‌ । 

पदा०-( शाखान्तरेषु ) ऐतरेयादि ब्राह्मण तथा काठकादि 
शाखाओं में ( कर्मभेदः ) अग्निहोत्रादि वेदिक कर्मो का परस्पर भेद 
(स्यात) है, क्योंकि (नामरुपधर्मविशेष% पुनरुक्तिनिन्दाशक्ति समा 
वचनप्रायश्रित्तान्याथंद्शनात ) भेद के प्रयोजक नामभेद, स्वरूप- 
भेद, धर्मभेद तथा पुनर्रक्ति आदि की उपलब्धि होती है। 

भाष्य-वेद के ऐतरेयादि चार ब्राह्मण तथा काठकादि 
११०७ शाखा हैं इनमें वेदोक्त अग्निहोत्रादि कर्मों का विस्तार पूर्वक 
निरुपण कियागया है, वह भिन्न २ ब्राह्मण तथा भिन्न * शाखाओं 
में निरुपण होने के कारण भिन्न है किया अमिन्न है अर्थात्‌ ऐत्तरेय 
ब्राह्मण तथा काठक शाखा में जो अग्निहोत्रादि कर्म निरुपण किया 
गया है उसका तैत्तिरेयादि ब्राह्मण तथा काप्यादि शाखा में 
निरूपण किये उक्त कर्म से भेद है किंत्रा अभेद है, या यों कहिये 
कि ब्राह्मण तथा शाखा के भेद से कमरे का भेद है किया सर्व 
ब्राह्मण तथा से शाखाओं में कर्म एक हे ! यह सन्देह है, इसमें 
प्रथम पक्ष पूर्व पक्षी और द्वितीय पश्च सिद्धान्ती का है पूर्व पश्ली का 
पा # विशेष शब्द का अर्थ भेद और उसका सम्बन्ध नाम, रूप तथा धर्म तीनों 
के साथ है । 
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कथन यह है कि कर्मभेद के प्रयोजक नामभेदादिक नो कारण 
उपलब्ध होते हैं, इ्सालेय प्रति ब्राह्मण तथा प्रीतशाखा अग्निदोत्रादि 
वेदिक कर्म का भेद है ऐक्य नहीं । 

१ नामभेदः ८ काठक ” शाखा में पठित कर्म का नाम 
'काउक' तथा 'कालापक' शाखा में पठित का नाम कालापक' है 
इसीपकार शाखान्तर पठित होने के कारण भी नाम का भेद 
जानना चाहिये, उक्त नाम भेद से ज्ञात होता है कि प्रतिशाखा कर्म 
का भेद है अभेद नहीं, क्योंकि अभेद होने पर नाम का भेद नहीं 
होसक्ता । 

२ रूपभेदः - ट्रव्य तथा देवता यह दोनों याग का रूप कहलाते 


हैं, एकशाखा में “अभिषोमीयमेकादश कपाल' दूसरी में 
“द्वादश कपालं ” इस प्रकार रूप का भेद उपलब्ध होने से 
प्रतिशाखा कर्म का भेद है अभेद नहीं । 

३ धर्मभेदः ८ तैत्तिरीय शाखा वाले 'कारीरी” # वाक्‍्यों के 
अध्ययन काल में भूमि पर भोजन करते हैं ओर दूसरे नहीं करते 
तथा कई एक अगन्याधान प्रकरण के अध्ययन काल में अध्यापक 
को मतिदिन जल का कुम्भ लाकर देते हैं दूसरे नहीं तथा कई एक 
अधमेधष प्रकरण के अध्ययन काल में अध्यापक के घोडे के लिये 
घास लाकर देते हैं सब नहीं, इस प्रकार स्वर आचरणीय धर्म का 
भेद होने से परतिशाखा अभ्निहोत्रादि कम का भेद है अभेद नहीं। 

४ पुनरुक्ति; 5 एक ब्राह्मण किवा एक शाखा में विधान 


# कारारी याग के विधायक मन्त्र तथा ब्राह्मण वाक्यों को कारीरी वाक्य 


कहते हू । 


त्त्प 
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किये उक्त कर्म के ब्राह्मणान्तर तथा शाखान्तर में पुनविधान को 
पुनरुक्ति कहते हैं, यदि सर्व ब्राह्मण तथा सर्वे शाखाओं में कम एक 
है तो पुनरुक्ति व्यर्थ है, क्योंकि एकमें विधान होने से सर्वन्र 
अनुष्ठान होसक्ता है, पुनर्विधान की कोई अवश्यकता नहीं, परन्तु 
पुनरुक्ति उपलब्ध होती है ओर वह कर्मभेद के माने बिना उपपन्न 
नहीं होसक्ती, इसलिये प्रति ब्राह्मण तथा प्रति शाखा का कर्म का 
भेद है ऐक्य नहीं । 

५. निन्दा 5 कईएक शाखावाले “प्रातः प्रातरनृतं ते 

हा 0. | 40 मीशििआ शा जे कु. की ४... ६" 

वदान्त पुरादयात्‌ जुद्बाितय आमहात्रादवा कात्यम- 
दिवा कीतयन्तः सूथ्योज्योतिन तदा ज्योतिरिषाम्‌ ” 
जो पुरुष मृथ्योंदय से प्रथम अग्निहोत्र करते हैं बह प्रति प्रातः 
अन्त भाषण करते हैं अर्थात्‌ अनृत भाषण के समान पाप के भागी 
होते हैं, क्योंकि मूस्योदिय के अनन्तर पाठ करने वाले मत्रों का 
सय्योदय के प्रथम ही पाठ करते हैं ओर उनका ज्योति; उस समय 
नहीं है, इस प्रकार अनुदित होम की तथा कई एक “थथा5तिथ- 
कर कक गे हा 4 ४5११ 
येप्रद्वतायान्न माहरेयुस्तादगेतद्‌ यद्‌ उदित जुहति” 
जैसे प्रयमान अतिथि के पीछे अन्नादि का ले जाना है बसे ही वह 
होम है जो सूर्योदय हो जाने पर किया जाता है, इस प्रकार उदित 
होम की निन्‍्दा करते हैं यह कर्म का भेद होने पर उपपन्न होसक्ती 
है अन्यथा नहीं, इसलिये प्रतिशाखा कर्म का भेद है अभेद नहीं। 

६ अशक्तिः 5 अनेक ब्राह्मणादि बरिहित अद्गजात के 
अनुष्ठान की असामर्थ्य को ' अशक्ति ! कहते हैं, वेदोक्त अश्नि- 
होत्रादि कम का अड्ग प्रस्यड़ सहित ब्राह्मणादि में विस्तारपूर्वक 
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निरुपण किया है उन सब का संग्रह करके अनुष्ठान करना मनुष्य 
की शक्ति से बाहर है यदि प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का 
भेद मानें तो अनुष्ठान होमक्ता है अन्यथा अशक्य का विधान मानना 
पड़ेगा सो ठीक नहीं, इसलिये प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म 
का भेद है अभेद नहीं । 

७ समाप्तिबचन ८ कई एक शाखी कहते हैं कि “ अत्रा- 
स्माकममिः परिसमाप्यते” ८ हमारे यहां अग्निकर्म यहां समाप्त 
होता है, दूसरे कहते हैं कि “अन्यत्र परिसमाप्यते ८ हमारे यहां 
अग्निकर्म अन्यत्न समाप्त होता हैं, इस प्रकार समाप्तेनचन की 
उपलाब्धि होने से ज्ञात होता है कि श्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
कम का भेद है, क्‍योंकि अभेद होने से उक्त समाप्तिनचन परस्पर 
विरुद्ध होने के कारण उपपन्न नहीं होसक्ता । 

८ प्रायश्रित्त - *ई एक शाखी अनुदित होम के अतिक्रमण 
से प्रायश्वित्त का निरुपण करते हैं, दूसरे इनके विरुद्ध उदित होम 
के अतिक्रमण से प्रायश्वित्त कथन करते हैं वह कर्माभेद पक्ष में 
उपपन्न नहीं हो सक्ता, इसलिये प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कमे 
का भेद है अभेद नहीं । 

चित ९ ९५ किन शर ९2 ४ हे 
९ अन्याथंदशन ८ “यदि पुरादिदीक्षाणाःस्युः ए- 
जप * की. के 

तमेव वृहत्सामानं क्रतुम॒ुपेयुः उपेत होषां रथन्तरम थय दि 
अदिदीक्षाणा:” 5 जो मनुष्य किसी अन्य याग की दीक्षा से 
प्रथम दीक्षित है वह “ बृहत्सामा[ ” 5 ज्योतिष्टोम याग करे ओर 
जो प्रथम दीक्षित नहीं हैं वह “उथन्तरसाम[” - उक्त याग करे, 
यह दोनों याग द्वादश दिन में सिद्ध होने के कारण “ द्वादशाह ” 
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तथा ज्योतिष्टोम का अवान्तर भेद होने से “ज्योतिष्ठीम ” कह- 
लाते हैं, इस प्रकार उक्त द्वादशाह ज्योतिष्टोम याग में दीक्षित तथा 
अदीक्षित दोनों का अधिकार कथन किया है ओर ब्राह्मणान्तर में 
“एपवाक प्रथमोयक्ञोयज्ञानां यज्ज्योतिष्टीमः य एतेना- 
निष्वाधथान्येन यजेत गत्तेपत्यमेवतजायेत प्रवामी- 
येत ” > सब यागों के मध्य ज्योतिष्टोम प्रथम याग है, जो इसको 
न करके दूसरे को करता है वह अवनति को प्राप्त होता है किवा 
रोगी होजाता है, इस प्रकार अदीक्षित का अधिकार निरुपण 
किया है, यह दोनों प्रकार का कथन प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
कम का ऐक्य मानने से उपपन्न नहीं होसक्ता, क्योंकि उसमें शास्त्र 
का परस्पर विरोध होजाता है सो ठीक नहीं, इसलिये प्रतिब्राह्मण 
तथा प्रतिशाखा कम का भेद है ऐक्य नहीं । 

दूसरे-+ईएक शाखी अग्निचयन के प्रकरण में “यत्पक्ष संमितां 
मिनुयात्‌ कनीयां सं यज्ञकतुसुपेयात्‌ कनीयसी प्रजां 
कनीयसःपशून्‌, कनीयो5न्नायं पापीयान्‌ स्यात्‌ अथ 
यदि वेदिसंमित्या मिनोति” जिस याग में म्रदेय पशुओं के 
वांधने के लिये एकादश यूप - स्तम्भ गाद़े जाते हैं, इसको “एकाद्‌ 
शिनी ” कहते हैं,यदि उक्त याग की भूमि इ्येनाकार हो और कुण्ड में 
स्थापित अग्नि पक्ष > पांख के समान परिमाणवाली हो तो यजमान की 
याग का फल अल्प प्राप्त होगा,उसकी सन्‍्तान तुच्छ बुद्धि वाली, पशु 
अल्पजीवी, खाने पीने के पदार्थ नीरस तथा स्वयं पापीमान होगा, 
इसलिये जितनी भूमि की वेदि होती है उतनी ही उक्त याग की भूमि 
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होनी चाहिये, इसप्रकार पक्ष सम्मित एकादशिनी की निन्‍दा करके 
पेदि सम्मित का विधान करते हैं ओर शाखान्तर में “ शाक्षमा- 


त्राणि यूपान्तरालानि भवन्ति” 5 उन एकादश यूपों के मध्य 
में रथचक्र के समान अन्तराल होता है, इस प्रकार रथचक्र के समान 
मध्य में भूमि छोड़कर यूपों के गादने का विधान किया है, यदि प्रति 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का ऐक्य मानें तो उक्त दोनों प्रकार संगत 
नहीं होते, क्‍योंकि रथ के चक्र की दूरी पर यूपों के गाढ़ने से पक्ष 
तथा वेदि के परिमाण की अपेक्षा यागभूमि का परिमाण अधिक 
हो जाता है ओर कर्माभेद पक्ष में यह सब उपपन्न नहीं होसकूता, 
इसलिये प्रतिव्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का भेद है ऐक्य नहीं । 


तीसरे-%ई एक शाखी 'द्वे संस्तुतानां विराजमतिरि- 
च्येते” ८ ज्योतिष्टीम याग में दो स्तोत्रीया ऋचायें विराट से अधिक 
होती हैं और कई एक “ निखःसंस्तुतानां विराजम्तिरि- 
च्यन्ते” ८ तीन स्तोत्रीया ऋचायें विराद से अधिक होती हैं, इस 


प्रकार दो तथा तीन ऋचायों का अतिरेक > बढ़ना कथन करते हैं, 
बह कम के ऐक्य पक्ष में उपपन्न नहीं होसक्ता, क्योंकि एक ही 
ज्योतिष्टोम में दोनों का बढ़ना असंभव है, यदि प्रतिब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कर्म का भेद मानें तो किसी में दो ऋुचा का ओर किसी 
में तीन ऋचा का इस प्रकार दोनों का अतिरेक बन सक्ता है, इस 
लिये सर्वत्र कम का भेद है, ऐक्य नहीं । 


चोथे-कई एक शाखी “ये पुरोडाशिनस्ते उपाविशन्ति 
ये सान्नायिनस्ते वत्सान्‌ वारयन्ति/ 5 जिन्‍्हेंने मम ज्यो- 
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तिष्टोम याग नहीं किया, उनको “पुरोडाशी” और जिन्होंने वक्त 


याग किया है उनको 'सातन्नायी” कहते हैं, 'सारस्वत” नामक 
धपन्र” में दोनों प्रकार के कर्त्ता होते हैं, उनके मध्य पुरोडाशी बैठे 
रहते हैं आर 'साज्मायी” वत्सों' का वारण करते हैं, इस प्रकार 
सारस्वत नामक सत्र में पुराडाशी तथा साज्नायी दोनों का अधिकार 
कथन करते हैं ओर कई एक पुरोडाशी का सत्रादि में अनधिकार 
निरुपण करते हैं,यह परस्पर विरुद्ध निरुषण एक कर्मपक्ष में नहीं बन 
सक्ता और भेदपक्न में सुतरां बन सक्ता है, इसलिये प्रतिब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कर्म का भेद है, ऐक्य नहीं । 

पांचवें - कईंएक शाखी “उपहब्योनिरुक्तः अमिशे- 
मो यज्ञः, रथन्तरसामअ बश्श्यावों दक्षिणा ” > उपहत्य” 


नामक अग्निष्टीम याग में “ रथृन्त्र ”' साम तथा कृष्ण पीत मिश्रित 


रड्र वाला अश्व दक्षिणा है, इस प्रकार “ उपहब्य ”” नामक याग 
में रथन्तर साम तथा शयाव अश्व की दक्षिणा कथन करते हैं। 


े ८८ हठ > कर कट छा हः 

आर दुसर- उपहब्या शैनरुक्त उकथ्यायतज्ञा ३ृहत्सामा 

छ. आ ही + 6५ हुंठ 
अशःबंता रुक्‍्मललाटो दाक्षणा ८ उपहब्य / नामक 
उकथ्य याग में “ बृहत्‌ ”” साम तथा मस्तक में लाल फूल वाला 
खेत अश्व दक्षिणा है, इस प्रकार वृहत्साम तथा खेताश्व दक्षिणा 
कथन करते हैं, यह दोनों “ उपहब्य ”” नामक निरुक्त तथा अनि- 
रुक्त याग ज्योतिष्टीम याग की विक्ृति है, यादि भ्रति ब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कमे का ऐक्य होता तो अक्त दोनों यागों में 
+ रथन्तर ”! तथा “ वृहत्‌ ”” साम. के विधान की कोई आवश्यकता 
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न थी, क्योंकि “ प्रकृतिवद्‌ विक्रृतिः कृतव्या::” प्रकृति 
के समान विकृति याग किया जाता है, इस न्याय से उक्त दोनों 
साम स्वर्य विकल्प से प्राप्त हैं, परन्तु विधान किया है, इससे 
अनुमान होता है कि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कम का भेद 
है ऐक्य नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ।- 


एक वा संयोगरूप चोदनाख्या विशेषात्‌ ९ । 
पद०-एकं । वा । संयोगरुपचोदना55र्या इविशेषात्‌ । 
पदा०-“ वा” शब्द पृ्वेपक्ष के निराकरणार्थ आया है (एक) 
प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा “ अग्निहोत्र ” आदि कम एक है 
नाना नहीं, क्योंकि (संयोगरूपचोदना55ख्याइविशेषात) फल, स्व- 
रूप, चोदना तथा नाम की सभेत्र समानता पाई जाती है । 
भाष्य-अग्निहोत्रादि कम का फल स्वरूपविधि तथा नाम 
जसा एक ब्राह्मण तथा एक शाखा में कथन किया है, वसे ही 
ब्राह्मणान्तर तथा शाखान्तर में भी किया है, यदि उक्त कमे का 
प्रति ब्राह्मण तथा प्रति शाखा भेद होता तो फलादिक का भी 
अवश्य भेद होना चाहिये था परन्तु फलादिक की समानता सर्वत्र 
पाई जाती है, इसलिये ब्राह्मण तथा शाखा के भेद से कर्म का भेद 
नहीं किन्तु कर्म स्वेत्र एक है । 
सं०-अब यथाक्रम कर्मभेद के प्रयोजक हेतुओं का खण्डन करते 
हुए प्रथम “नामभेद ” रूप हेतु का खण्डन करते हैं :- 


न नाम्रास्यादचादना भधानलात्‌ | १० । 


पद०-न । नाजञ्ञा । स्यातव्‌ । अचादना भधानलाव्‌ । 
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पदा०-( नाज्ना ) काठक तथा कालापक आदि नामभेद से 
( न, स्यात्‌ ) अग्निहोत्रादि कर्मों का भेद नहीं होसक्ता, क्योंकि 
( अचोदनाभिधानलात ) वह नामविधि वाक्य प्रतिपाद्य नहीं है । 

भाष्य-कम के विधायक वाक्यों को उत्पत्तिवाक्‍्य कहते हैं 
जेसाकि “अमिहोत्र जुहोति ” इत्यादि वाक्य हैं, उक्त उत्पत्ति 
वाक्यों में जो कम का नाम प्रतिपादन किया है उसी के भेद से 
कर्म का भेद होसक्ता है अन्यथा नहीं और जो काठक, कालापक 
आदि उक्त कर्म के नाम हैं वह काठक आदि ग्रन्थों के संयोग से हैं 
विधिवाक्य प्रतिपाद नहीं, इसलिये कमेमेद के प्रयोजक नहीं हो सक्ते । 

सं०-अब उक्तार्थ में युक्ति कहते हैं - 


सर्वेषां चेककम्मैस्थात्‌ । ११ । 

पद ०-सर्वेपां । च । ऐककर्म्य । स्यात्‌ । 

पद[०-(च) ओर यदि ग्रन्थ सम्बन्ध से होने वाले काठकादि 
नाम को करममेद का प्रयोजक मानें तो (सर्तेषां ) अभिहोत्र दर्श- 
पूणेमास, ज्योतिष्ठोॉम आदि सब याग (ऐककर्म्य) एक कम (स्याव) 
होने चाहियें । 

भाष्य-उक्त अग्निहोत्रादि सम्पूर्ण कम “ तैक्तिरीय ” ब्राह्मण 
में पढ़े गये हैं, यदि ग्रन्थ के संयोग से होने वाले कम का नाम कर्म- 
भेद का कारण मानें तो इन सब को एक कर्म होना चाहिये, क्‍यों: 
कि उक्त ग्रन्थ के संयोग से इन सब का नाम “तोत्तिरीय”” एक है । 

सं०-अब ओर युक्ति कहते हैं :- 


कृतकंचाभिधानम । १२ । 


पद ०-फृतक । च। अभिधानम । 
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पदा०-( च) ओर (अभिधानं ) काठक, कालापक आदि नाम 
(कृतक ) अनित्य हैं । 

भाष्य-काठक, कालापका दि संज्ञा का प्रचार कठ,कलापक आदि 
ऋषियों के प्रवचन से हुआ है प्रथम नहीं था, अतएव वह आनित्य 
है ओर अनित्य होने के कारण कर्ममेद का प्रयोजक नहीं । 

सं०-अब दूसरे  रूपभेद ” हेतु का निराकरण करते हैं।- 


कर 
एकलेंउपिपरम्‌ ॥ १३ ॥ 
पद०-एकले । अपि । परम । 
पदा०-( एकल्वे, आपि ) प्रति्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का 
एक्य होने पर भी (परं ) एकादश कपाल तथा द्वादश कपाल का 
कथन विकल्प के अभिप्राय से होसक्ता है । 


भाष्य-एक शाखा में एकादश कृपालं” कथन करके 
जो दूसरी शाखा में “द्वादश कपाले” कथन किया है वह 
विकल्प के अभिप्राय से किया है कमभेद के अभिप्राय से नहीं, 
इसलिये वह कम भेद का प्रयोजक नहीं । 

सं०-अब तीसरे “ धर्मभेद ” हेतु का समाधान करते हैं।- 


विद्यायां धर्शास्त्रम्‌ ॥ १४ ॥ 


पद ०-विद्यायां । धर्मशास्त्रम । 

पदा०-( विद्यायां) कारीरी आदि वाकयों के अध्ययन में 
( धर्मशास्त्र) शास्त्र बिहित भूमि भोजनादिक अड्ड हैं कर्म में नहीं । 

भाष्य-कारीरी आदि वाक्‍्यों के अध्ययन काल में जो भूमि 
पर भोजन किया जाता है किंवा अध्यापक के लिये जल का कुंभ 
अथवा घोड़े के लिये घास लाया जाता है वह कम का अड्ढ नहीं 
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किन्तु अध्ययन का अड्ग है, अतएव वह कर्म का भेदक नहीं होसक्ता । 
सं०-अब चोयथे 'पुनुरुक्ति ” हेतु का समाधान करते हैं; 


आग्रेयवत्युनवेचनम्‌ ॥ १५ ॥ 

पद०-आम्रेयव॒त्‌ । पुनर्वेचनम्‌ । 

पदा०-( आम्रेयवत्‌ ) आग्रेय याग की भांति (पुनतरचन) 
पुनरुक्ति अनुवाद है। 

भाष्य-जैसे अमावास्या 'में वाक्यान्तर से ' आग्रेय ” याग की 
प्राप्ति होने पर भी “"यदामेयो5ष्लकपालः ” से पुनः उसका 
अनुवाद किया गया है बेसे ही एक ब्राह्मण तथा एकशाखा में उक्त 
कम का ब्राह्मणान्तर तथा शाखान्तर में अनुवाद किया गया है, 
अतएव वह करमभेद का प्रयोजक नहीं । 

सं०-अब प्रकारान्तर से पुनः समाधान करते हैं :- 

९ * ४ $ या :- की रे. 

अदिवचन वा श्रुतिसंयोगाविशेषात्‌ ॥१६॥ 

पद ०-अद्विवंचनं । वा | श्रुतिसंयोगाविशेषात । 

पदा ०- वा ” शब्द समाधानान्तर की सूचना के लिये आया है 
(वा) अथवा ( अद्विवेचन ) प्रति ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा जो अग्नहोंत्र 
आदि वेदोक्त कर्मों का निरुषण उपलब्ध होता है वह पुनर्वचन 
अथाव पुनरुक्ति नहीं है किन्तु भिन्न २ पुरुषों का स्वर * शाखियों 
के प्रति उपदेश है, क्योंकि (श्रतिसंयोगाविशेषात ) वेद का सम्बन्ध 
सब के साथ समान है । 

भाष्य-एक पुरुष के कथन में पुनर्रक्ति हुआ करती है, 
ब्राह्मण तथा शाखाओं के कर्ता अनेक हैं ओर वह सब वेदोक्त अप्निहोत्रा- 
दि कर्मों का प्रचारार्थ उपदेश करते हैं उनके उपदेश में एक ही कर्म 
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का प्रति उपदेश कथन होना संभव है इसलिये प्रति ब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा उक्त कम का कथन पाए जाने पर भी पुनरुक्ति नहीं । 

सं०-अब उक्तार्थ में युक्ति कहते हैं $- 

१ 2 ७. 
अथासान्नवश्चय | 3५७। 

पद ०-अर्थासन्रिधेः । च । 

पदा०-( च) और (अथीमब्ित्रे)) एकशाखा में उक्त अग्नि- 
होआदि रूप अये का शाखान्तरोक्त के साथ सम्बन्ध होने से पुनर्राक्ति 
नहीं । 

भाष्य-जिस ब्राह्मण अथवा जित शाखा में अप्निहोंत्रादि कर्म 
का निरूपण कियागया है उसी ब्राह्मण अथवा उधी शाखा में उक्त 
कम के समीप पुनः अग्निहोत्रादि कम का कथन किया जाता तो 
पुनर्शक्ति होती परन्तु ऐसा न होने से पुनर्शाक्त नहीं । 

सं०-अब उक्तार्थ में ओर युक्ति कहते हैं :- 

न चेकंप्रति शिष्यते | १८ । 

पद०-न । च । एकंप्रति । शिष्यते । 

पदा०-(च) ओर (एकंप्रति ) ब्राह्मण तथा शाखा द्वारा जो 
बेदोक्त अग्निहोत्रादि कर्मों का उपदेश किया गया है वह एक पुरुष 
के प्रति (न, शिष्यते ) नहीं है । 

भाष्य-सब मनुष्यों के कल्याणा्थ महिदास प्रभ्ृति ऋषियों 
ने वेदोक्त अग्निहोत्रादि कर्मों का उपदेश किया है किसी एक 
मनुष्य के लिये नहीं ओर उनके बनाए “ ऐतरेय ” आदि अनेक ग्रन्थ 
हैं यदि उनके मध्य प्रत्येक ग्रन्थ में ऋषिक्ृृत अग्निहात्रदि वैदिक 
कर्मों का उपदेश पाया जाता है तो .इससे वह पुनरुक्त नहीं होसक्ते 
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क्योंकि उनका उद्देश मनुष्यमात्र का कल्याण है, हां यादे एकही 
मनुष्य के लिये सव ऋषियों का उपदेश होता तो अवश्य कथश्चित्‌ 
पुनरुक्त होसक्ता है परन्तु ऐता नहीं है इसलिये प्रति ब्राह्मण तथा 
प्रति शाखा अभ्निहोत्रादि कर्म का भेद नहीं किन्तु सर्वन्न कर्म एक है। 

सं०-अब सातवें समाप्तिवचन ” रूप हेतु का समाधान करते हैं ;- 


| कक जे 
समातप्तवशच्च सप्रक्षा । १५। 

पद ०-समाप्तिवव्‌ । च्‌ । सम्प्रेक्षा । 

पदा०-( च ) ओर जो (समाप्तिवव ) कर्म की समाप्ति का 
बाधक वचन उपलब्ध होता है उससे (सम्प्रेक्ना ) प्रति ब्राह्मण तथा 
प्रति शाखा कम का अभेद प्रतीत होता है भेद नहीं । 

भाष्य-' अन्रास्माकममिःपारिसमाप्यते ” इत्यादि 
समाप्तिवद्‌ बचनों में जो “ अस्माकं ”” पद है उससे स्पष्ठ प्रतीत होता है 
कि अप्निकर्म सत्रेत्र एक है केव्छ उप्तकी समाप्ति का भेद है अर्थात 
कई एक शाखी अवान्तर समाप्ति के अभिप्राय से मध्य में ही अपने 
आपने कम की समात्ति कथन करते हैं दूसरे उसकी अबान्तर समाप्ति 
होने से अन्यत्र समाप्ति कहते हैं, यदि कर्म का भेद होता तो 
“४ अस्माकं ” पद की कोई अवश्यकता न थी परन्तु उक्त पद का 
प्रयोग किया हे इसलिये अनुमान होता है कि प्रतित्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कर्म का भेद नहीं किन्तु कर्म एक है। 

सं०-अब निन्दा, अशाक्ति तथा समाप्तिवचन इन तीनों को कर्म 
भेद का अहेतु कथन करते हैं ;- 


एकल्वे5पिपराणि निन्दाशक्तिसमाप्ति 
वचनानि | २० । 
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पृद०-एकले । अपि । पराणि । निन्दा5शक्तिसमापिवचनानि । 

पदा०-( एकल, अपि ) प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा अग्नि- 
होत्रादि कर्मों का ऐक्य होने पर भी ( निन्दा5शक्तिसमा प्रिवचना नि ) 
निन्दा, अशाक्ति तथा समाप्तिवचन (पराणि ) यह तीनों उपपम्न 
होसक्ते हैं । 

भाष्य-“ नहि निन्दा निन्‍्य॑ निन्दितु प्रयुज्यते कि- 
न्तहि ? निन्दितादितरत्रशसितुम्‌, तत्र न निन्दि तस्य- 
प्रतिषेधोगम्यते, किन्तु इतरस्यविधिः ”>निन्दा के योग्य 
को “निन्द्य ” तथा “निन्दनीय” और जिस की निन्‍्दा की 
गई है उसको “निन्दित ” कहते हैं, निन्दा, निन्‍्ध वस्तु की 
निन्‍दा के अमभिप्राय से नहीं की जाती किन्तु दूसरे की प्रशंसा के 
आमिप्राय से की जाती है अर्थात्‌ निन्‍दा से निन्दित का प्रतिषेध 
अभिप्रेत नहीं किन्तु दूसरे की विधि अमिप्रेतह, “उदितिजु होति”८ 
मूय्ये के उदय होने पर हवन करे, अनुदिते जुहोति” न सूर्य्यो- 
दय से पूर्व हवन करे, इत्यादि विधि वाक्‍्यों से उदित तथा अनुदित 
दोनों होम प्राप्त हैं उनकी जो निन्‍दा की गई है उसका तात्पय्य 
दोनों के विधान में हे निषेध में नहीं, क्योंकि ऐसा होने से विधि 
सर्वथा व्यथ होजाती है, परन्तु परस्पर विरुद्ध होने के कारण 
दोनों का सम विधान भी असंभव है, इसलिये विकल्प विधान की 
कल्पना की जाती है अर्थात्‌ विधि प्राप्त होने से दोनों होम कर्तव्य 
हैं जिसको जेसा सुभीता हो वेसा करे बन्धन कुछ नहीं, यह वक्त 
निन्‍्दा का तात्पय्य है। इस प्रकार एक ही वेदोक्त अगहोत्रादि 
कम के विकल्प विधान में तात्पय्थ होने से उक्त निन्‍्दा कमेभेद 
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का प्रयोजक नहीं होसक्ती ओर समाप्तिवचन जेसे कमभ्रेद का 
प्रयोजक नहीं वैसे कथन किया गया है। अशक्त पुरुष के लिये 
जिन कर्मों का अनुष्ठान असंभव है शक्त के लिये वह सव संभव है 
इसलिये निन्दा तथा समाप्तिववन की भांति अशक्ति भी प्रति 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा करममेद का प्रयोजक नहीं, अतएंवं वह 
सर्वत्र एक है। 

सं०-अब उक्तार्थ में आशड्ा करते हैं :- 

प्रायश्रित्तनिमित्तेन | २१ । 

पद०-प्रायश्चित्तं । निमित्तेन । 

पदा०-( निमित्तेन ) होमाथ विहित उदय तथा अनुदय काल 
के लोपरूप निमित्त उपस्थित होने पर (प्रायश्वित्ते ) प्रायश्चित्त 
विधान किया है वह एक कर्मपक्ष में उपपन्न नहीं होसक्ता । 

भाष्य-उदित होम को उदय काल में न करके अनुदय काल 
में ओर अनुदित होम को अनुदय काछ में न करके उदय काल में 
करने को उदय तथा अनुदय का लोप कहते हैं, यदि भतिब्राह्मण 
तथा प्रतिशाखा अग्निहोत्र कम एक है ओर उदित तथा अनुदित 
का विधान केवछ विकल्प के अभिप्राय से है तो फिर उदय तथा 
अनुदय काल के लोप होजाने पर जो प्रायश्चित का विधान किया 
है वह नहीं होसक्ता, क्योंकि विपरीत अनुष्ठान होने पर भी विक- 
लल्‍प का बाघ नहीं होता, परन्तु प्रायश्चित्त का विधान किया हे, इस 
से अनुमान होता है कि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा अग्निहोत्र कर्म 
एक नहीं किन्तु नाना है। 

सं०-अब उक्ताशड्रा का समाधान करते हैं ;- 
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छ 
प्रक्रमाहा नियोगेन । २२ । 

पद०-प्रक्रमात्‌ । वा। नियोगेन । 

पदा०- वा” शब्द उक्ताशड़ा की निवृत्ति मूचन करता है 
( नियोगेन ) में उदित होम करूंगा अथवा अनुदित होम करूंगा, 
इस प्रकार नियम करके ( प्रक्रमात ) आरंभ करने से कदाचित 
अन्यथा होजाने पर प्रायश्वित्त विधान किया है । 

भाष्य-आ रम्भ का नाम “ उपक्रम ” तथा नियम का नाम 
“ लियोग ” है। नियम, नियोग,प्रतिज्ञा,यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं, 
अम्निहोत्र कम के आरम्भ काल में जो उदित अथवा अनुदित होम 
की प्रतिज्ञा की गई है उसके भड़ होजाने पर प्रायश्रित्त विधान 
किया है अतएवं वह कमेभेद का प्रयोजक नहीं होसक्ता, इसलिये 
प्रतित्राह्यण तथा प्रतिशाखा अग्निहोत्रादि कर्म एक है नाना नहीं । 

सं०-ननु, समाप्रिवचन से अवान्तर कम की समाप्ति क्‍यों 
प्रतीत होती हे ! उत्तर ;- 


शा ९ “ही .. की 
समाप्त एपृववरवाययथाज्ञात प्रतायत। २३२ । 
, पद०-समाप्ति। । पृ्॒ववच्यात्‌ । यथाज्ञाते । प्रतीयेत । 

पदा ०-(ममा प्ति)) समाप्ति (यथाज्ञाते) यथा प्रतिज्ञात में (प्रतीयेत) 
जाननी चाहिये, क्योंकि ( पूर्ववक्तात ) उसको आरम्भ पूर्वकत्व 
का नियम है । 

भाष्य-जिसका आरम्भ होता है उसीकी समाप्ति होती है 
दूसरे की नहीं, क्योंकि समाप्ति को आरम्भपूर्वकत्व का नियम है 
उक्त समाप्तिवचन भें जो “ अस्माकं ” पद का प्रयोग किया है 
उससे स्पष्ट है कि वह अग्रिकर्म की समाप्ति नहीं जेसाकि प्रथम 
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निरूपण किया गया है, परन्तु समाप्ति होने से उसको आरम्भ- 
हक हज जे हि हि 5 के 
पूर्वकत्त अवव्य होना चाहिये, आरम्भ जेसे अप्निकर्म का है 
वैसे ही अवान्तर कम का भी है, इसलिये वह अवान्तरकम की 
समाप्ति है यह निश्चय करना चाहिये । 
सं०-अब “ अन्यायथंदशन ” रूप हेतु के अन्तर्गत प्रथम हेतु का 
समाधान करते हैं ;- 
| कप बा शो श्र टी लि शी ९१ 
लिक्ष्मावाशष्ट सवशपताजन्नाहतत्र कम- 
कर 
लॉ ड 
चोदना तस्माद दादशाहस्याहार 
कर 
व्यपदशःस्थात्‌ ।२४। 
पद०-लिड्रम । अविशिष्ठ | सर्वशेषत्वात्‌ । नहि। तत्न । कमे- 
चोदना । तस्मात्‌ । द्रादशाहर्य । आहारव्यपदे श। । स्थात्‌ । 
पदा० -( लिड्/ें )  यदिपुरादिदीक्षाणा; ” इत्यादि लिड्र 
(आविशेष्ठ ) प्रति ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कमभेद का प्रयोजक नहीं 
क्योंकि ( सर्वशेषत्वात्‌ ) उससे केवल ज्योतिष्टोम का सर्व यागों की 
अपेक्षा प्रथम होना पाया जाता है ओर (तत्न) ऐसा पाये जाने 
से (कमेचोदना) कमेभेद की विधि ( नहि ) नहीं मान सक्ते 
(तस्माव्‌ ) इसलिये (द्रादशाहस्य) “वहत्सामा” आदि द्वरादशाह 
के ( आहारव्यपदेशः ) “ दिदीक्षाणा; ” तथा “अदिदीक्षाणा। ” 
शब्द के अनुष्ठान का कथन (स्यात्‌ ) है कर्ममेद का नहीं । 
भाष्य-  यदिपुरादिदीक्षाणा: ” वाक्य में “ दिदी- 
क्षाणाः ” तथा “ अदिदीक्षाणाः ” पदों का अर्थ किसी अन्य 
याग की दीक्षा से प्रथम दीक्षित तथा अदीक्षित नहीं, किन्तु द्रादशाह 
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की दीक्षा से प्रथम दीक्षित तथा अदीक्षित है अथात जो 
पुरुष द्वादशाहज्योतिष्टोम याग की दीक्षा से प्रथम दीक्षित है 
वह “वृहत्सामा” स्योतिष्टेभ याग और जो उक्त याग की दीक्षा 
से प्रथम दीक्षित नहीं है, वह “उथन्तरसामा[” उक्त याग करे, 
इस प्रकार उक्त वाक्य से अदीक्षित का ही ज्योतिष्टोम याग में 
अधिकार पायाजाता है अतएव ब्राह्मणान्तर के “एषवाव ” 
इत्यादि वाक्य से भी उसका निरोध नहीं, क्योंकि उक्त वाक्य भी 
से यागों के मध्य ज्योतिष्ठीम याग को प्रथम याग कथन करने से 
अदीक्षित का ही आधिकार कथन करता है, केवल भेद इतना है कि 
प्रथम वाक्य ज्योतिष्टोीम याजी को “वृहत्सामा ”” का ओर अयाजी 
को “ रथन्तरसामा ” का अनुष्ठान निरूपण करता है, सर्व यागों 
के मध्य ज्योतिष्टीम याग के प्रथम होने का वाध नहीं करता 
ओर द्वितीय वाक्य सब यागों के मध्य ज्योतिष्टोीम का 
प्रथम याग कथन करता है, इसलिये परस्पर विरोध न होने के कारण 
उक्त हेतु के वल से प्रतित्राह्मण तथा प्रातिशाखा अग्निहोत्रादि कर्मों 
का भेद लिद्ध नहीं होसक्ता, लिड्र और हेतु यह दोनों पर्य्योय- 
शब्द हैं । 

सं०-अब “अन्याथेदशन ” गत दूसरे हेतु का समाधान 
करते हैं ;- 


द्रब्येचाचोदितत्वादिधीनामव्यवस्था 
स्पान्निर्देशादव्यवतिष्ठेत तस्मा 
न्नित्यालवादःस्थात । २५। 


पद ०-द्रव्ये । ध । अचोदितत्वात्‌ । विधीनाम । अव्यवस्था । 
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स्याव्‌ । निर्देशात्‌ । व्यवतिप्ठेत । तस्मात्‌ । नित्यानुवाद। । स्यथात । 

पदा०-( च) और (द्रव्ये ) अम्निरूप द्रव्य के चयन प्रकरण 
में ( अचोदितलाव ) एकादशिनी याग का विधान ने होने से 
( विधीनां ) पक्ष समान निन्‍दा तथा वेदि समान याग भूमि ओर 
यूपों के मध्य रथाक्षपरिमित अन्तराल विधायक वाक़्यों की 
( अव्यवस्था ) अव्यवस्था ( स्थात्‌ ) अबब्य है परन्तु (निर्देशाव ) 
“बाचःस्तोम”” याग में एकादश यूप का विधान होने से (व्यवतिष्ठेत ) 
पक्ष समान निन्दा पूर्वक वेदि समान याग भ्रमि तथा यूपों के मध्य 
रथाक्षपारिमित अन्तराल के विधायक उक्त वाक्यों की व्यवस्था 
होसक्ती है ( तस्मात्‌ ) इसलिये वह अम्निचयन प्रकरण में ( नित्या- 
नुवादः ) वाचःस्तोम यागस्थ नित्य सिद्ध वेदि सम्मित भूमि 
तथा रथाक्षपरिमित अन्तराल का अनुवाद (स्थात्‌ ) है बि- 
धान नहीं । 

भाष्य-यद्रपि अग्निचयन प्रकरण में उक्त दोनों प्रकार के 
वाक्य पढ़े हैं तथापि बह अग्निचयन में पक्ष समान भूमि की निन्‍्दा 
करके वेदि समान भूमि तथा एकादश यूपों के संध्य रथाक्षपरि- 
मित्‌ अन्तराल का विधान नहीं करते, क्योंकि अभ्निचयन में एक 
ही यूप होता है एकादश नहीं किन “बाचःस्तोम” नामक 
याग में स्थित एकादश यूपों की भूमि तथा उनके अन्तराल का 
अनुवाद करते हैं अर्थात्‌ “ कचःस्तोम ” याग में एकादश यूपों 
का विधान है ओर वह यज्ञ भूमि में रथचक्र की दरी पर गाढ़े 
जाते हैं, उनकी भूमि यदि पक्ष के समान होगी तो उक्त दोप होगा 
ओर वेदि समान होने में वह दोप नहीं, इस प्रकार अनुवाद 
मात्र करते हैं, पश्ष समान भूमि की निन्‍्दा करके वेदि समान 


द्वितीयाध्याये-चतुर्थ/पाद: २५७ 


भूमि का विधान नहीं करते | सार यह है कि उक्त वाक्‍्यों का 
यह आशय कदापि नहीं कि एकादशिनी की भूमि अवश्यमेव वेदि 
के समान ही होनी चाहिये पश्चससमान नहीं, किन्तु पक्षसमान 
होने में जो दोष हैं वह वेदि समान होने में नहीं, केवल इतने मात्र 
में तात्पप्य है और ऐसा तात्पय्य होने से उनका परस्पर कोई 
विरोध सिद्ध नहीं होता ओर विरोध के सिद्ध न होने से प्रति- 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा अग्निहोत्रादि बेदिक कर्मों का भेद भी नहीं 
कह सक्ते, इसलिये वह सर्वत्र एक है यही मानना ठीक है । 

सं०--अब “ अन्याथदशन ”” गत तीसरे हेतु का समाधान 
करते हैं :- 


४ २. छ. हा के 
विहितप्रातपधात्पक्षातरकः स्थात्‌ । २६ | 
पद०-विहितप्रतिपधात्‌ । पश्षे । अतिरेक; । स्याव्‌ । 
पदा०-( बविहितप्रातिपेधात्‌ ) “ अतिरात्र ” नामक याग में 
“४ बोडशी ” पात्र के ग्रहण का विधान तथा निषेध होने से ( पक्षे ) 
विधान तथा निषेधपक्ष में ( अतिरेक; ) दो ओर तीन का अतिरेक 
( स्याव ) होसक्ता है । 


भाष्य-ज्योतिष्ठोीम याग ८ 


द्वू संस्तुतानां” सत्पादि 
वाक्यों से दो तथा तीन ऋचा का विराट की अपेक्षा अतिरेक 
कथन किया है वह अतिरात्र नामक ज्योतिष्ठटीम याग विशेष के 
अमिप्राय से किया है, उक्त याग में “आतिगरात्रे पोडशिनंग्र- 
हाति 5"अतिरात्र याग में पोडशी का ग्रहण करे “ नातिरात्रे 
पोडशिनंग्रह्माति ” - अतिरात्र याग में पोडशी का ग्रहण न' 
करे, इस प्रकार पोडशी के ग्रहण का विधान तथा निषेध अर्थाव 
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विकल्प कथन किया है, कदाचित ग्रहण ओर कदाचिव्‌ अग्रहण 
को “विकृट्प ” कहते हैं, जिस पक्ष में पोडशी का ग्रहण है उस 
पक्ष में तीन का ओर जिस पक्ष में ग्रहण नहीं हे उस पक्ष में दो ऋचा 
का विरादू से अतिरेक होसक्ता है, क्‍योंकि ग्रहण का विकल्प होने 
से ऋचाओं के औतिरेक का विकट्प होना भी सम्भव है इसमें कोई 
विरोध नहीं ओर विरोध के न होने से वह एक कम पक्ष में भी 
उपपन्न होसक्ता है, प्रतिन्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्मभेद मानने 
की कोई आवश्यकता नहीं । पोडशी ग्रहण के विकल्प पक्ष में दो 
और तीन स्तोत्रीय ऋचाओं का अतिरेक जिस प्रकार गणन्त 
करने से होता है वह प्रकार कठिन होसे के कारण यहां नहीं 
लिखा गया, शावरभाष्य में उसका प्रकार स्पष्ट है। 

सं०-अब “ अन्याथदर्शन ” गत चोथे हेतु का समाधान 
करते हैं :- 


रू ४ रू हु 
सारस्वतावप्रातपवाद्यदातस्थात्‌ | २७ । 

पद ०-सारस्वते । विप्रतिपेधात्‌ । यदा । इति। स्यात । 

पदा०-(सारखते) 'सारखत”” नामक सत्र में (विप्रतिषेघात ) 
पुरोडाशी ओर सान्नायी का अधिकार कथन करने से जो शाखान्तर 
पठित “ एपवावप्रथमोयज्ञ:” इत्यादि वाक्य के साथ विरोध आता 
है उसका परिहार ( यदा, इति ) “यदा”” पद के अध्याहार करने 
से ( स्याव ) होजाता है । 

भाष्य- सारसखत ” सत्र में ( पुरोडाशी ) असोम याजी तथा 
( सान्नायी ) सोम याजी दोनों का अधिकार कथन करने से जो 
यागान्तर में सोमयाजी मात्र के अधिकार को कथन करने वाले 
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“एषवाव प्रथमोयज्ञः ” हस्यादि शाखान्तरीय वाक्य के साथ 
कममभेद का प्रयोजक विरोध निरुपण किया है, वह “यदा” पद के 
अध्याहार करने से निवृत्त होजाता है अर्थाव्‌ “यदा ते सान्ना- 
यिनः स्थ॒ुस्तदाते ” - जब वह साज्नायी हों तब वह सत्रान्तगत- 
वृत्सवारणादि क्रिया को करें, इस प्रकार  यदा” पद का सम्बन्ध , 
करने से यह बात स्पष्ठ होजाती है कि उक्त वाक्य सोमयाजी ही 
का अधिकार कथन करते हैं असोमयाजी का नहीं, क्योंकि सोम- 
याजी होने से प्रथम असोमयाजियों का यज्ञभूमि के बाहर बैठना 
उक्त वाक्य से प्रत्यक्ष है, जब इस प्रकार “ यदा” पद का सम्बन्ध 
करने से उक्त वाक्य भी सोमग्राजी ही का सारखत सत्र में अधि- 
कार कथन करता है तब उसका शाखान्तरीय वाक्य के साथ 
विरोध नहीं होसक्ता ओर विरोध के न होने से प्रतिब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कर्म का भेद भी सिद्ध नहीं होसक्ता, अतएवं वह सत्र 
एक है भिन्न २ नहीं । 

सं०-अब “अन्याथेदशेन” गत पांचवें हेतु का समाधान करने 


३ का 


के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


की 
उपहवब्येउप्रतिप्रसवः । २८ । 
पद ०-उपहब्ये । अप्रतिप्रसव । 
पदा०-( उपहब्ये ) “ उपहब्य ”” नामक याग में “ बृहत!” तथा 
रथन्तर ”” साम का विधान व्यथ है, क्योंकि ( अप्रतिपसवः ) वह 
प्रकृति से प्राप्त 
१" आष्य-यदि प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिेशाखा कमे का अभंद मान 
तो. “उपहब्य” नामक ज्योतिष्टोम की विक्ृति याग में. " वृहत्‌» 
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तथा “रथूम्तर” साम का विधान व्यर्थ होजाता है, क्योंकि बह 


दोनों ज्योतिष्टोमरूप प्रकृति याग से स्वयं प्राप्त है और यदि प्रति- 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कम का भेद मानें तो प्रकृति से प्राप्त होने 
पर भी नियमार्थ दोनों का ग्रहण सार्थक होसक्ता है क्योंकि प्रकृति 
याग से वह दोनों साम विकल्प प्राप्त हैं और “ उपहब्यो 
निरुक्तः ” इत्यादि वाक्य उक्त विकल्प का बाध करके प्रतिशाखा 
कर्म में उनका नियम करते हैं, इसलिये प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
कर्म का भेद है ऐक्य नहीं । 
सं०-अब अक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


गुणार्था वा पुनःश्रुतिः । २९ । 
पद०-गुणार्था । वा। पुनःश्रुति। । 
पदा०- वा ” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (पुनः- 
श्रुति; ) प्रकृति याग से प्राप्त होने पर भी वृहत्‌ तथा रथन्तर साम 


का पुनर्विधान (गुणाथां) दक्षिणारुप गुण विशेष के नियम के 
लिये है । 


भाष्य-यद्यपि “प्रकृतिवद्‌ विक्रृतिः कतेब्या ” इस न्याय 
के अनुसार ज्योतिष्ठोम प्रकृति याग से “उपहब्य” नामक विक्ृति 
याग में दोनों साम प्राप्त हैं तथापि “ उपहब्यों निरुक्तः ” 
इत्यादि वाक्य से उनका पुनर्विधान दक्षिणारुूप गुण विशेष के 
नियम के अभिप्राय से किया गया है अर्थात्‌ यादि वक्त याग 
. रथन्तर सामा हो तो श्यावअश्व, वृहृत्साम हो तो शेतअश्व, दक्षिणा 
है । इस भक्रार दक्षिणा नियम के लिये पुत्रविधान हुआ है व्यर्थ 
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नहीं। अतएव वह प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्ममेद का साधक 
भी नहीं होसक्ता, क्योंकि उसका फल दक्षिणा नियम है साम 
नियम नहीं। 


सं०-अब प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कममभ्रेद के साधक 
लिड्रों का यथाक्रम खण्डन करके, अब कर्म के अभेद का साधक 
लिड्र कथन करते हैं ।- 

प्रत्यय चापि दशयति। ३० । 

पद०-प्रत्ययं । च । अपि । दशयति । 

पद[०-( व) और ( प्रत्यय ) एक शाखा में याग का और 
दूसरी शाखा में उसके गुणों का विधान ( अपि ) भी (दर्शयति ) 
प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा आऑग्रहोत्रादि कम का अभेद सूचन 
करता है । 

भाष्य-जेसे करमभ्ेद के साधक लिड्रों का निराकरण कमो- 
भेद का साधक है वेसे ही प्रत्यय भी प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
कर्माभेद का साधक है, इस वात के दिखलाने के लिये स्रत्र में 
“आपि ” शब्द आया है, तेत्तिरिय शाखा में समिदादि पांच 
प्रयाजों का विधान करके मेत्रायणीशाखा में अनुवाद पूर्षक 
“प्मानीय होतव्याः ” पांच मयाजों का एकदेश में अनु- 
प्लान करना, इत्यादि वाक्‍्यों से उनका एकदेश में अनुष्ठानरुप गुण 
विधान किया है, यदि प्रतित्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का भेद 
होता तो एक शाखा में कम विधान करके दूसरी शाखा में उसका 
अनुवाद तथा उसके गुण का विधान न होना चाहिये था, क्योंकि 
भेदपक्ष में एक शाखा के कर्म से दूसरी शाखा के कम का कोई 
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सम्बन्ध नहीं ओर सम्बन्ध के न होने से अनुवाद पूर्वक उसके 
गुण का विधान नहीं होसक्ता | परन्तु एकशाखा में कम का 
विधान करके दूसरी शाखा में अनुवाद पूर्वक उसके गुण का 
विधान किया है इससे अनुमान होता है कि पतिन्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कर्म का अभेद है भेद नहीं । 
तात्पय्य यह है कि एक शाखा में विहित कम का दूसरी शाखा में 

अनुवाद करके गुण का विधान सद्भत होसक्ता है, यादि मतित्राह्मण 
तथा प्रतिशाखा कम का अभद माना जाय तो अन्यथा एकशाखा 
के कम का दूसरी शाखा में अनुवाद करके गुण का विधान करना 
सर्वथा अस्द्गत और व्यथ होजाता है, परन्तु असड्रत ओर व्यथ होना 
ठीक नहीं, इसलिये यह सिद्ध हुआ कि प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा 
अग्निहोत्रादि बेदिक कम एक है ओर वह मनुष्यमात्र के लिये 
यथाशक्ति यावदायु कतैव्य है। 

सं०-अब उक्ताथ में आशड़ा करते हैं ;- 

| $ ७. 4 सर 2 
 आपवा क्रमसयागाहाधएथक्तमकस्यां 

| आफ 
व्यवतिष्ठेत । ३१ । 

पृद०-रअपप | वा । क्रमसंयोगात्‌ । विधिप्थक्त्वम । एकस्यां । 
व्यवतिष्ठेत । 

पदा०- अपि, वा ” शब्द आशड्ग की सूचना के लिये 
आया है, यदि प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कर्म का अभेद है तो 
( एकस्यां ) भत्येकशाखा में ( विधिप्रथरूत्वं ) अड़्ों के अनुष्लान 
का भेद (व्यवतिष्ठेत ) होना चाहिये, क्‍योंकि ( ऋमसंयोगाव ) 
अनुष्ठान का पाठक्रम के साथ सम्बन्ध है और वह प्रततिशाखा 
मिश्न २ है । 
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भाष्य-यादि प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कमे का अभेद मानें 
तो जिन २ शाखाओं में अड़ों का विधान किया गया है उन 
शाखाओं से दूसरी शाखाओं में उनका उपसंहार% करना होगा, 
क्योंकि अड्रों सहित कमे के अनुष्ठान से ही विहित फल की प्राप्ति 
होसक्ती है अन्यथा नहीं, परन्तु एक शाखा में जिस क्रम से अड़ों 
का पाठ है, दूसरी शाखा में उससे विपरीत है अर्थात्‌ एक शाखा 
में " स्विष्ठ्रत्‌ ”” अड्ग के अनन्तर “८ प्राशित्रदान ”” अड्र का और 
४ प्राशित्रदान ” अड्र के अनन्तर “ इडाबदान ”” अड्ग का पाठ 
करके दूसरी शाखा में इससे विपरीत पाठ किया है, जिस शाखा 
में उक्त अड़ों का उपसंहार होगा उसमें पाठक्रम के अनुसार ही 
उनका अनुष्ठान होना आवद्यक है, अन्यथा नृतनक्रम की कल्पना 
करनी पड़ेगी ओर नृतनक्रम की कल्पना करने की अपेक्षा पाठ- 
क्रम के अनुसार अनुष्लानक्रम की कल्पना करना श्रेय है, क्‍योंकि 
पाठक्रम के साथ अनुष्ठानक्रम का सम्बन्ध है । परन्तु पाठक्रम 
प्रतिशाखा भिन्न २ है, अतएव अनुष्ठान क्रम भी भिन्न २ होगा, 
उसके भिन्न होने से प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कमे के ऐक्य 
होने की तो कथा हीं क्या, एक शाखा में भी कम का ऐक्य सिद्ध 
नहीं होसक्ता, क्योंकि अड्ों के अनुप्ठान के क्रम का भेद होने से 
अड्डों के कम का भेद होना सम्भव है, इसलिये प्रतिब्राह्मण तथा 
प्रतिशाखा कमे का अभेद मानना ठीक नहीं किन्तु भेद मानना 


ही ठीक है । 


सं०-अब उक्त आशड़्ा का समाधान करते हैं +- 
विरोधिना त्वसंयोगादेककम्पेंतत्संयो गा 


# एकत्र करने का नाम उपसंहार है । 
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दिधीनां स्वेकमप्रत्ययः स्थात्‌। ३२ । 

पद०-विरोधिना । तु। असंयोगात्‌ । ऐककर्म्ये । तत्संयोगात्‌ । 
विधिनां । सर्वकमेप्रत्ययः । स्याव्‌ । 

पदा०-“ तु” शब्द आशड़ की निवृत्ति के लिये आया है 
(बिरोधिना) अनुष्ठान क्रम के विरोधी पाठक्रम के साथ (असंयोगाव ) 
अड्भानुप्ठान का सम्बन्ध नहीं होसक्ता, क्योंकि (ऐककर्म्यें) पूर्वोक्त 
युक्तियों के बल से प्रतिब्राह्मण तथा प्रतिशाखा कम का ऐक्य 
सिद्ध होजाने से (विधीनां) सम्पूर्ण अड्र विधियों का (तत्संयोगाव) 
एक कमेविधि के साथ सम्बन्ध है, इसलिये ( सर्वकर्मप्रत्ययः ) 
सब शाखाओं में प्रतिकरमविहितक्रम के अनुसार अड्डों का अनुष्ठान 
( स्थाव ) होता है । क्‍ 

भाष्य-यद्रपि कई एक शाखाओं में अड़ों का पाठ भिन्न २ 
क्रम से किया गया है तथापि अदड्भानुप्ठान का उसके साथ सम्बन्ध 
नहीं होसक्ता, क्योंकि वह वाक्यविहितक्रम की अपेक्षा निर्वेल है 
और निर्बल तथा प्रबल के मध्य निर्वल ही त्याज्य होता है प्रबल 
नहीं । 

तात्यय्ये यह है कि सम्पूर्ण अड्रविधि में कमेविधि का शेष 

है और जो शेष होता है वह शेषी का अनुसारी होता है यह 
नियम है, अड्ग तथा शेष की भांति अड़ी तथा शेषी यह दोनों 
पय्यौय शब्द हैं, इसलिये प्रकृतिभुत अड़्ीकर्म के विधायक वाकक्‍यों 
में जो क्रम अड़ों के अनुष्ठान का विधान किया गया है इसी 
प्रकार शाखान्तर से उपसंहार किये गये अड्रों का अनुष्ठान 
भी उस क्रम से होना चाहिये पाठ क्रम के अनुसार उनका 
अनुष्ठान न होने से प्रतिशाखा कम का भेद सिद्ध नहीं होसक्ता, 


द्वितीयाध्याये-चतुर्थःपाद: २६५ 
सार यह है कि वाक्यविहित क्रम ही अड्भानुप्ठान का क्रम है 
पाठक्रम किवा कोई नूतन कपोलकाल्पत क्रम नहीं, इसलिये प्रति- 
ब्राह्मण तथा प्रतिशाखा अप्निहोत्रादि कम एक है अनेक नहीं । 

इति श्रीमदाय्यमुनिनोप निबद्धे 
मीमांसाय्य भाष्ये द्वितीया- 
ध्यायस्य चतुथथपादः 
समाप्त: 


समातप्ताज्याहताया व्याय 





ः ओश्म 
अथ मीमांसाय्यभाष्ये ततीयाध्यायस्य प्रथमपादः 
प्रारभ्य ते 





सड़ति-द्वितीयाध्याय में यागादि कर्मों के भेद का निरूपण 
किया, अब उनके मध्य कोन शेष तथा कोन शेषी है, इस प्रकार 
उनके शेषशपषिभाव का निरूपण करने के लिये तृतीयाध्याय का 
आरम्भ करते हुए प्रथम शेष के लक्षण कथन करने की प्रतिज्ञा 
करते हैं :- 

अथातः शेषलक्षणम्‌ ॥ १ ॥ 

पद०-अथ । अत: । शेपलक्षणम्‌ । 

पदा०-( अथ ) भेद निरूपण के अनन्तर (शेषलक्षणं ) शेष 
का लक्षण कथन किया जाता है (अतः ) इसलिये कि वह शेष- 
शेपिभाव के निरूपण में उपयोगी हैं। 

भाष्य-” शेषो5स्यास्तीतिशेषी /! 5 शेपत्राछे का नाम 
“ शेषी ” और “/ शेषशेषिणोर्मावः ८ सम्बन्धः / शेष- 
शेपिभावः ? - शेप तथा शेपी के परस्पर सम्बन्ध का नाम 
“ शेपशपिभाव ” है, इन दोनों का ज्ञान शेष के स्वरूप का 
ज्ञान हुए विना नहीं हो सक्ता ओर शेप के स्वरूप का ज्ञान लक्षण 
के बिना होना असम्भव है, इसलिये प्रथम शेष के लक्षण की 
प्रतिज्ञा कीगई हैं । 

सं०-अब “शेष ” का लक्षण करते ६- 


तृतीयाध्याये-प्रथमःपादः २६७ 


शेषः पराथंत्वात्‌ ॥ २॥ 


पद्‌०-शेषः । पराथेलात्‌ । 
पदा०-( परायलाव ) जो दूसरे के लिये होता है उसको 


( शेष; ) शेष कहते है । 
भाष्य-इस सूत्र में शेप” का लक्षण तथा शेष होने का कारण 


इन दोनों का कथन है, इसी के सूचनार्थ 'पराथत्वात्‌” पह पथ- 
म्यन्त पद का प्रयोग किया है, जिसका अर्थ यह होता है कि जिस 
लिये वह दूधरे के लिये हे इसलिये उसको “शोध्‌” कहते हैं, इस 
का भाव यह है कि “ शेषृत्व ” किसी का स्वाभाविक धर्म नहीं 


/ ७ ८ 


किन्तु “ पराथेत्व” निमित्तक है, इसलिये ' शेष ! का यह लक्षण 
निष्पन्न हुआ कि “यःपरस्योपकारेवर्तेते स शेष:” 5 जो दूसरे 
के उपकार में प्रवृत्त हे वह “झेषु” है। यहां इतना विशेष स्मरण 
रे कि / येस्तुद्रव्य॑ ” मी० २। १।८ इत्यादि स॒त्रों में प्रथम 
केवल शेपभूत 'कृममात्र” का लक्षण किया गया है ओर यहां. 
“दठ्य” आदि साधारण शेपमात्र का लक्षण किया है, इसलिये 
पुनरुक्त दोष नहीं । 

सं०-अब “शष ? का लक्ष्य कथन करते हैं ।- 

द्रव्यगुणसंस्कारेष वादारिः। ३। 
पद ०-द्रव्यगुणसंस्कारेषु । बादरिः । 
पदा०-( द्रव्यगुणसंस्कारेषु ) द्रव्य, गुण तथा संस्कार इन वीनों 


में 'शोष 'शब्द की भवृत्ति है यह (वादरिः) बादरि आचार्य्य का 
मत है। 
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भाष्य-याग, दान, होम, आदि कर्मों की सिद्धि में उपकारी 
सामग्री के साधन ब्रीहि आदि का नाम “ ट्रट्यू ”” उसके शेकल्य' 


अरुण आदि धर्मों का नाम “गुण ” ओर ८ संस्कारों सोम 


यस्मिन्‌ जाते पदार्थों भवति योग्यः कस्यचिदर्थस्य ” 
जिसके होने पर पदार्थ किसी अर्थ की सिद्धि के योग्य हो जाता 
है, ऐसे उक्त सामग्री के प्रोक्षण आदि धर्मों कानाम “ संस्कार ” 
है, यह तीनों उक्त कम की सिद्धि के लिये होने से “दोष! हैं, जैसे 
सामग्री के बिना उक्त कर्म की सिद्धि नहीं होसक्ती, वेसे ही सामग्री 
के होनेपर भी जो २ गुण सामग्री के विधान कियेगये हैं उनके तथा 
प्रोक्षणादि संस्कारों के बिना भी उक्त कम की सिद्धि नहीं होसक्ती, 
अतएव सामग्री की भांति गुण तथा संस्कार भी सामग्री द्वारा उक्त 
कम की सिद्धि में उपकारी हैं, क्योंकि तीनों के होने से ही उक्त कर्म 
की सिद्धि होती हैं अन्यथा नहीं, जिसलिये द्रव्य, गुण तथा संस्कार 
यह तीनों (परार्थ ) दूसरे के लिये हैं इतलिये “शेष” का लक्ष्य हैं, 
यह बादारे आचार्य का मत है । 

सं०-अब उक्त मत की न्यूनता पूर्ण करते हैं ;- 

श्र ९ कहे (5... (2 ्‌ 

कूम्राणयापत्ञामानःफलाथतात। ४ । 

पद ०-कर्माणि । अपि । जेमिनि! । फलायताव । 

पदा०-( कर्माणि, आपि ) याग, दान, होम आदि कम भी शेष ! 
का लक्ष्य हैं, क्योंकि (फरलार्थवात) वह सब फल के लिये हैं, यह 
(जैमिनिः ) जेमिनि आचार्य्य का मत है। द 


भाष्य-जल द्रव्य, गुण तथा संस्कार यह तीनों कम की सिद्धि 
का हेतु होने से कर्म के प्रति शेष हैं, वेसे ही कर्म भी फल की 


ब्रा 
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सिद्धि का हेतु होने से फल के प्रीति शेष है, इसलिये द्रब्य आदि 
तीनों को ही “जोष्‌” का लक्ष्य मानना ठीक नहीं, क्योंकि उन 
की भांति कम भी पराथ होने के कारण “ शेष ” का लक्ष्य है, यह 
जमिनि आचार्य्य का मत है । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि याग, दान, होमादि की 
भांति व्याख्यान भी एक प्रकार का कर्म विशेष है और जैसे 
यागादिकों से भावि अभ्युदयरूप फल की प्राप्ति होती है वेसे ही 
व्याख्यान से भी व्याख्येय ग्रन्थ के अर्थों का विशद ब्लानहुपफल 
प्राप्त होता है इसलिये उक्त कम की भांति वह भी अपने व्याख्येय 


&॥ 2५5 


ग्रन्थ का शेष है, इसी आभिप्राय से आचार्य्य ने “ शेष ब्राह्मण 
शब्द: ” मी० २। १। २३ में ऐत्तरेयादि ब्राह्मण ग्रन्थों को 
शेष कथन किया है । 

सं०-शेष का ओर लक्ष्य कथन करते हैं :- 


[ शः 
फल च पृुरुषाथतात्‌ | ५ । 
पद०-फर्ल । च। पुरुषायेत्वाव । 
पदा०-( च ) और ( फल ) द्रव्य, गुण, संस्कार तथा कर्म की 


# 


भांति फल भी शेष है, क्योंकि ( पुरुषाथत्वाव्‌ ) वह पुरुष के 
लिये है। 
भाष्य-याग आदि करों के अनुष्ठान से जो फल होता है 


9 जे. जो 


वह पुरुष के लिये होने से पुरुष का शेष है, क्योंकि “ स्वगांदि 


फूल मे भवतु-स्वर्गादि फल मुझ्त को माप्त हो, इस कामना से 
पुरुष ने उक्त कर्मों का अनुष्ठान किया है। इसलिये दरृग्य जाति 
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की भांति वह भी शेष का लक्ष्य है। यह जेमिनि आचार्य्य का 
मत है । 
सं०-अब ओर शेष का लक्ष्य कथन करते हैं :- 


: पुरुषश्च क्माथेवात्‌ | ६। 

पद ०-पुरुष; । च । कर्माथत्रात्‌ । 

पदा०-(च) और (पुरुष) द्रव्यादि की भांति पुरुष भी शेष है, 
क्योंकि ( कर्मीर्थवात्‌ ) वह कर्म के लिये है । 

भाष्य-जसे ट्रव्यादि के बिना कर्म की सिद्धि नहीं होसक्ती 
बसे ही यजमान के बिना भी नहीं होसक्ती, इसलिये द्रव्यादि की 
भांति यजमान भी कर्म के लिये होने से उसका शेप है, यह जैमिनि 
आचार्य्य का मत है। 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि वादारे आचाय्ये ने जो 

ट्रव्य,गुण तथा संस्कार तीनों को ही शेष माना है वह नियत शेपता 
के अभिप्राय से माना है अर्थात्‌ यागादि कर्मों के प्रति द्रव्यादि 
तीनों नियम से शेष हैं किसी अन्य के प्रति शेपी नहीं, इस तात्पर्य 
से उक्त तीनों को ही शेष कथन किया है ओर जेमिनि आचार्ण्य 
ने द्रव्य, गुण तथा संस्कार के अतिरिक्त कम, फल तथा पुरुष को 
भी शेष कथन किया है, वह आपेक्षिक शेषता के अभिप्राय से 
किया है अर्थाव्‌ कर्मादि में जो शेषता है वह नियत नहीं किन्तु 
सापेक्ष है, क्‍योंकि द्रव्यादि की अपेक्षा कम शेषी ओर फल 
की अपेक्षा शेष, कर्म की अपेक्षा फल शेषी और पुरुष की अपेक्षा 
शेष तथा फल की अपेक्षा पुरुष शेषी ओर कर्म की अपेक्षा शेष है, 
इसलिये दोनों आचाय्यों का परस्पर कोई विरोध नहीं, यह मी- 


तृतीयाध्याये-प्रथमपा दः २७१२ 
मांसा सूत्रों के वृत्तिकार “उपवषे# ” मुनि का निश्चय है। 
सं०-अब “अवहननादि" धर्मों को आदि का शेष कथन क रते हैं;- 


तेषामर्थेन सम्बन्धः । ७। 
पद०-तेपाम्‌ । अर्थेन । सम्बन्ध: । 
पदा०-( तेषां ) अवहननादि धर्मों का (अर्थन) वितुषीआवादि 
दृष्ठ फल के अनुसार (सम्बन्ध) त्रीहि आदि के साथ शेषशेषि- 
भाव सम्बन्ध है । 


भाष्य-दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में पठित अवहनन, प्रोक्षण 
आदि ब्रीहि के, विलापन /' अवेक्षण आदि (आज्य) घृत के तथा दोहन 
आतश्चन आदि सांनाय्य $ के धर्म इस अधिकरण का विषय हैं। 
उक्त धर्म प्रीति द्रव्य व्यवस्थित हैं किवा अव्यवास्थित हैं अर्थात उक्त 
धर्मों के मध्य जो धर्म जिस द्रव्य के विधान किये गये हैं वह नियम 
से उसी के हैं किवा सव धर्म सब के हैं! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष 
सिद्धान्ती का और अन्तिम पक्ष पृत्रपक्षी का है, सिद्धान्ती का कथन 
यह हैं कि अवहनन आदि धर्मों का तुर्षविमोकआदि फल प्रतिद्रव्य 





(्‌ 


_# अष्टाध्यायी के कर्ता “ पाणिनि ” इसी महामुनि उपव के शिष्य थे, 
आपके मत का इदिक॒प्रदर्शन शबर स्वामी ने सीमांसाभाष्य के कई स्थलों में 
बड़े आदर से किया है । आर शबर स्व्रामी के पश्चादभावी शद्वरस्थामी ने भी 
“आब्द इति चम्रात:' त्र० सु० १।३।२७ इत्यादि सत्रों के भाष्य में उक्त महा- 

मुनि के सिद्धान्त का सत्कार किया है, आप की बनाई वृत्ति उपलब्ध नहीं होती 
अनुमान होता है कि बोंद्वों के अत्याचार से उक्त वृत्ति का लोप होगया ओर 
उसके लोप होजाने के बहुत पीच्छे “ विक्रमादित्य के समय में “शबर 
सलामी | ने मीमांसा भाष्य निर्माण किया । 


नै ग्लाना ॥ दा दुग्ध दोनों का नाम “सांनाय्य ” है । 
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उयवास्थित देख पड़ता है अव्यवस्थित नहीं अर्थाव अवहननादि धर्मों 
का तुपविमोकादि फल (ब्रीहि) धानों में ही दीखता है आज्य तथा 
सांनाय्य में नहीं ओर विलापनादि धर्मों का द्रविभावादि फल आज्य 
में ही दीखता है ब्रीहि तथा सान्नाय्य में नहीं, ऐसे ही दोहन आतभ्वनादि 
धर्मों का दुग्ध दधि आदि फल भी सांनाय्य में ही देखाजाता है अन्य 
में नहीं, इस प्रकार उक्त धर्मों के फल का प्रति द्रव्य व्यवास्थित देख 
पड़ने से धर्मों को भी प्रति द्रव्य व्यवस्थित होना चाहिये, क्योंकि 
अव्यवस्थित पदार्थों का फल कदापि व्यवास्थित नहीं होसक्ता, 
इसलिये अवहननआदि धर्म प्रति द्रव्य व्यवास्थित हैं अव्यवास्थित नहीं । 
तात्पथ्य यह है कि जो धर्म जिस द्रव्य का विधान किया गया है 
जैसा कि अवहननआदि ब्रीहि आदि का, वह धर्म उसी द्रव्य का 
शेष है दूसरे का नहीं ॥ 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष करते हैं :- 

श्‌र +* २. कर विशे 
विहितस्तु सर्वधर्मः स्पात्सयोगतो<विशेषा- 
क्‍ अकरणावशपषातन्र । ८ | 

पद ०-विहितः । तु। सवेधम। स्थाव । संयोगतः। अविशेषाव । 
प्रकरणाविशेषात्‌ । च । 

पदा०- “तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (विहितः) शाख्र 
विहित अवहनन आदि (सर्वधर्म:) सब के धर्म (स्याव) हैं, क्योंकि 
( संयोगतः, अविशेषात ) उनका द्रव्य द्वारा प्रधान कम के साथ 
सम्बन्ध समान है (च) ओर ( प्रकरणाविशेषाव ) प्रकरण भी 
एक है । 

” आाष्य-“ ब्रीहीनवहन्ति ” “ आज्येविलापयति ” 


तृतीयाध्याय-प्रंथम।पाद २७३ 


इत्यादि वाक्‍्यों से जो “ अवहनन ” आदि धर्म विधान किये गये 
हैं वह दर्शपूर्णमास याग के साधनभूत द्र॒व्यमात्र के उद्देश से किये 
गये हैं किसी नियत द्रव्य के उद्देश से नहीं, क्योंकि उनका मुख्य 
प्रयोजन उक्त याग की सिद्धि होने से उसके साथ ही मुख्य सम्बन्ध 
है और वह सम्बन्ध द्रव्य की भांति प्रत्येक धर्म का याग के साथ 
समान है अर्थाव्‌ जसे साधनभृत ब्रीहि आदि प्रत्येक द्रव्य का याग 
के साथ समान सम्बन्ध है बसेही अवहनन आदि प्रस्येक धर्म का भी 
समान सम्बन्ध है परन्तु वह द्रव्य ट्रारा ही होसक्ता है साक्षाव नहीं, और 
प्रकरण के एक होने से ब्रीहि आदि द्रव्य के आतिरेक्त किसी अन्य 
द्रव्य की कल्पना भी नहीं होसक्ती, इसलिये प्रकृत याग के जितने 
ब्रीहि आदि साधन द्रव्य हैं उन सब के अवहनन आदि पर्म हैं, 
प्रतिद्रव्य व्यवास्थित नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


अथेलोपादकर्मस्यात्‌ । ९। 


पद०-अथलोपाव्‌ । अकर्म । स्यात्‌ । 

पदा०-( अर्थोपाव ) फल के न देख पड़ने से ( अकर्म,स्याव ) 
सब धर्म सब टद्रव्यों में नहीं किये जासक्ते, इसलिये बह प्रतिद्॒व्य 
व्यवस्थित हैं। 

भाष्य-यद्यपि सम्बन्ध तथा प्रकरण की समानता है तथापे 
उसके वल से अवहनन आदि सब द्र॒व्यों के ध्म नहीं होसक्ते, क्योंकि 
सब का सब में फल नहीं देख पड़ता ओर फल के बिना अनुष्ठान 
होना असंभव है ओर दूसरे “ब्रीहिनवहान्त” आदि वाक्यों से 
अवृहनन आदि का ब्रीहि के विलापन “दि का आज्य के ओर 


शेड... मीमांसाय्यभाष्ये . 
दोहन आदि का सांनाय्य के साथ शेपशेषिभाव सम्बन्ध साक्षात्‌ 
श्रवण हो रहा है सबको सबका धर्म मानने में उसका वाध हो जाता 
है और ब्रीहि आदि का साधनभूत द्रव्यमात्र अर्थ करने में लक्षणा 
करनी पड़ती है ओर वह शाक्तिवृत्ति से उचित अर्थ का लाभ 
हो जाने पर मानी नहीं जासक्ती और तीसरे दर्शपूर्णमास नाम का 
कोई एक याग नहीं किन्तु ६ याग हैं अर्थाव आम्ेययाग * 
दधियाग * पययाग रे यह तीन दर्शयाग ओर आमय- 
८0 ८ के + पूः €्‌ 
याग * अमीषोमीययाग * उपांशुयाग रे यह तीन पूर्णमास 
याग हैं, जिनके मध्य आम्रेय तथा अम्नीपोमीय यह दो याग ब्रीहि 
साध्य और शेष आज्य तथा सांनाय्य साध्य हैं, सब याग सब द्रव्य 
साध्य नहीं, अतएव उनका सब यागों के साथ समान भाव से सन्वन्ध 
भी नहीं होसक्ता ओर अर/हि आदि ट्र॒व्यों का समान भाव से सम्बन्ध 
न होने पर ' अवहनन ” आदि धर्म का भी समान सम्बन्ध नहीं 
हं।सक्ता, ओर सब यागों का भावी सुखरूप कल एक होने । तद॒द्वारा 
समान सम्बन्ध मानने में अत्यन्त गोरव है, इसालिये 'अवहनन 
आदि सब धर्म ब्रीहि आदि सब द्र॒व्यों के नहीं हो सक्ते किन्तु जैसे 
प्रतियाग ब्रीहि आदि द्रव्य व्यवस्थित हैं वेसे ही अवहनन आदे 
धर्म भी प्रतिद्रव्य व्यवस्थित हैं ।सार यह हैं कि 'अवहनन 
आदि क्रिया से जो “'तुपविमोक ” आदि फूछ होता है वह 
प्रतिद्रव्य व्यवस्थित देखा जाता है अव्यवस्थित नहीं, इसलिये 
अविशेपरुप से सब द्रव्यों में 'अवहनन” आदि क्रिया नहीं की 
जासक्ती, क्योंकि जिप्त द्रव्य में जिस क्रिया का फल द॒ए है वह क्रिया 
उसी द्रव्य का शोप है दृसरे का नहीं । 


तृतीयाध्याये-प्रथमःपाद: . २७८ 


सं०-ननु, ' आज्य ! आदि में 'तुपतिमोक ! आदि फल दृष्ठ न 
होने पर भी प्रकरण के बल से 'अवहनन? आदि क्रिया क्‍यों न 
कीजाय ! उत्तर ;- 
कं २2 कर 
मा ब्दाथ 
फल तु सह चेष्टया शब्दा्थों>मावा- 
0 आर गे य 
हिसयाग स्थात्‌ । 3०। 
पद ०-फर्ल। तु। सह। चेष्टया। शब्दार्थ:। अभावात्‌। विप्रयोगे। 
स्यात्‌ । 
पदा०- एु' शब्द उक्ताशड्रा की निवृति के लिये आया है 
( चेष्टया ) ' अवहनन ” आदि क्रिया के (सह ) सहित (फल) 
“तुपविमोक ” आदि फल ( शब्दार्थ; ) 'अवहन्ति ” आदि शब्द का 
अर्थ ( स्थाव ) है ( विप्रयोगे ) फल के न होने पर ( अभावात ) 
'अवहनन ” आदि ' अवहन्ति ” आदि का अथ नहीं होसक्ते। 


[4५ अल 20०. 


भाष्य- ब्रीहीनवहन्ति ” - त्रीहि का अवहनन करें, 
“४ आज्य विलापरय[ति ” - प्ृरत को ग्लाबे, इत्यादि वाकयों में 
जो “ अब्न्ति ” आदि शब्दों का प्रयोग किया गया है उसका 
अर्थ फूल सहित किया है केवल क्रिया नहीं, जेसाकि महाभाष्य में 
कहा है कि “फल व्यापारयो धातु!” ८ फल तथा व्यापार 
यह दोनों धातु का और आश्रय तिड़प्रत्यय का अर्थ है । यदि 
प्रकरण के बल से “ आज्य ” आदि में अवहनन आदि क्रिया की 
जाय तो बह तुपविमोक आदि फल के न होने से “ अवहन्ति ! 
आदि शब्द का अर्थ नहीं होसक्ती ओर अनथ का अनुष्ठान करना 
व्यर्थ हैं, क्योंकि वह विधेय नहीं है इसलिये वह “ आज्य ” आदि 
में नहीं कीजासक्ती । 
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तात्पस्य यह है कि “अवहनन” आदि संस्कार क्रिया ब्रीहि 
का, विलापन आदि उक्त क्रिया आज्य का, दोहन आदि उक्त 
किया सांनाय्य का शेष है, सब क्रिया सब द्रव्य का शेप नहीं । 


सं०-अब “ स्फ्य ” आदि यज्ञों के साधनों की व्यवस्था कथन 
करते हैं :- 
द्र् अल लि, 60-22. अ न किकक, हे कस 
व्ये चोत्पत्तिसयोगात्तदथमंव चायत। 3 । | 
पद०-द्रव्य । च । उत्पत्तिसंयोगात्‌ । तदर्थम । एवं । चोद्यते । 
दा०-( च) और (द्रव्य) स्फ्य” आदि द्रव्य का ( उत्प- 
त्तिसंयोगाव ) उत्पत्ति वाक्य स जिस २ क्रिया के साथ सम्बन्ध हे 
( द्दर्थम, एवं ) वह उसी क्रिया के लिये ( चोद्यते ) विधान किया 
गया है । 
भाष्य-“ स्फ्यश्च कपालानिचामिहात्रहवनों व शप॑ 
कृष्णाजनत्र शम्या चोदढ्खलब्च मुसलब दृषचा 


पला चेतानि वे दश यक्ञाइ पा। ने -स्फ्य, ९ कपाल, ' 
अग्निदोत्रहवनी, * शूर्प, * कृष्णाजिन, १ शम्या, ६ उलूखल, » मुसल,८ 
हृपत्‌, “८ उपला, १९ यह दश याग के साधन इस आधिकरण का 
विषय हैं । खड़्गाकार काएविशेष का नाम “स्फ़्य ” पुरोडाश 


पकाने के साधन मिट्टी के ठीकरों का नाम “ कपाल अप्नि में 
हवि ढालने के साधन काएपात्र का नाम अभिहत्रिहवना 

सूप का नाम “ शूप्‌ काल म्रगचर्म का नाम “ क्रृष्णाजिन 
मुसलाकार काप्ठ विशेष का नाम “४ ज़म्या कटने के साधनकाए- 


तृतीयाध्याये-प्रथम)पाद: २७७ 


मय ऊखल का नाम “ उल्दखल” मूसछ>मूछा का नाम 
“मूसरछ” सिला का नाम “ 'हपत्‌ ” ओर लोहड़े का नाम _ 
“उपुला” है | उक्त साधन प्रतिक्रिया व्यवस्थित हैं किवा अव्य- 
वॉस्थित हैं अर्थात्‌ उत्पत्तिवाक्य# से जिस साधन का जिस क्रिया 
के साथ सम्बन्ध है वह उस क्रिया का शेष है किंवा जिस साधन 


| 8० 


से जा क्रिया काजासकूृता ह वह उस कक्रया का क्षप हैं, यह 


कि 


सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष सिद्धान्ती का और अन्तिम पक्ष पूर्वपक्षी 


को हर 


का है, सिद्धान्ती का कथन यह है कि यद्यपि “ स्फ्य ”” आदि 
साधनों के मध्य जिस किसी साधन से जिस किसी याग सम्वन्धि 
क्रिया के कर लेने पर भी उक्त साधनों में समानरूप से श्रूयमाण 


यज्ञायुधता का बाघ नहीं होता तथापि ऐसा करने से “ स्फ्ये- 
नोद्धन्ति />स्पय से खोदे “कपालेषुश्रयर्यति”-कपालों 
में पुरोडाश पकाते, “अभिहोत्रहवण्या हवींषि निवेषति” > 
अग्निोत्रहवनी से अग्निकुण्ड में हवि डाले 'शर्पेणविविर्नाक्ति” 
सूप से साफ करे ” कृष्णाजिनमधस्तादुछूखलस्याव- 
स्तृणाति ” - झखल के नीचे क्ृष्णाजिन विच्छावे “ शम्य- 
 याहदषदम॒ुपदधाते ” 5 शम्या को सिला का सहारा देने वाला 
टैका 5 उम्मना बनावे “ उल्खलमुसलाभ्यामवहन्ति”« 
ऊखल ओर मूसल से कूटे “ टृपदुपलामभ्यां पि्नष्टि ” >सि 

ओर लोहड़ से पीसे, इस प्रकार “ उद्धनन ” आदि क्रिया के साथ 


» प्रथम विधायक वाक्य को “उत्पत्तिवाक्य” कहते हैं । 
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“ सफ्य ” आदि साधनों का सम्बन्ध विधान करने वाले सम्पूर्ण 
उत्पत्ति वाक्य निरर्थक ८ बाधित होजाते हैं, सो ठीक नहीं, इस- 
लिये उक्त उत्पत्ति वाक्‍्यों ने जिस साधन का जिस क्रिया के 
साथ सम्बन्ध कथन किया है वह उसी क्रिया के लिये होने से 
उसी क्रिया का शेप है दूसरी का नहीं | सार यह है कि जिम्त 
किसी साधन से जो कोई क्रिया नहीं कर सक्ते किन्तु उत्पत्ति 
वाक्य ने जिस साधन से जिस क्रिया का करना विधान किया है 
उससे वही क्रिया कर सक्ते हैं दूसरी नहीं, इसलिये उक्त साधन 
उत्पत्ति वाक्य के अनुसार प्रातिक्रिया व्यवस्थित हैं अव्यवस्थित 
नहीं । 

सं०-अब '“आउरण्यादि” गुणों की व्यवस्था कथन 


अथकलद्॒ब्यगुणयारककम्पातन्नियम 
स्यात्‌ | 3२ | 


पद ०-अर्थकले | ट्रव्यगुणयो। । ऐककर्म्यात्‌ । नियम । स्यात्‌। 

पदा०-( अर्थेकल्वे) एक वाक्‍्यार्थ में (टृब्यगुणयो ) द्रव्य ओर 
गुण के (नियम; ) परस्पर परिच्छेद्र्परिछेदकभावरूप सम्बन्ध 
का नियम ( स्यात ) है, क्योंकि ( ऐककर्म्यातवि ) दोनों का क्रिया- 
सिद्धिरुपकास्ये एक है । 

भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के अन्तर्गत सोमक्रय# के प्रकरण में 
“अरुणया एकहायन्या पिड़ाक्ष्या गवा सो मे क्रीणाति > 
लाल रद्गर तथा पॉलिनेत्रों वाली पक वर्ष की गो से सोम 
मूल्य ले, यह वाक्य पढ़ा है । इसमें “ क्रीणाति ” क्रिया पद 


'सर++ सके. 33-32 क मत 3५-33 » & १०: #3++++ननन-+पानमकेक ७. स्‍मका 3. बिरनमाना" पक पका 33 +3++बा ५. «जन टन मी प»क- कक ७3००९ -3+०-कन+ से >० न, ने 





न्््लजजिनलज जलन जी चताे हब-े ६३.3 +3-++न >नी-मक -+ 


* सामलता का मृल्य लगना । 
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/ सोम ” कर्मकारक पद तथा शेष तीनों तृतीयान्त करण कारक 
पद हैं. कारक पढ़ों का क्रियापद के साथ ही सम्बन्ध होता है 
परस्पर नहीं, यह नियम है “ एकहायनी ”” तथा “ पिड्राक्षी ” यह 
दोनों पद / एकोहायनोयस्या:” पिड्ो ८ पिड्नलब्र्ण अक्षिणी ८ 
नन्नेयस्या। सा गे, एकहायनी तथा पिड्राक्षी, इस प्रकार बहत्रीहि- 
समास से द्रव्य के बाचक 6, उनका परस्पर समानाधिकरण होने 
के कारण साधनरूप से क्रिया में अन्बयः ८ सम्बन्ध हो सक्ता है, 
अतएव वह दोनों यहां विचारणीय नहीं 6, परन्तु “ अरुणा 

शब्द “ आऊकृतिन्याय /% से आमण्य ८ रक्तरुपगण का बाचक 
है, उसका अमृत होने के कारण क्रिया में साधनरूप से अन्वय 
नहीं होसक्ता और करणवाची वर्तीया विभक्ति उसको क्रिया का 
साधन कथन करती है अतएवं यह विचारणीय होने के कारण इस 
आधविकरण का विपय हे उक्त गुणवाची “अरुणा” शब्द का साधन- 
रूप से “ क्रोणाते ” क्रिया के साथ सम्बन्ध है किवा उक्त वाक्य 
विच्छिन्न होकर “ सोम्रक्य के साधन वद्ध आदि जितने द्रव्य हैं 
वह सव लालरड् वाल होने चाहिये ” इस प्रकार प्रकरण पटित 
सोमक्रय के साथन बख्च आदि द्र॒व्यमात्र के साथ सम्बन्ध है! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष सिद्धान्ती का और अन्तिम पक्ष 
पूर्वपक्षी का है, सिद्धान्ती का कथन यह है कि यद्रपि गुण अमूर्तत 
पदाथे है उसका साथनरूप से क्रिया में अन्वयय नहीं होसक्ता 
तथापि  अरुणा ” शब्दोत्तर्वात्ततृताया विर्भाक्त से क्रिया के 
साथ उसका सम्बन्ध स्पष्ट प्रतीत होता है, उसका वाध करना 
टीक नहीं आर न " अरृण्य ” शब्द का उक्त वाक्य से विच्छेद 

सब पा का आक्रात << ज्ञाति मे शीत्त हू, शइसक प्रतपाइक सत्र का 
नाम आद्भातन्याय हु, वह सज प्रथमाथ्याय के ठतायपार का रेरेता हू । 
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करके वाक्यान्तर पठित वख्र आदि द्रव्यान्तर के साथ सम्बन्ध की 
कल्पना करना उचित है, क्योंकि ऐसा करने में अत्यन्त गोरब 
तथा अत्यन्त असम्बद्ध अर्थ का मानना रूप दोष है, परन्तु 
४ अरुण्य ”” गुण का 'अरुणा ! रब्दोत्तिर्खात्त तृतीया विभक्ति से 
क्रिया के साथ सम्बंध प्रतीत होने पर भी अमूत्ते होने के कारण 
साक्षात्‌ साधनरूप से सम्बन्ध नहीं होसक्ता । उसके लिये मध्य में 
द्रव्य रूप द्वार की कल्पना करना आवश्यक है ओर सन्निहित 
तथा असन्निहित द्रव्य के मध्य सान्िहित ट्रव्य ही आदरणीय होता 
है और वह प्रकृत में “ एकहायनी ”” शब्द का वाच्य गो है उसके 
साथ उक्तगुण का परिज्छेय्रपरिन्छेदकभाव सम्वन्ध होना चाहिये, 
क्योंकि यह नियम है कि जहां द्रव्य ओर गुण दोनों एक वाक्यार्थ 
में ऑन्वित होकर एक क्रिया सिद्धिरुप कार्य्य करते हैं वहां उनका 
परस्पर “ परिस्छेद्रपरिस्छेदकभाव ” सम्बन्ध होता है जो ओरों 
से परिछिन्न ८ व्यावृत्त अर्थात्‌ भिन्न किया जाता है उसका नाम 
४ परिछेद्य ” ओर परिछिन्न > व्यावृत्त अर्थांव्‌ भिन्न करने वाले 
का नाम “ परिच्छेदक ” है, प्रकृत में “ क्रय ”” एक क्रियारूप 
काय्ये उसको मिलकर सिद्ध करने वाला आरों से परिच्छिम्न 
होने के कारण “ एकहायनी ” शब्द का वाच्य गोरूप द्रव्य 
“प्रिच्छेय ” परिछिन्न करने के कारण “अरुणा ” शब्द का 
वाच्य “आरुण्य ” रुप गुण “ परिछेदक ” और उनके पर- 
स्पर सम्बन्ध का नाम “परिक्ेद्र्पारंछेदकभाव” है। इसके 
द्वारा उक्त द्रव्य को परिच्छिन्न करते हुए उक्त गुण का उक्त क्रिया 
में साधनरूप से अन्वय होसक्ता है, इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये 
४ आरुण्य”” गुण के वाची “ अरुणा ”” शब्द का साधनरूप से 


तृतीयाध्याये-प्रथमपा द: २८१ 


४ क्रीणाति ” क्रिया के साथ ही सम्बन्ध है, ्रकरण पढठित सोम- 
क्रय के साधन वच्चादि द्रव्यमात्र के साथ नहीं । 

तात्पय्य यह दे कि तृतीया विभक्ति श्रुति केवल “क्रय” रुप 
क्रिया में अन्वित हुआ “आरुण्य”” गुण क्रिया के साधन “एक- 
हायनी ” गौरूप द्रव्य का ही अन्य द्रव्यों से व्यावृत्त करता है 
कि सोमक्रय का साधन जो पिड्राक्षी तथा / एकहायनी ” गौ है 
बह आरुण्य गुण वाली अर्थात्‌ छाल रड़् की होनी चाहिये वा- 
क्यान्तरविहितक्रय के साधन वद्ध आदि अन्य द्वव्यों को व्यावृत्त 
नहीं करता, वह चाहे किसी रड्भ के हों उनमें कोई नियम नहीं) 
इसलिये उक्त गुण गो आदि रूप द्रव्य में व्यवस्थित है अव्यव- 
स्थित नहीं । 

सार यह है कि € आरुण्य ” गुण सोमक्रय के साधन गौरूप 
ट्रव्य का ही शेष है ट्रव्यमात्र का नहीं । 

इसी का नाम “अरुणा ” न्याय है, शास्रान्तर में इसका बहुत 
लेख आता है । 

सं०-अब उद्देशयगत संख्या की अविवज्षला कथन करते हुए 
४ मम्माजन ” आदि को “ ग्रह” आदि द्व॒व्यमात्र का धर्म ८ शेष 
निरूपण करने के लिये प्रथम पूर्वपक्ष करते हैं $- 


व बडी ७ जे. 
एकलमग॒क्तमकरय कश्षातसयागातू्‌ | १३ । 
पद०-एकलयुक्तम । एकस्य । श्रुतिसंयोगात्‌ । 
पदा०-( एकलयुक्त ) एकल्व संख्या युक्त “ ग्रह ” आदि द्रव्य 
का  सम्माजन ” आदि होना चाहिये, क्योंकि ( एकस्य ) एक का 
ही (श्रुतिसंयोगात्‌ ) एकबचन श्रुति से “ सम्माजन ”” आदि के 
साथ सम्बन्ध पाया जाता है । 
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भाष्य-ज्योतिष्टोम के प्रकरण में “दशापवित्रेण ग्रह स- 
म्मा्षि ज्दशापत्रित्र >वल्ल के टुकड़े से ग्रह पात्रविशेष का 
सम्माजन करे, अग्निहोत्र के प्रकरण में “ अमेस्तृणान्य पचि- 
नोति - अभिसे तण ८ कूड़ाकचरा निकाल दे, दर्शपृर्णमास के 
प्रकरण में “पुरोडाशपस्यमिकरोति ” > परोडाश का पर्य्य- 
प्रिकरण संस्कार करे, इत्यादि वाक्य पढ़े हैं, इनमें ग्रह, अग्नि तथा 
पुरोडाश, यह तीनों उद्देश्य और “ सम्मारजन, तृणापचयन तथा 
पय्येत्तिकरण ”” यह तीनों विधेय हैं, उक्त “सम्मान ” आदि 
एक ग्रह, एक अग्नि तथा एक पुरोडाश का किवा सब “ग्रह”” सब 
४ अग्नि” सब “पुरोडाश” का करना चाहिये अर्थात्‌ 'सम्माजन”? 
आदि एकग्रह आदि का किवा सबग्रह आदि का धर्म हे ! यह 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पू्वपक्षी और अन्तिम पक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वप्षी का कथन यह है कि जैसे “पशुमालभेत ” में 
“ पशु” प्रातिपदिक के उत्तरवर्ती एकबचन श्रुति के बल से 
४ पशु ” गत एकलसंख्या विर्वाक्षित है ओर उसके विवक्षित होने 
से एक ही पशु के आलम्भ -भावि सुख के उद्देश से विधिपूर्वक 
दान किया जाता है, पशुमात्र का नहीं, बेसही “ ग्रह ” आदि 
प्रातिपदिक के उत्तरवर्ती एकबचन श्रुति के बल से “ग्रह ” 
आदि गत भी एकत्व संख्या विवक्षित है अविवक्षित नहीं, क्योंकि 
उसके अविवक्षित होने से एकबचन का श्रवण व्यर्थ होजाता है 
इसलिये एकही “ ग्रह” आदि द्रब्य का “ सम्माजन ?” आदि 
कतैव्य है सबका नहीं । 


तात्पय्य यह है कि शब्द से एकल ही ग्रह आदि निष्ठ प्रतीत 


तृतीयाध्याये-प्रथम;पाद; २८१३ 


होता है बहुत नहीं, इसलिये '(एकत्व” संख्या युक्त ही ग्रह” आदि द्र॒व्यों 
का सम्मार्जन आदि धर्म हे, सबग्रह आदि नहीं। 

सं०-अब दक्त पू्वेपक्ष का समाधान करते हैं :- 

छह. $ /्च का ७ हि 
सवषा वा लक्षणतादावाशष्ट ह 
लठत्तुणम्‌ | 3४ । 

पद ०-सर्वेपां। वा। लक्षणवात्‌ । अविशिष्ट । हि। लक्षणम्‌ । 

पृदा०- वा! शब्द पृर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (सर्वेपां ) 
सब “ ग्रह” आदि ट्रव्यों का “ सम्पाजन ” आदि कर्तव्य है, क्योंकि 
(लक्षणलाव्‌ ) / ग्रह सम्मा४” आदे में ' ग्रहल ”” आदि जाति के 
अभिप्राय से एकबचन का उपन्यास किया गया है (हि) और 
(लक्षणं ) उक्तजाति (अविशिष्ठ ) सब “ ग्रह ”आदि में समान है। 

भाष्य-यद्रपि ग्रह” आदि प्रातिपदिक के उत्तर्खात्ति एक- 
बचन श्रुति से ग्रह” आदि गत एकल संख्या का श्रवण होता है 
तथापि वह विवक्षित नहीं, क्योंकि ' ग्रह सम्माह्ट” आदि में जो एक- 
वचन से ग्रह आदि का उपन्यास किया है वह ग्रहलादि जाति के 
अभिप्राय से किया है व्यक्ति के अभिप्राय से नहीं । ओर “ ग्रहत्व ” 
आदि जाति सब “ ग्रह ” आदि में समान है, इसहि.ये सब ग्रह आदि 
का सम्माजन आदि कतेव्य है । 

तात्पय्थ यह है कि जस ग्रहआदि प्रातिपदिक के उत्तर- 
वर्ति एकवचन श्रुति से ग्रहआदि गत एकत्व संख्या का श्रवण 
होता है वेसे ही कमवाची द्वितीयाविभक्ति श्रुति से उद्देश्यता 
तथा प्रयोजनवत्ता का भी श्रवण होता है, क्‍योंकि “कमेणि- 


द्वितीया ” अश० ७।३। २ सत्र से उद्देश्य तथा प्रयोजनवान 
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में ही द्वितीया विभाक्ति का विधान किया गया है, और उद्देश्य तथा 
प्रयोजनवान होने के कारण ग्रहआदे प्रधान तथा सम्माजन आदि 
गोण निश्चय होते हैं, क्योंकि जिसके उद्देश्य से जो विधान (किया जाता 
है वह उप्तके प्रति गौण ही होता है यह नियम है, और “ प्रति- 
प्रधानब गण आवत्तेनीयः >प्नति प्रधान गुण की आवृत्ति की 
जाती है, इस न्याय के अनुसार जितने “ग्रह” आदि द्रव्य हैं उन सव 
के प्रति सम्माजन आदि प्राप्त है उसके लिये संख्या की कोई 
आवश्यकता नहीं क्योंकि आवश्यकता होनेसे एकवचन श्रुति के द्वारा 
ग्रहआदि गत एकलसंरुया का श्रवण होने पर भी वह उद्देश्यगत 
होने के कारण विवक्षित नहीं होसक्ती, इसलिये सत्र ' ग्रह ? सम्माजनीय 
सब अग्नियों से तृण अपचेय तथा सब पुरोडाश पर्यम्रि करणीय हैं। 
सार यह है कि सम्माजन आदि सब ग्रह आदि का धर्म ८ शोष हैं, 
एक का नहीं । 

सं०-अब “प्शुमालभेत” दृश्टान्त का समाधान करते हैं - 

हक ९ हा ४५७. 

चोदिते तु पराथलायथाश्रुतिप्रतीयेत । १५ । 

पद्‌०-चोदिते । तु । परार्थलाव । यथाश्रुति । प्रतीयेत । 

पदा०-तु” शब्द उक्त दृष्टान्त की विषमता सूचन करने के 
लिये आया है ( चोदिते ) याग में यथ[विधरि दान के लिये विधान 
किये पशु में ( यथाश्रति ) जि संख्या का अ्रवण होता है उसी 
का ( प्रतीयेत ) ग्रहण होना चाहिये, क्योंकि ( पराथलवाव ) उक्त 
पशु आलम्भ के लिये होने से गोण है । 

भाष्य- पशुमालभेत ” में पठ आहूम्भ के लिये होने 


से 
गौण तथा आहुम्भ प्रधान है और “ग्रह प्रम्माष्टि ” में ग्रह” के 


तृतीयाध्याये-प्रथमःपाद: २८५ 
लिये होने से सम्माजन गोण तथा ग्रह प्रधान है और “प्रतिप्रधा- 


नञ्च गुण आवतनीयः ” इस न्याय के अनुसार यावत प्रधान 
के प्रति गोण की आवात्ते का नियम होने से प्रधानगत संख्या अ- 
विवक्षित होसक्ती है गुणमत नहीं, इसलिये “पशु? में एकबचन 
श्रुति के बल से श्रूयमाण एकत्व संख्या की विवक्षा होने पर भी 
' ग्रह /” गत एकल्व संख्या विवश्लित नहीं । 
तात्पय्य यह है कि दृष्टान्न और दाष्टान्तिक यह दोनों 

परस्पर विषम हैं, क्योंकि दृष्ठान्त में पशु आलूम्भ क्रिया के 
प्रंत उपदिय होने से गोण है ओर दाप्टन्तिक में ग्रह सम्मान 
क्रिया के प्रति उद्देश्य होने से प्रधान है इसलिये उपादेय में श्रयमाण 
संख्या की विवक्षा होने पर भी उद्देव्म में अरयमाण संख्या की 
विवज्षा नहीं होसक्ती । सार यह हे क्रि ' ग्रह ” गत श्रयमाण एकल्व- 
संख्या की अविवक्षा होने से सम्माजन ग्रहमात्र का धर्म है एकग्रह 
का नहीं, इसी का नाम “ ग्रहकत्व ” न्याय है, शाद्धान्तर में यह 
न्याय उदाहरणरूप से बहुत आता हैं । 

सं०-अब “सम्माजन “ग्रहों” का ही धर्म हैं “ चमसों ” का 
नहीं ” यह कथन करने के लिये पूर्वपश्न करते हैं :- 


संस्काराद्य गुणानामव्यवस्था स्थात्‌। १६। 
पद ०-सस्काराव्‌ । वा। गुणानाम । अव्यवस्था । स्यात्‌ । 
पद[०- वा ” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (गुणानां) 

गुणभूत “सम्माजन” आदि का (अव्यवस्था, स्थात्‌ ) “ वह ग्रहों 

का ही धर्म है चमसों का नहीं” यह नियम नहीं होसक्ता, क्‍यों(के 

( संस्कारात्‌ ) वह संस्कार कर्म है । 
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भाष्य-सोमयाग में दो प्रकार के पात्र होते है, एक “मन्मय” 

हे लक रे मम ६६ 

दूसरे “टारुमय इनमें मन्‍्मय दो प्रकार के हैं, एक स्थाली” 
दूसरे “कलश ” गह दोनों मन्‍्मय होने के कारण सम्माजनीय 
नहीं, दारुमय भी दो प्रकार के होते हैं एक “ग्रह” दूसरे “चमस” 
जिन पात्रों का ईश्वरूप देवता के उद्देश से सोमरस की हृवे देने 
के लिये ग्रहण किया जाता है उनका नाम “ग्रह” और जिनमें 


के, 


हवि का शेष सोमरस पान किया जाता है उनका नाम 'चमस 


है, ग्रहों की भांति चमसों का सम्माजेन करना किवा न करना 
अर्थात्‌ सम्माजन ग्रहों की भांति चमसों का भी धर्म है किया 
नहीं है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी का और ऑन्‍्तिम 
पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “ सम्माजन ? 
संस्कार कर्म है उसका संस्कार्य्थमात्र में अनुष्ठान होना आवश्यक 
है, संस्काय्य जेसे “ग्रह” है बसे ही " चमस?” भी संस्काय्य हें 
क्योंकि दोनों समान हैं, इसलिये ग्रहों की भांति चमसों का भी 
दशापवित्र से सम्माजन करना चाहिये । 


९ के ७ ७ 


तात्पय्य यह है कि जेसे ग्रह में एकलसरूया विलशक्षित 
नहीं वेसे ही “ग्रहत्व ”” धर्म भी विवक्षित नहीं, क्योंकि दोनों 
उद्देश्यगत होने के कारण समान हैं, यदि इनम्रें एक की विवक्षा 
तथा दूसरे की अविवक्षा मानी जाय तो “ सहयोगशिशनां 


हे >> ८ न 

सह वा प्रगत्तः सह वा निवेत्ति >जिनका एक साथ 
उपदेश किया गया है उनकी श्रवृत्ति और निवृत्ति भी 
एक साथ ही होती हैँ, इस न्याय के साथ विरोध तथा 


तृतीयाध्याये-प्रथम।पाद; २८७ 


“अद्ध॑जरती $# ” न्याय का अनुसरण करना पड़ता है सो 
ठीक नहीं, और “ ग्रह सम्मा्टि ” में जो “ ग्रह ”” पद का उपा- 
दान किया है वह सम्मार्जनीय पात्रमात्र के अभिप्राय से किया है 
अर्थात वह लाक्षणिक है जेसाकि “ भोजनकालोवतते स्था- 
लानि सम्प्ज्यन्ताम्‌ ” > अब भोजन का समय हुआ सब थाल 
मांज लो, इत्यादि लोकिक वाक्‍यों में “स्थाल”” पद का लाक्षणिक 
प्रयोग अर्थात्‌ भोजनोपयोगी मारजनीय पात्रमात्र के अभिप्राय से 
किया गया है ओर ग्रहों की भांति सम्मार्नित हुए चमसों द्वारा 
कलशों से सोमरस का निष्कासन ८ निकालना आदि रूप प्रयो- 
जन भी सिद्ध होसक्ता है । इसलिये सम्मान जसे “ ग्रहों ” का 
धर्म है वेसे ही चमसों का भी धर्म ह। 

स०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

व्यवस्था वार्ड्थस्यश्रुतिसंयोगात्तस्य 

ग़ब्दप्रमाणवात | १७। 


पृद०-व्यवस्या । वा। अथस्य | श्रुतिसंयोगात्‌ । तस्य । 
शब्दप्रमाणलातव । 


पदा०-वा' शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणाथ आया है (व्यवस्था) 
४ पम्माजन ग्रहों का ही धर्म है चमसों का नहीं ” यह नियम हो 
सक्ता है, क्योंकि ( अर्थस्य ) ग्रहों का ( श्रुतिसंयोगाव ) “ ग्रह ”? 
इस द्वितायान्त पदश्रुति से सम्माजन के साथ पधर्मधर्मिभाव 





* जीण स्त्री के स्वाभीष्ट अद्धंभाग के ग्रहण तथा अनभीश्ट अद्धंभाग के 
त्याग का नाम “अद्वेजरती ” न्याय है । 
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सम्बन्ध पाया जाता हैं ओर ( तस्य ) उसका ( शब्दप्रमाणलात ) 
शब्दप्रमाण सिद्ध होने के कारण त्याग नहीं होसक्ता । 
भाष्य-यद्यपि “ सम्पाजन ” संस्कारकर्म होने के कारण 
संस्काय्येमात्र का धर्म होसक्ता है ओर संस्कार्य्य जसे ' ग्रह ? है 
बैसेही 'चमस” मी हैं तथापे उसको ग्रहों का हीं धर्म मानना 
उचित है, क्योंकि “ ग्रुहूं ”” इस द्वितीयान्त पद श्राते से केवल ग्रहों 
के सम्माजन का ही साक्षात्‌ श्रवण होता है चमसों के सम्माजन 
का नहीं आर श्रुतिसिद्ध अर्थ का परित्याग करके लक्षणा द्वारा 
“ग्रह” पद से सम्माजनीय पात्रमात्र की उपस्थिति मानकर 
सम्माजन को ग्रह तथा चमस दोनों का धर्म मानना ठीक नहीं 
अर्थाव “ तात्यय्योनुपपात्ति ” किता “ अन्वयानुपपत्ति ” 
यह दोही लक्षणा के कारण होते हैं, जहां उच्चरित पदों का साक्षात्‌ 
अर्थ ग्रहण करने में वक्ता का तात्पय्थ किंवा उन पदों का परस्पर 
अन्वय-सम्वन्ध नहीं बन सक्ता वहां ही लक्षणा होता है जेसाकि 
“गड़ा या घोषः”>गड्ा में मेरा ग्राम है, इत्यादि वाक्‍यों में ता- 
त्पय्ये तथा अन्वय दोनों के न बनने से गड़ा पद की गड्ढा तीर 
में लक्षणा सर्व सम्मत है परन्तु “ग्रह सम्माष्टि ” वाक्य में इन 
दोनों कारणों के मध्य एक कारण भी प्रतीत नहीं होता जिप्तके 
बल से “ग्रह ” पद को लाक्षणिक अर्थात्‌ सम्माजनीय पात्रमात्र 
के अभिप्राय से प्रयुक्त मानकर लक्षणा द्वारा सम्माजेन को ग्रह 
तथा चमस दोनों का धर्म मानाजाय और शब्दप्रमाण सिद्ध 
४ ग्रह” मात्र के सम्माजन का परित्याग किया जाय और 
“ भोजनकालोवतते ” इत्यादि लोकिक वाक्‍्यों में तो “ स्थाल ” 


तृतीयाध्याये-प्रथम;पाद: २८९ 


पद के लाक्षणिक होने का कारण वक्ता की तात्पयर्य अनुपपात्ति 
कर [8 0 
स्पष्ट हे ओर उसकी अनुपर्पात्त का सूचक “ भोजनकालः ” 
पद है और “ ग्रह सम्मा्ट ” में वक्ता के तात्पर्य की अनुपपत्ति 
का सूचक कोई पद भी नहीं दीखता, ओर जेसे “एकत्व ” संख्या 
के परित्याग में पुष्कल कारण पाये जाते हैं जेसाकि पिछले सत्र 
के भाष्य में स्पष्ट कर आये हैं बेस ग्रह धर्म के परित्याग में कोई 
पुष्कठ कारण नहीं मिलता, अतएव जैसे ८ इृद्देद्विवचनं 
प्रमह्मम औमश० १। १। १९ में सहयोग शिह होने पर भी 
४ इंकार” “ ऊकार ” तथा “ एकार ” के मध्य अनुपर्पत्त वश 
“ अदसोमात्‌| ” अह० १। १। १२ में ईकार तथा ऊकार 
का ग्रहण ओर एकार का परित्याग किया गया है वेसे ही सहयोग 
शिष्ठ होने पर भी “ग्रहत्व ” धरम के ग्रहण तथा एकत्व संख्या के 
परित्याग करने में उक्त न्याय का विरोध नहीं आता और न 
अद्धजरती ? न्याय के अनुसरण का उपालम्भ समझ्षस 
होसक्ता है, क्योंकि अकारण एकदेश के परित्याग तथा ग्रहण दशा 
में ही उक्त न्याय का अवतार होता है अन्यथा नहीं, इसलिये 





४. ५. दे. 


«£ ई, ऊ, ए, अन्त द्विवचन की प्रग्ह्य संज्ञा होती है अथीत्‌ यदि ३ 

आयन्त द्विवचन के आगे अच हो तो सन्धि नहीं होती जैसाकि हरी एती, विष्णू 
इमो, गहे अमू, यह तीनों इसके उदाहरण हैं । 

| “ अदस ” शब्द सम्बन्धी “मक्तार ” के आगे वर्तमान ई, ऊ, की 

प्ररक्म पंज्ञा होती है जेसाकि अमी ईशा, अमू आसाते, यह दोनों इसके उद्दाहरण हैं, 

“४ अदस ” शब्द सम्बन्धी मकार के आगे “ए ” कहीं नहीं आता इसलिये “ए ” 

को छोड़ कर केवल “ई” “ऊ” का पूथसत्र से इससून्न में प्रहण किया 


गया हैँ ॥ 
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सम्माजन चमसों का धर्म नहीं होसक्ता ओर धर्म न होने से 
उनमें उसका अनुष्ठान करना भी उाचित नहीं वह केवल “ ग्रहों ” 
का ही व्यवस्थित धर्म है । 


सं०-अब “ सप्तदशार्रानता ” को “ वराजपेय ” याग के अद्ग 
पशुयाग सम्बन्धि यूप का धर्म कथन करते हैं :- 


आनथक्यात्तदड़ेषु । १८ । 


पद ०-आनथैक्यात्‌ । तदड्लेष । 

पदा०-( तदड्भेषु ) “ सप्तदशारत्रि ” इत्यादि वाक्योक्त सप्त- 
दशारात्रिता 'वाजपेय” याग के अद्भभूत ' पशुयाग” सम्बन्धि यूप 
में जाननी चाहिये, क्योंकि (आनर्थक्यात्‌ ) वाजपेय याग में यूप के 
न होने के कारण धर्मी का लछाभ न होने से वह निरर्थक होजाती है ' 


७२ 


भाष्य- बाजपेय ” याग के प्रकरण में “ सप्तदशारत्रि 


वॉजपेयर्य यूपी भवति ?” बद्ध मुष्टि हस्त परिमाण का नाम 
के अरत्रि ५ है, ऐसे सप्दश अरक्ि परिमाण बाला “ वाजपेय 


के 


याग का यूप होता है यह वाक्य पढ़ा है । उक्त याग “सोम ” 
याग की विकृति होने से केवल औषधि साध्य है इसमें पशु का 
दान न होने से यूप नहीं होता परन्तु इसके अद्भभूत कई एक पशु 
याग हैं जिनमें प्रजापति परमात्मा के उद्देश से यथाविधि पशुओं 
का दान दिया जाता ओर उनके बांधने के लिये यूप गाहा जाता 
है परन्तु उक्त वाक्य में “ वाजपेयाडुस्ययूप : ” पाठ न करके 
“वाजपेयस्ययूपः ” पाठ किया है, इससे सन्देह होता है ।रके 
उक्त वाक्य में जो सप्तदश अरज्िता कथन की हैं वह “ वाजपेय ” 


ततीयाध्याये-प्रथमःपादः २९१ 


सम्बन्धि किसी यूप सदृश पात्र विशेष का धर्म हैं किवा यूप के 
अड्ग पशुयाग सम्बन्धि यूप का धर्म हैं! इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी 
और अन्तिम पक्ष सिद्धान्ती का है, सिद्धान्ती का कथन यह है 
के यद्यपि उक्त याग में खेर की लकड़ी का एक “ षोडशी ” 
नामक लम्बापात्र होता है जिसको लम्बाई तथा खेर का होने के 
कारण यूप सदश कह सक्ते हैं क्योंकि “यूप ” भी लम्बा तथा 
खेर की लकड़ी का ही होता है परन्तु उसका सप्तदश अरब्ि 
परिमाण मानना ठीक नहीं, क्योंकि इतना लम्बा होने से वह याग 
के किसी उपयोग में नहीं आसक्ता ओर “ यूप ”! पद की “ यूप- 
सटदश ” पात्र विशेष में लक्षणा मानने की अपेक्षा “ वाजपेय ” 
पद का “ वाजपेयाड़ ” में ओपचारिक प्रयोग मान लेना श्रेष्ठ है, 
क्योंकि अड्ग अड्री का अभेद होने से अद्ग में भी अड़ी का प्रयोग 
होसक्ता है और यादि “ वाजपेय ”” पद का “ वाजपेय ” अड़्ी में 
ही मुख्य प्रयोग मानकर यूप के साथ सम्बन्ध किया जाय तो भी 
कोई दोष नहीं आता, क्योंकि जंत लोक में देवदत्त के पुत्र का 
पुत्र देवदत्त का पुत्र कह दिया जाता है वेसेही अद्भ सम्बन्धि 
भी अड़ द्वारा अड्री सम्बन्धी कहा जासक्ता है, इसलिये उक्त 
वाक्य में जो सप्तदश अरतज्ि परिमाण कथन किया है, वह “वाजपेय”” 
याग सम्बन्धी किसी पात्र विशेष का धर्म नहीं किन्तु उक्त याग 
के अड़ पशुयाग सम्बन्धि यूप का धम है । 

सं०-अब “अभिक्रमण” आदि “अयाज” मात्र का धर्म कथन 
करने के लिये पूबंपक्ष करते ं $- 

8... 
कतृशुण तु कमासमवायादाक्यभेदः 
स्थात्‌ । १९ । 
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पद०-कववगुणे । तु। कमांसमवायात्‌ । वाक्यभेद। । स्यात । 
पदा०-“/ तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है ( वाक्यभेदः ) 
४ अभिक्रामंजहोति'”” वाक्य का भेद (स्यात) होना चाहिये, क्योंकि 
(कर्तगुणे) करती के गुण अभिक्रमण का (कर्मासमवायात्‌ ) “जुहोति” 
क्रिया के साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता। 
भाष्य-“ दर्शपूर्णम[स ” याग के आदि में जो ऋतुदेव 
परमात्मा के उद्देश से “ स्मिथ” आदि नामक घृत की पांच आहुति 
दीजाती हैं उनका नाम “ प्रयाज ” है, उक्त याग के प्रकरण में इसी 
प्रयाज” के समीप “अभिक्रामंजुहोति (अभि) आह- 
बनीय अप्नि के चारों ओर (क्राम)घूम कर ( जुहोति ) होम करे, 
इत्यादि वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो अभिक्रण-आहवबनीय 
अग्नि के चारों ओर घूमना कथन किया है वह उक्त याग के प्रकरण 
में जितने प्रधान तथा अड्भभूत होम होते हैं उन सब का धर्म है किया 
४ प्रयाज ”” संज्ञक होम का ही धर्म है? यह सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी ओर अन्तिम पक्ष सिद्धान्ती का है, पूव पक्षी का कथन 
यह है कि “ अभिक्राम पद “ एमुल” प्रत्ययान्त होने के 
कारण अभिक्रमण का वाचक है उसका “ जुहोति ” पद 
वाच्य जहोति क्रिया-हवन रूपक्रिया के साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता) 
क्योंकि / अभिक्रमण ” क्रिया होने के कारण कारक नहीं और 
क्रिया के साथ कारक के सम्बन्ध का ही नियम है क्रिया के सम्बन्ध 
का नहीं और सम्बन्ध के नहोने से “ अभिक्रामं जुहोति ” का 
एकवाक्य होना असंभव है, यादि वाक्य भेद के भय से एक वाक्यता 
के लिये करती द्वारा  अभिक्रमण ” का “ जुहोति ”” क्रिया के साथ 
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सम्बन्ध करपना की जाय तो प्रकरण के बल से उपस्थित निखिल 
४ दरशपूर्णमास ”” याग के कता द्वारा ही उसके सम्बन्ध की कल्पना 
करना ठीक है ओर वह सम्बन्ध प्रकरणान्तगत सब होमों के साथ 
समान है, इसलिये उक्त कर्ता द्वारा सम्बन्ध को प्राप्त हुआ 
४ अमभिक्रमण ” भी केवल प्रयाज का ही धमम नहीं किन्तु होम- 
मात्र का धर्म है। 


सं०-अब उक्त पूर्ब॑पकश्ष का समाधान करते हैं ;- 
के जिक्र कु 
साकान्न तवकवाक्य स्थादसमाप्त 
2० किक 
है प्वण । २० । 
पद०-साकांक्ष । तु। एकवाक्य । स्थात्‌। असमाप्त। हि। पूर्वेण । 
पदा०- तु! शब्द पृर्षपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
(एकबाक्य ) “/ अभिक्रामंजुहोति ” यह एक वाक्य है (हि) क्योंकि 
(साकांजे ) विभाग करने से दोनों पद साकांक्ष होजाते हैं ओर( पूर्वेण) 
एकले “ अभिक्राम ” पद से ( असमाप्त ) वाक्य पूर्ण नहीं होता । 
भाष्य-एक पद को दूसरे पद के बिना वाक्‍्याथे बोध की 
अजनकता का नाम “आकांक्षा” है, वह जिन पदों में होती है 
उनको साकांक्ष” कहते हैं, जो पद परस्पर विभक्त ८ जुदा होने 
पर साकांक्ष होजाते हैं ओर मिलकर निराकांक्ष हुए वाक्यार्थ बोध 
को उत्पन्न करते हैं उन पदों के समुदाय का नाम ' एक वाक्य 


है। इसका विस्तार पूवर्क निरूपण द्वितीयाध्याय के प्रथम पाद 
४७वें सूत्र के भाष्य में किया गया है, अब इसके पुनः दुंहराने की 
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आवश्यकता नहीं | यदि “अभिक्राम जुहोति में अभिक्रामं” 
पद से “ जुहोति ”” को ओर “ जुहोति ” पद से “ अभिक्रामं” को 
विभक्त ८ जुदा करादिया जाय तो उक्त दोनों पद साकांक्ष होजाते हैं 
ओर एकला “अभिक्रामं”” पद किसी प्रकार से भी वाक्‍्यार्थ का बोधक 
न होने से पूर्णवाक्य नहीं होसक्ता, इससे इसके एकवाक्य होने में 
तो कोई सन्‍्देह नहीं परन्तु“अभिक्रामं'” पद के वाच्य 'अभिक्रमण””रुप 
क्रिया का “ जुहोति” पद के वाच्य जुहोति क्रिया के साथ 
सम्बन्ध के लिये मध्य में प्रकरण के बल से उर्पास्थत निखिल याग 
के कती की कल्पना करना ठीक नहीं, क्योंकि उसकी कल्पना 
करने में सन्निधि तथा दरशपूर्णमास प्रकरण के अन्तगत अवान्तर 
प्रयाज प्रकरण का सर्वथा बाध होजाता है ओर सन्निहित तथा 
असन्निद्दित दोनों के मध्य सन्नाहित का परित्याग करके असन्नि- 
हित का ग्रहण भी उचित नहीं है ओर उक्त प्रकरण की अपेक्षा 
सप्मिधि तथा अवान्तर प्रकरण के बल से उपस्थित प्रयाज के 
कर्ता की उक्त सम्बन्ध के लिये कल्पना करना समीचीन है। 
तात्पय्य यह है कि “ दर्शपूर्णमास ”? याग के प्रकरण में “समि- 


धो यजति ” इत्यादि से “समिध्‌ ” आदि नाथक प्रयाज का 


२० 


प्रकरण चलाकर उसकी सन्निधि में “ अभिक्रामं जुहोति ”” पढ़ा है, 
इससे यह स्पष्ट होजाता है कि उक्त वाक्य का “दर्शपूर्णमास” याग 
के साथ परस्पर > प्रयाजद्वारा सम्बन्ध होने पर भी साक्षात्‌ सम्बन्ध 
“प्रयाज” के साथ ही है, क्योंकि उसके प्रकरण तथा उसकी सारिधि 
में उसका पाठ किया गया है ओर परम्परा तथा साक्षाव सम्बन्ध के 
मध्य साक्षाव्‌ सम्बन्ध प्रबल होता है,उसके प्रबल होनेसे “अभिक्रमण”” 
तथा “ जुहोतिक्रिया ” के परस्पर सम्बन्ध के लिये कतों की 
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अपेक्षा होने पर जेसी “ प्रयाज कर्ता ” की शीघ्र उपस्थिति हो 
सक्ती है वैसी उक्त याग के कर्ता की नहीं, और “ उर्पस्थित॑- 


पीरत्यज्यानुपस्थित कर्पनेमाना भावः” 5 उपस्थित को 
छोड़कर अनुर्पास्थत की कल्पना करने में कोई प्रमाण नहीं, इस 
न्याय के अनुसार उपस्थित का परित्याग अनुचित है, और उक्त 
उपस्थित का सम्बन्ध केवल प्रयाज के साथ ही है अन्य किसी के 
साथ नही, इसलिये उक्त कती द्वारा “ जुहोति” क्रिया के साथ 
सम्बन्ध को प्राप्त हुआ / अभिक्रमण ” भी ' प्रयाज ? मात्र का ही 
धर्म है अन्य का नहीं । 

सं०-अब “उपवीत” को प्राकराणिक सर्व कमे का अड्र कथन 
करते हैं :- 

# डे हक 

सान्दपध तु व्यवायाद्यक्य मदः स्थात्‌। २१। 

पद्‌०-सन्दिग्धे । तु । व्यवायात्‌ । वाक्यभेदः । स्यात्‌ । 

पदा०- तु” शब्द “ सामिधेनी ” की अड्भता का निराकरण 
सचन करता है (सन्दिग्पे) “ उपबीत ” सामिधेनी का अड्ढ है किया 
सर्व कम का अड्ढग है, इस प्रकार उपबीत में सन्देह होने पर (वाक्य- 
भेदः) उक्त सन्देह की निवृत्ति के लिये उपवीत वाक्य का ' सामिधेनी”” 
प्रकरण से भेद ( स्थात्‌ ) जानना चाहिये, क्योंकि ( व्यवायात्‌ ) 
मध्य में “ निवित ” संज्ञक मन्त्रों का व्यवधान है । 

भाष्य- दर्शपूणंणमास ”” प्रकरण के अन्तगेत “ विश्वरुपो 
वे लवाएः ” इस अध्याय के सप्तम तथा अष्टम अनुवाक में 

कै 


“प्रवो वाजा अभियवोहविष्मन्तः” क० ३। ९। २८। १ 
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इत्यादि “सामिधेनी ” संज़क ऋचाओं का नवम अनुवाक में 
“अम्रे महों असि ” इत्यादि / निवित्‌ ” संज्ञक मन्त्रों का 
और दम अनुवाक में इस कामना वाले के लिये अमुक 
४ स्ामिधेनी ” का उच्चारण करे, ओर अमुक कामना वाले के 


[क 


लिये अमुक का, इस प्रकार काम्य सामिधेनी कलपों का कथन 
करके एकादश अनुवाक में “लिवीतं मनुष्याणां प्राचीना- 
वीत॑ पित्हणामुपवीतं देवानाम्‌, उपव्ययते देवलक्ष्यमेव 
कुरुते ” - मलृष्य कर्म में “निवीत” पिल्कर्म में “ प्राचीना- 
वीत ” कथा देव कर्म में “ उपयीत ” होना चाहिये, जो “उपवीत” 
को करता है वह मानो देव चिन्ह को करता है, इस प्रकार “ उपबीत ” 


[4 


पे ८६८... ० 
का विधान किया है।गल में लम्बायमान सूत्र का नाम “निवीत” 


अपसब्य अर्थाव जिसमें वाम हस्त बाहर निकला रहता है एसे 
दक्षिण कन्षे में अपित सूत्र का नाम “ प्राचीनावीत” तथा 
जिसमें दक्षिण हस्त वाहिर निकला रहता है ऐसे वाम कम्प्रे में 
अर्पित सत्र का नाम “ उपवीत ” है, याग में सूत्र के स्थान में 
प्रायः बिना सिया वख्र ही उक्त प्रकार से डाला हुआ “ उपबीत ” 
कहा जाता है यही “ उपबीत ” इस अधिकरण का विषय है, उक्त 
४ उपदीत ”” केवल सामिधेनी का ही अड्ग है किया “दर्शपूर्णमास” 
याग के अन्तर्गत जितने “ कर्म ” हैं उन सब का अड्ग है अर्थाव्‌ 
सामिधेनी के उच्चारण काल में ही “ उपबीत ” को धारण करना 
किवा दरशपूर्णमास संज्क सव कर्मों के करने काल में धारण 
करना : यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपश्षी और अन्तिम पक्ष 
सिद्धान्ती का है, सिद्धान्ती का कथन यह है कि यद्यपि दर्शपूर्ण- 


तृतीयाध्याये-प्रथमःपादः २९७ 


मास प्रकरण के अन्तगत अवान्तर प्रकरण सामिधेनी का है और 
उपबीत वाक्य के अनन्तर “ तिप्ठनन्वाह ” - खड़ा होकर सामि- 
धेनी का उच्चारण करे, इत्यादि सामिधेनी के गुण कथन करने से 
पूर्वोत्तर सामिधेनी की सनह्निधि भी है जिसके कारण उपवीत में 
उक्त सन्देह का होना संभव है तथापि “ प्रयाज ”” के धर्म - शेष 
४ अभिक्रमण ” की भांति सामिभेनी का अड्गभ ८ शेष उपवीत नहीं 
होसक्ता, क्योंकि “ निवित्‌ ” संज्ञक मन्त्रों के मध्य में आजाने से 
अवान्तर प्रकरण का विच्छेद होगया है और उसके विच्छिन्न होजाने 
से उपबीत वाक्य का उसके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है ओर 
एकली सन्निधि प्रकरण से दुर्बेछ होने के कारण “ उपबीत ” को 
सामिधेनी का अड्र सिद्ध नहीं कंर सक्ती, इसलिये वह सामिघेनी 
का अड्र नहीं किन्तु दरशपूणमास प्रकरण के बल से जितने 
“/ दर्शपूू्णमास ” संज्ञक कर्म हैं उन सव का अड्ड है । 

तात्पय्थ यह है कि “दर्शपृणणमास ”” याग में केवल सामिपरेनी 
के उच्चारण काल में हो उपबीत धारण नहीं करना किन्तु 
उक्त याग में होने वाले सब कर्मा के करने काल में धारण करना 
चाहिये, क्योंकि वह उन सब का शेष है। 

सं०-ननु, “ निवित्‌ ” संज्ञक मंत्र सामिधेनी का अंग होने से 
' अवान्तर प्रकरण के विज्छेदक नहीं' होसकते ! उत्तर +- 


गुगानां च पराथ्थत्वादसम्बन्धः 
समत्वात्स्यात । २२। 


पद०-गुणानां । च । परार्थत्वात्‌ । असम्बन्ध। । समताव । 
स्यात्‌। 


रण्ढ मीमांसाय्यभाष्ये 


पदा०-( च) और (गुणानां) सामिधेनी तथा निविद मंत्र 
( पराथेत्रात) परमात्मा तथा यज्ञात्रि की स्तुति के लिये ( समतात ) 
समभाव होने से ( अप्म्बन्धः, स्यात्‌ ) परस्पर अड्भाड्लिभाव सम्बन्ध 
नहीं होसक्ता । ' 

भाष्य-जैस “ सामिधेनी ” मंत्र यज्ञाप्रियों के गुण कीर्वन करने 
तथा जगत्पति परमापेता प्रकाशस्वरूप परमात्मा के स्तावक होने से 
परार्थ हैं वैसे ही “निवद्‌ ” मन्त्र भी यज्ञात्रियों तथा परमपुरुष 
परमात्मा के गुणों के प्रकाशक होने से पराथथ हैं ओर पराथे होने के 
कारण दोनों समान हैं, अतएव उनका परस्पर अड्भाड्रिभाव सम्बन्ध 
भी नहीं होसक्ता, क्‍योंकि जिनमें कुछ न्यूनाधिक भाव है उनमें ही 
उक्त सम्बन्ध होता है ओरों में नहीं ओर उक्त सम्बन्ध के न होने से 
निविद मन्त्र अवान्तर प्रकरण के विच्छेदक होसक्ते हैं और सर सहायी 
भूत अवान्तर प्रकरण के विछिन्न हो जाने से निःसहाय हुई सन्निभि 
“४ उपबीत ” को “ सामिेनी ” मात्र का अड्ग सिद्ध नहीं करसक्ती 
इसलिये वह प्रकरण प्राप्त कर्ममात्र का अड़ है, केवल “सामिधेनी ” 
का अड्ड नहीं । 

सं०-अब “ वात्नेप्नी ” तथा “ वृधन्वती” संज्ञक चार मन्त्रों को 
आज्यभाग का अड्ग कथन करते हैं :- 


बीज 
मिथश्रानथथंसम्बन्धात्‌ । २३ । 
पद०-मिथ। । च । अनथेप्तम्बन्धाव । 
पदा०-( च) ओर ( मिथ: ) “/ वानैप्ली ” तथा “ वृधन्वती ” का 
“/ दशेपृूणमास ” संज्ञक प्रधान याग के साथ सम्बन्ध नहीं होसक्ता 
क्योंकि ( अनर्थसम्बन्धात्‌ ) वह निरथ्थक है । 


भाष्य-“ अमिवेत्राणिजड्डनत ” ऋ? । ४। ५२७३४ 


ततीयाध्याये-प्रथमःपाद: २९९ 


इस ऋचा का नाम आमेयीवात्रेप्ती” ले सोमासिसत्यतिः” 


ऋ० १।६। १९। ५ इस ऋचा का नाम “सामीवाम्रप्री 
“अग्मि:प्रत्नेन मन्मना | %? ६। ३। २८। १२ इस ऋचा का 
नाम” “आम्रेयीवृधन्वती” और “सोम गीमिष्टावयस ” 
ऋ० १।६। २१। ११ इस ऋचा का नाम “ सोमीवृपन्वती ” 
है। दर्श पूर्णमास याग में “ आम्रेय ”$8 तथा “स्तोम्य”” नामक 
दो आज्यभाग विधान करके पश्चाव दोनों “वात्रेन्नी ” तथा 
दोनों “ वृधृन्वृती ” का क्रम से विधान किया है और इसके 
अनन्तर “ वा्शीपूर्णमासे5नूच्येते इधन्वती अमावास्या- 
याम्‌ - एमास में दोनों वात्रेत्ी तथा दर में दोनों  वृधन्वती 
का उचारण किया जाता है यह वाक्य पढ़ा है, इससे यह सन्देह 
हुआ कि उक्त संज्ञक चारों मन्त्र / दर्शपूणमास ” संज़्क “ आम्ेय” 
आदि प्रधान पद्याग का अड्ड हैं किया प्रति “दर्श” तथा प्रति 
“४ पृणमास ” होने वाले “ आमेय ” और “ स्तोम्य ” संश्ञक 
४ आज्यभाग ” का अड्ड हें अर्थात्‌ प्रति  दर्शपूर्णमास ”” याग इनको 
(उच्चारण किया जाता है किया केवल प्रति आज्यभाग यह सन्देह 
है, इस सन्देह की निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार की गई है कि 
यद्यपि “ वात्रप्तीपणमासे ” इत्यादि उक्त वाक्‍यों से दोनों 


& प्रकाशस्वरूप परमात्मा के उद्देश से जे आज्यभाग दरियाजाता है उसका 
नाम “श्ार्नेय और सोम्यस्वभात्र परमात्मा के उद्देश से जो दिया जाता है उसका 
नाम “ छोस्‍्य है, उक्त नाम के दो भाग दर्श तथा दो भाग पूर्णमास्त याग में 
दिये जाते हैं । 





३०० प्ीमांसाय्यभाष्ये 


४ ब्प्नप्ती ” तथा दोनों “वृधन्व॒ती ”” का “ दर्शपूर्णमास ”” याग के 
साथ सम्बन्ध पाया जाता है तथापि उक्त याग में “आम्रेय ”” याग 
के होने पर भी “सौम्य” याग के न होने से उसके साथ उनका 
सम्बन्ध मानना उचित नहीं, क्योंकि याग तथा मन्त्र का देवता एक 
होने पर ही दोनों का सम्बन्ध सार्थक होसक्ता है अन्यथा नहीं। 


तात्पर्य यह है कि “ वार्तप्नी ” तथा “ वृधन्वती ” का देवता 
“आग्रि” तथा “सोम “परमात्मा है ओर“दरशपूर्णमास”” में अभ्रिदेवताक 
४ आम्रेय ” याग तो है परन्तु सोम देवताक “ सोम्य ”” याग नहीं, 
यदि उक्त वाक्य के बल से “ वात्रेप्नी ” तथा “ वृधन्व॒ती ”” का 
४ दशपूर्णमास ” के साथ सम्बन्ध माना जाय तो वह “ आग्रेय ” याग 
में सफल हुआ भी अन्य यागों में सफल नहीं होसक्ता, और सफल 
न होने से उसका मानना व्यर्थ है, दूसरे उक्त वाक्य में जो “ दश ” 
तथा “ पू्णमास ” का आधार की सूचक सप्तमीविभक्ति से निर्देश 
किया है इससे ज्ञात होता है कि यहां उनसे दशकाल तथा पूर्णमास 
काल विवक्षित है, उक्त नाम के याग विवक्षित नहीं, यादे याग की 
विवक्षा मानें तो यागं अड्री होने के कारण प्रधान-प्ुख्य है उसका 
आघाररूप से निर्देश उपपन्न नहीं होसक्ता, क्योंकि आधार गौण ही 
ह।ता है मुख्य नहीं यह नियम है, भाव यह है कि उक्त वाक्य 
“ बात्रेप्नी ” तथा “ वृधन्वती ”” का “/ दर्शपूर्णमास ”” याग के साथ 
सम्बन्ध विधान नहीं करता किन्तु अमावास्या काल तथा पौर्णमासी 
काल में उनके अनुबचन-उच्चारण का विधान करता है, अतएवं वह 
' आज्यभाग ? के साथ उनके सम्बन्ध के प्रयोजक पाठक्रम का 
बाधक भी नहीं होसक्ता और पाठक्रम से “वार्जप्री ” तथा “वबृध- 
न्वती ” मन्त्रों का आज्यभाग के साथ सम्बन्ध स्पष्ट प्रतीत होता है 


वृतीयाध्याये-प्रथम।पाद; ३०१ 
क्योंकि “ होत्रकाण्ड ” में आज्यभाग के क्रमानुसार ही “वाजैप्री” 
युगल तथा “बृषन्वती ” युगल का “ अम्निवत्राणिजड्डनत ” 
इत्यादि अनुवाक से पाठ किया है, इसलिये “ वाैन्नी ” तथा 
“बुधन्वती ” संज्ञक चारो मन्त्र आज्यभाग का अड् हैं, दर्शपूर्णमास 
का नहीं । 

सं०-अब हस्त अवनेजन - प्रकज्षालन आदि को प्राकरणिक << 
प्रकरण भें होने वाले यावत्‌ कर्म का अड्ग कथन करते हैं +- 


आनन्तस्येमचोदना । २४७ । 
पद०-आनन्तय्यम । अचोदना । 
पदा०-( आनन्तय्येम ) व्यवधान रहित पाठ ( अचोदना ) 
अड्भअड्रीभाव सम्बन्ध का विधायक नहीं । 
भाष्य-/ दर्शपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ हस्ताववने- 


निक्ते ” - हाथों का पशक्नालन करे, उलपराजि स्तृणाति” 5 
बेदि में विछाने के लिये संपादन किये हुए उलप - सुगन्धित 
तथा कोमल तृण विशेष के राजि ८ फूलोंका नाम" उलपराजि” है 
उक्त उलपराजि को वेदि में बिछावे, यह दोनों वाक्य व्यवधान - 
रहित पढ़े हैं. इनका व्यवधान रहित पाठ होने के कारण यह सन्देह 
हुआ कि हस्त भ्रकश्षालन वेदि में उलपराजि के स्तरण - बिछाने 
मात्र का अड् है किवा दर्शपूर्णमास के अन्तर्गत यावव्‌ कम का 
अड्ग है अर्थात्‌ हाथों का धोना उलपास्तरण मात्र के लिये है 
अथवा यावत्‌ कर्म के लिये है! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त 
सत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्यपि उक्त वाक्‍यों के निरन्तर 
पाठ से हस्तप्रक्षालन तथा उलपास्तरण का क्रम पाया जाता है 


३०२ मीमांसारपभाष्ये 


कर. आर 


तथापि वह लिड़ के साथ विरोध होने से उनके पररपर अड्गअड्धि- 
भाव सम्बन्ध का नियामक नहीं होसक्ता, क्योंकि क्रम की अपेक्षा 
लिड्र प्रबल होता है।हाथों के पक्षालन करने से उनमें सब कर्मों 
के अनुष्ठान की योग्यता होजाती है । जेसाकि “ अवनेजितो 


हस्तो सर्वालृष्ठान योग्यो भव॒तः ” > अवनेजन > पक्षालन 
रूप संस्कार से संस्कृत हुए हाथ सब कर्मों के अनुष्ठान योग्य 
' होजाते हैं, उसी योग्यतारूप सामथ्य विशेष का नाम यहां 
“ लिड्2ज ” है, और उक्त लिड्ठ से “हस्तावनेजन ”” का यावव्‌ 
कर्म के साथ सम्बन्ध पाया जाता है, इसलिये वह “ उलपराजि- 
"अं मात्र का अड्भ नहीं किन्तु प्राकर्रणक यावव कम का 
लिड्र है । 


तात्पय्य यह है कि हाथों का धोना केबल उलपराजि- 
स्तरण के लिये ही नहीं किन्तु आकराणिक यावव कर्मों के लिये है 
जेस “ दर्शपूर्णणास ” याग के प्रकरण में विधान किया “हस्ता- 
वनेजन' कर्ममात्र का अड़ है केवल उलपराजिस्तरण का ही नहीं 


बैसेही “ मुष्ठीकरण ” > मुह्ठी बांधना तथा “वाग्यमः ” > वाणि 
का निरोध अर्थाव्‌ मौन भी प्राकराणिक सर्व कर्म का अड् है, 
कंवल “ दीक्षितावेदन ”” - दीक्षित की सूचना देने का ही अड़ नहीं 
अर्थाव्‌ “/ ज्योतिष्टीम ” याग के प्रकरण में “ मुष्ठीकरोति ”” - 
मुद्दी बान्धले, ' वार्चयच्छति ”” - वाणि का निरोध करे, अर्थाव 
मौन धारण करे, इस प्रकार “ मुप्ठीकरण ” तथा “ बाग्यम ?? 
का विधान करके अनन्तर “ दीक्षितमाविदयति ”” दीक्षित का 
आवेदन करे, यह वाक्य पढ़ा है, इससे यह सन्देह हुआ कि “मुद्दी 
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करण ” तथा “ वाग्यम ” यह दोनों “दीक्षिताविदन ” का अड्ड 
है किवा “ ज्योतिष्टोम ” याग के अन्तर्गत यावत्कर्म का अड्र है! 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र से इस प्रकार की गई है कि “ मुष्ठी 
करण ” से हाथ का ओर “ वाग्यम ” से जिह्ला का चापल्य दूर 
होकर मन की एकाग्रता होती है ओर एकाग्र हुआ मन सर्वकर्म के 
योग्य होजाता है, एकाग्र हुए मन की जो सर्व कर्म के अनुष्ठान में 
योग्यतारूप सामथ्ये है वह“ मुष्ठीकरण ” तथा “ बाग्यम ? के 
सब कर्म का अड़ होने में लिड्र है, इसलिये वह दोनों 'ज्योतिष्टोम”” 
याग के अन्तर्गत यावत्करम का अड्गर है केवल “ दीक्षितावेदन ”” का 
ही नहीं । 

सड़ुःल्पपूषंक सोम यागादि करने की यथाविधि प्रतिज्ञा 


४ 


विशेष का नाम “ दीक्षा ” ओर उक्त दीक्षा को प्राप्त यजमान 


का नाम “दीक्षित ” है, दीक्षा निमित्तक “ दीक्षणीयोश्रि ” 
को समाप्त करके अनन्तर अश्वयु खड़ा होकर जो दीक्षित यजमान 
का “ आवेदन ” करता है उसका प्रकार यह है कि “ अदीक्षि- 
ष्ाय॑ ब्राह्मण इति त्रिरुपांशवाह देवेक्य एव प्राह, त्रिरु- 
सेरुभयेभ्यएवेन देवमजुष्येभ्यःप्राह ” 5 प्रथम विद्वानों की 
ओर मुख करके तीन बार ओ्ठों में ओर पश्चाव्‌ विद्वाव अविद्वान 
सर्वे साधारण की ओर मुख करके तीन बार उच्चस्वर से यजमान 
को दिखाता हुआ अध्वसु “ यह ब्राह्मण दीक्षित हुआ ” ऐसा 
उच्चारण करे, ऐसे उच्चारण करने को ही दीक्षित का आवेदन 
कहते हैं, दीक्षित का आवेदन तथा दीक्षिताबेदन यह दोनों 
पय्थाय शब्द हैं । 
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यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त. आवेदन ” वाक्य में 
ब्राह्मण शब्द का प्रयोग जाति ब्राह्मण के खण्डन तथा कर्म ब्राह्मण के 
मण्डन के अभिप्राय से किया गया है अरथांत्‌ ब्रह्म > वेद प्रतिपादित 
कर्म का जो पुरुष अनुष्ठान करता है उसको ब्राह्मण कहते हैं, इस 
तात्पय्य से “ अदीक्षिष्ट ब्राह्मण: ” कहा है ओर “ यदि- 
क्षत्रियों वा वेश्यो वा यजमानस्तदापि  अदीक्षिश्टा्य- 
ब्राह्मण | इत्येवाध्वय ब्रयात ?” >. यदि क्षत्रिय अथवा वैश्य 
यजमान हो तब भी अध्यर्यु " ब्राह्मण ” कहकर ही आवेदन करे, 
इत्यादि वाक्य से कल्पसृत्रकार आदि ने भी यही तात्पर्थ्य प्रकाशित 
किया है, और यहीं पक्ष वैदिक मात्र को मन्तव्य है । 

. सं०-अब उक्त सूत्र से निर्णीत अर्थ में युक्ति कहते हैं :- 

वाक्यानां च समाप्तवात्‌ । २५ । 
पद ०-वाक्यानां । च । समाप्रल्ाव । 
पदा०-( च ) ओर ( वाक्यानां ) उदाहत वाक्यों का परस्पर 
कोई सम्बन्ध नहीं, क्‍योंकि ( समाप्तचात ) वह सब अपने २ पद 
समूह द्वारा अर्थ को बोधन करने से ही निराकांक्ष हैं । 

' भाष्य-“ हस्ताववनेनिक्ते ” वाक्य का “ उलपराजि 
स्तृणातिं ” वाक्य के साथ कोई सम्बन्ध नहीं, वह स्वतन्त्रता 
पूवेक अपने २ पदों द्वारा वाक्याथ का बोधन करके समाप्त हो- 
जाते हैं और वाक्यों का परस्पर सम्बन्ध न होने से उनके अथों 
का सम्बन्ध भी नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त वाक्य प्रतिपादित 
४ हस्तावनेजन ”” आदि का “ उलपराजिस्तरण ”” आदि के साथ 


अड्गाड्रिभाव सम्बन्ध नहीं किन्तु प्राकरणिक कर्ममात्र के साथ 
उक्त सम्बन्ध है । 
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सं०-अब “ चतुर्धाकरण ”” - चार भाग करने को “आग्मिय ”” 
पुरोडाशमात्र का धर्म कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं 


शपस्त गणसंयक्तः साधारणः प्रतीयेत मे 
थस्तेषामसम्बन्धात । २६ । 


पद०-शेषः । तु। गुणसंयुक्त+ | साधारण; । प्रतीयेत । मिथ: 
तेषाम्‌ । असम्बन्धात्‌ । 

पदा०-* तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (गुणसंयुक्त३ ) 

आम्रेय” पुरोडाश सम्बन्धी (शेष) चतुधोकरण (सर्वसाधारण:) 

सब पुरोढाशों का धम ( शेष"अड् ) ( प्रतीयेत ) जानना चाहिये, 
क्योंकि ( तेषाम ) अग्नि तथा चतुधोकरण का (मिथ: ) परस्पर 
( असम्वन्धाव ) सम्बन्ध नहीं किन्तु पुरोहाश तथा चतुधोकरण 
का सम्बन्ध है । 

भाष्य-दशपूणमास के प्रकरण में आम्रेयं चतुधो करोति” 
अग्निदप्रकाशस्वरूप परमात्मा है देवता जिस पुरोडाश का उसके 
चार भाग करे, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो चतुधोकरण 
कथन किया है वह पुरोडाश मात्र का धर्म है किवा आम्रेय पुरो- 
डाश का ही धर्म है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी ओर 
द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि चतुर्धा- 
करण का पुरोडाश के साथ सम्बन्ध है आग्नि देवता के साथ नहीं, 
क्योंकि वह पुरोहाश का “ उपलक्षण ”# है ओर पुरोडाशत धर्म 
से पुरोडाश मात्र का ग्रहण होसक्ता है, इसलिये चतुधोकरण पुरो- 
डाश मात्र का धर्म है, आभ्रेय पुरोडाश का ही नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


व्यवस्था वाउ्यसयागाछिडस्थाथन सम्ब 


लक लल्‍नन+ 
(जिन जनम. ९त».आक+ीजक +रमनजन्‍क. 


« जो तटस्थ अर्थात्‌ वस्तु के स्वरुप में प्रविष्ठ न होकर वस्तु को बोधन 
करे उसको “ उपलक्षण ” कहते हैं । 
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हे 
न्वाल्क्षणार्था गुणश्रुतिः । २७ । 

पद०-व्यवस्था । वा । अर्थसंयोगात्‌ । लिड्रस्य । अर्थेन । 
सम्बन्धाव । लक्षणार्था । गुणश्रति) । 

पदा०- वा ”” शब्द पूर्वपक्ष की निव्रत्ति के लिये आया है 
( व्यवस्था ) चतुर्धाकरण आम्रेय पुरोडाश का ही धर्म है, क्‍योंकि 
(लिड्रस्य) अग्नि देवता का (अर्थेन) पुरोडाश के साथ (सम्बन्धात्‌ ) 
विशेषणविशेष्यभाव सम्बन्ध होने से (अर्थसंयोगाव ) चतुर्धाकरण 
का आम्रेयपुरोडाश के साथ सम्बन्ध है ओर ( गुणश्रुतिः ) पुरो- 
डाश के साथ अप्नि देवता का उक्त सम्बन्ध ( लक्षणाथो ) पुरो- 
डाशान्तर से भिन्न करने के लिये है। 

भाष्य-अग्नि देवता पुरोडाश का विशेषण है उपलक्षण नहीं, 
क्योंकि देवता सम्बन्ध के विद्यमान होने पर हीं “ आग्रि ” शब्द 
के आगे तद्धित प्रत्यय करने से “ आम्रेय ” शब्द बनसक्ता है 
अन्यथा नहीं, ओर विशेषण विशेष्य से पृथक रह कर विशेष्य 
को विशेष्यान्तरों से भिन्न नहीं करता किन्तु विशेष्य के साथ 
संयुक्त हुआ ही भिन्न करता है यह नियम है । ओर उक्त नियम 
के होने से अग्नि देवता को छोड़कर केबल पुरोडाश के साथ चतु- 
धाॉकरण का सम्बन्ध नहीं होसक्ता ओर सम्बन्ध के न होने से वह 
पुरोडाश मात्र का धर्म भी नहीं होसक्ता, क्‍योंकि अग्नि देवता 
विशिष्ट पुरोडाशता सब पुरोडाशों में नहीं है, इसलिये चतुर्धाकरण 
आग्रेयपुरोडाश का हीं धर्म है, पुरोडाशमात्र का नहीं । 

इति मीमांसाय्यभापाभाष्ये 
ततीयाध्यायस्य 
प्रथमपाद: 


ओश्म 
अथ ततीयाध्याये द्वितीयपादः प्रारभ्यते 


सद्गति-मथम पाद में पद तथा विभक्ति “ श्रुति ” के बल से 
“शोषशेषिभाव ” का निरूपण किया, अब “ लिड्ड ” के बल से 


“जोषशेषिभाव ” का निरूपण करने के लिये द्वितीय पाद का 
आरम्भ करते हुए प्रथम अग्निहोत्रादि कर्मों के प्रकाशक मन्‍्त्रों का 


मुख्यार्थ में [विनियोग ” अर्थात “ शेषशेषिभाव ”” रूप सम्बन्ध 
कथन करते हैं 


अथा|भवानसामथ्यान्मन्त्रठ शप्ताव 
पत्तस्माहुत्पात्तसम्बन्धाउथंन 
नित्यसयागात्‌। 3 । 


पद०-अरथाभिधानसामथ्योत्‌ । मन्त्रेप । शेपभाव) । स्यात्‌ । 
तस्मात्‌ । उत्पत्ति सम्बन्ध) । अर्थन । नित्यसंयोगाव । 

पदा०-( अथांभिधानसामथ्यांव्‌ ) जिस अर्थ के प्रकाशन करने 
की मन्त्रों में सामथ्य है उसके प्रति ( मन्त्रेष ) मन्त्रों में (शेषभावः) 
शेपता (स्यात्‌) होती है ( तस्मात्‌ ) परन्तु ( अर्थेन ) अर्थ के साथ 
( उत्पत्ति सम्बन्ध; ) मन्त्रस्थ पर्दो का “ शक्तिवृत्ति ”” रूप सम्बन्ध 
होना चाहिये, क्योंकि ( नित्यसंयोगात्‌ ) “शक्तिवृत्ति” से उपस्थित 
अर्थ के साथ ही पदों का नित्य सम्बन्ध है । 

भाष्य-अर्थ दो प्रकार का होता है एक “ मुख्य ” दूसरा 
“ गोण ” जैसे मनुष्य के देखने से उत्तम अड़् होने के कारण 


मसल 4 


प्रथम “ मुख ” उपस्थित होता है वैसे ही शब्द के श्रवण से मुख 
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की भांति प्रथम जो अर्थ उपस्थित होता है उसको ” मुख्य ” 
और उपास्थित अर्थ अथवा उपास्थित अथ सम्बन्धी गुण के सम्बन्ध 
द्वारा जघन > जंघा की भांति जो अर्थ उपस्थित होता है उसको 
जघन्य अर्थाव “ गोण ” कहते हैं। 

तात्पय्य यह है कि जिस अर्थ का शब्द के साथ साक्षाव्‌ 
सम्बन्ध है उसका नाम “ मुख्य ” और जिसका दूसरे के द्वारा 


७२५ चे 


अर्थात्‌ परम्परा सम्बन्ध है उसका नाम “गोण” है जेसाकि 
“अम्रिमोणवकः ” में अभि” शब्द का अभि मुख्य” अर्थ और 
मुख्यार्थ अभिरूपद्रव्य में वतमान'तेजस्विता”” आदि गुण सम्बन्ध द्वारा 
माणवक “गोण”अर्थ तथा “सिहो<यंदेवदत्त: ” में (सिंह”” शब्द 
का सिंह व्याक्ति “ मुख्य ” अर्थ ओर मुख्यार्थ सिंह व्यक्ति में 
वर्तमान शुरता तथा क्रूरता आदि गुण सम्बन्ध द्वारा देवदत्त 
४ गोण ” अर्थ है। शब्द तथा अर्थ के परस्पर साक्षात्‌ सम्बन्ध 
का नाम “ शक्तिवृत्ति ” ओर परम्परा सम्बन्ध का नाम 
“लक्षणाइत्ति ” तथा * गोणीगृत्ति ” है, इसके अवान्तर भेद 
बहुत हैं विस्तार के भय से यहां उनका वर्णन नहीं किया, विस्तार 
अभिलाषियों को “वेशषिकसूत्रवेदिकर्शत्ति ः ” किवा 
“वैश्शेषिकास्यभाष्य ” का अवछोकन करना चाहिये “शक्ति- 
वात्ति” से जिस अर्थ की उपस्थिति होती है उसको “शकक्‍्याथ” 
ओर “ लक्षणावृत्ति ” से जिस अर्थ की उपस्थिति होती है 
उसको “ लक्ष्याथ ” कहते हैं । शक्यार्थ, वाच्यार्थ तथा मुख्यार्थ 


यह तीनों, लक्ष्यार्थ जघन्यार्थ तथा गोणार्थ यह तीनों और ज्ञान, 
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प्रत्यय, उपस्थिति, ग्रहण तथा प्रतीति यह पांचों पय्यौय शब्द हैं 
ओर अर्थ प्रकाशन सामथ्य विशेष का नाम ८ लिड ” है, 


४ अग्निहोत्र ” आदि कर्मों के प्रकाशक “ सुसमिद्धाय 


० की ७. ० ७० 99 २ इत ५." 
शाचष घृत तात्र जहांतन 73? । २ | * हईत्यादि 
सम्पूर्ण मन्त्र इस अधिकरण का विषय हैं ओर “ जुहोति ” 
आदि क्रिया पद घटित होने के कारण “ अप्नेहोत्र ” आदि 
कम का प्रकाशक होने से हवनप्रकाशनसामर्थ्य॑लक्षण “ लिड्र ”? 
द्रारा उक्त कर्म में वीनैयुक्त अर्थात्‌ उक्त कम के प्रति शेष हैं, 
इसमें कोई सन्देह नहीं,परन्तु हवनीय द्रव्य गोण तथा मुख्य भेद से 
दो प्रकार का होने के कारण सन्देह है कि उक्त मन्त्रों में जो 
हवनीय द्रव्य के वाचक “ घृत ”” आदि शब्द हैं उनसे तैल आदि 
गौण अर्थ का किवा “ घृत ”” आदि मुख्य अर्थ का ग्रहण है! इस 
की निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि वेदिक शब्दों 
का मुख्या्थ के साथ ही ओत्पत्तिक ८ नित्य सम्बन्ध है गोणार्थ के 
साथ नहीं और जिसका जिसके साथ नित्य सम्बन्ध नहीं है उस 
के ग्रहण से उसकी शीघ्र उपस्थिति भी नहीं होसक्ती ओर 
८८ गो 2> 38 अर. के «* “>- गौ 
गोणमुख्ययोमुख्ये कास्यसम्प्रत्यय : “>गोण तथा 
मुख्य के मध्य मुख्य में ही कर्तव्य बुद्धि होती है, इस न्याय के 
अनुसार गौण में झटिति कर्तव्य बुद्धि का होना असम्भव है, इस- 
लिय उक्त मन्त्रों में “ घृत ” आदि शब्दों से मुख्य “ घृत” आदि 
हवनीय द्रव्य का ही ग्रहण है तेल आदि गोण द्रव्य का नहीं । 
भाष्यकार “शवर” स्वामी तो “ बहिदेवसदनं दामि ” 
इत्यादि लवन > काटने के प्रकाशक मन्त्रों का लव॒नप्रकाशनसा- 
मर्थ्य रूप लिड्र से लवन क्रिया में विनियोग कथन करके लबि- 
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तव्य < काटने योग्य वर्हि द्रव्य में यह सन्देह करते हैं कि “वाह” 
शब्द से कुश काश आदि दश विध दर्भ विशेष रूप मुख्यार्थ 
का किवा तस्सदश “उलप” आदि तृण विशेषरूप गोणार्थ का ग्रहण है, 
इसकी निवात्ति का प्रकार वहीं है जो पूषे कथन किया गया है 
इसमें और कुछ विशेषता नहीं । 
सं०-अब अविहित कर्म में मन्‍्त्रों के विनियोग का निषेध 
करते हैं $- 
३ चर 
संस्कारकत्वादचोदिते न स्थात्‌ । २ । 
पद०-संस्का रकलात्‌ । अचोदिते । न । स्यात्‌ । 
पदा०-( अचोदिते ) अविहित कर्म में ( न, स्यात ) मंत्रों का 


विनियोग नहीं होता, क्योंकि ( संस्कारकलात ) वह विहित कमे 
के ही संस्कारक हैं । 

भाष्य-जिन कर्मों का वेद में विधान किया गया हैं वह यथेष्ट 
फल का जनक होने के कारण बेदिक मन्त्रों से संस्करणीय हैं और 
जो कर्म वेद विहित नहीं किन्तु लोक सिद्ध हैं उनका लौकिक ही 


किक ७ << 


संस्कार अपेक्षित है वेदिक नहीं, इसलिये उनमें मन्त्रों का विनियोग 
नहीं होसक्ता । 

सं०-अब इन्द्ररुप इखर के प्रकाशक मन्त्रों का “गाहपत्य?”” 
अग्नि के उपस्थान में विनिये। ग कथन करते है ;- 

। ऊुरऔे, श्र 
वचनात्तयथाथमैन्द्रीस्थात्‌ । ३ । 

पद०-बचनाव्‌ । तु । अयथार्थम । ऐन्द्री । स्थात । 

पदा०-“ तु” शब्द लेड्रिक बिनियोग की व्यावृत्ति के लिये 
आया है (ऐन्द्री)३ल्‍१रूप ईश्वर के प्रकाशक मन्त्र का (अयथार्थ) लिड् से 
विनियोग नहीं होता किन्तु (वचनात) वाक्यविशेष से (स्यात)होता है । 
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भाष्य-सर्व प्रकार से शुद्धता पूर्वक समीप स्थित होने का नाम 
“उपस्थान” तथा इन्द्र रूप ईशवर का प्रकाशक होने से“ निवेशनः 
सड़मनो वसूनांविशारूपामिचश्टेशवी भिः । देव इव स- 
विता सत्यभर्मेन्द्रो न तस्थों समरे पथीनाम्‌ ” यज्ञ ० ९९६६ 

अर्थ-जों प्रथिवी” आदि निखिल पदार्थों का व्यवस्थाता << 
व्यवस्था करने वाला “धन”” आदि सम्पूर्ण ऐशय्ये का दाता- 
देने वाला, नाना प्रकार की स्वाभाविक शर्क्तियों से नित्य 
प्रस्यात “प्रसिद्ध, सूस्य के समान प्रकाश स्वरूप तथा सबेदा 
“४ सत्य” का पक्षपाती है, वह इन्द्र 5सर्वेवर्य्यसम्पन्न जगव 
पिता परमात्मा हमारी “युद्ध ” आदि सर्व धर्म काय्यों में सहा- 
यता करे । 

इस ऋचा का नाम “एन्द्री” है, इसका पूवरीधिकरण के अनुसार 

इन्द्र प्रकाशन सामथ्यरूप “ लिड्र ” से इन्द्ररूप इश्वर के उपस्थान 
में विनियोग है किया “ गाहपत्य ” अग्नि के उपस्थान में ! यह 
सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार की गई है कि 
यद्यपि उक्त मन्त्र इन्द्ररूुप ईश्वर का प्रकाशक है तथापि उसका 
इन्द्र प्रकाशन सामथ्ये रूप “ लिड्गर ” से इन्द्र के उपस्थान में विनि- 
योग नहीं होसक्ता, क्योंकि “निवेशनः सड़्मनो वसूना- 
को ७. ९ः ( ४५ 4. 
मिति एन्द्रा गाहपत्यमुपतिछ्ठते” -  निवेशनः” इस ऋचा 
से “ गाहपत्य ”” अग्नि का उपस्थान करे अर्थात्‌ उक्त ऋचा को 
पढ़ता हुआ “ गाहंपत्य ” अग्नि के समीप स्थित होवे, इस वाक्य 
विशेष से गाहपत्य अग्नि के उपस्थान में विनियोग विधान किया 
गया है ओर विधान किये गये का बाध निर्वेड होने के कारण 
लिड़ नहीं कर सक्ता, इसलिये उक्त मन्त्र का लिड् से इन्द्र के.. 
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९ 


उपस्थान में विनियोग नहीं किन्तु विशेषवाक्य से गाहपत्य अग्ने के 
उपस्थान में विनियोग है । 

सं०-ननु, मन्त्रस्थ “ इन्द्र ” पद से इन्द्ररूप ईश्वर का अभि- 
धान ८ कथन पाया जाता है गाहपत्य अग्नि का नहीं, इसलिये उक्त 
मन्त्र का € गाईपत्य ”” अग्नि के उपस्थान में विनियोग नहीं हो- 
सक्ता ! उत्तर $- 


गणाहापप्यमिधानंस्यात्सम्बन्धस्थाशा खत्र- 
हेतुत्वात । ९ । 


पद०-गुणाव्‌ । वा। अपि । अभिधानं । स्यात्‌ । सम्बन्धस्य । 
अशास्रहेतुलाव । 

पदा०- वा, अपि ” शब्द शड्ढा की निवृत्ति के लिये आया है 
( गुणाव्‌ ) गुण सम्बन्ध द्वारा (अमिधानं ) “इन्द्र ” शब्द से 
४ गाईपत्य ”” आऔग्रि का अभिधान ( स्थाव ) होसक्ता है, क्योंकि 
( सम्बन्धस्य ) पद पदार्थ के सम्बन्ध का ( अशाख्रहेतुलाव ) वक्त 
वचन बाधक नहीं । 

भाष्य-यद्रपि इन्द्र शब्द शाक्तिवृत्ति से गाहपत्य आप्नि का 
आभिधान्न नहीं कर सक्ता तथापि उक्त शब्द से गोणी वृत्ति द्वारा गाई 
पत्य अग्नि का अभिधान होसक्ता है, क्‍योंकि जेस ईश्वर जगत्‌ 
का कारण है वेध्ष ही गाहंपत्य अग्ने भी याग का कारण हैं और 
उक्त कारणत्व”? रूप गुण द्वारा इन्द्र शब्द का गाईपत्य अम्रि के साथ 
परम्परा सम्बन्ध विद्यमान है, ओर इसका वक्त वाक्य »बाधक 
नह। प्रत्युत सहायक है, इसलिये उक्त सम्बन्ध द्वारा इन्द्र शब्द 
उपस्थित हुई गाईपत्य अभ्रि के उपस्थान में उक्त मन्त्र का विनियोग 
होसक्ता है इसमें कोई दोष नहीं । 
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तात्पर्य्य यह है कि यद्यपि “ गोण मुख्ययोमुख्येका स्य- 


0-4 विलिक. 


सम्प्रत्ययः ” इस न्याय के अनुसार शीत्र उपास्थाते न हाने के 


कारण गोण अथे में कतव्य बुद्धि नहीं होसक्ती तथापि सहायक के 
मिल जाने से उक्त अर्थ की भी शीघ्र उपस्थिति होसक्ती है और शीघ्र 
उपस्थित हुए उक्त अर्थ में कर्तव्य बुद्धि का होना सम्भव है, इसलिये 
उक्त न्याय से भी विरोध नहीं । 

सं०-अब आह्वान प्रकाशक मन्त्रों का आह्यान ८ बुलाने में 
विनियोग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं /- 


तथाह्वानमपीतिचेत॑ | ५ । 
पद्‌०-तथा । आह्वानम्‌ । आपि। इति। चेव्‌ । 


पदा०-( तथा ) जेसे “ निवेशनः सड़मनों वसूनाम्‌ 


6 हि 


यह मन्त्र गाईपत्य अभश्नि के लिये है, वैसे ही (आहानं) “ एहि ” 
इत्यादि मन्त्र (आप ) भी अवहनन के लिये होने चाहियें (चेत्‌ ) 
यदि (इति) ऐसा कहीं तो ठीक नहीं, इसका अगले सत्र से 


सम्बन्ध है- 
ष्य-” दशेपूर्णमास ”” याग के प्रकरण में “ हविष्कृत ? 


“एहि” इति त्रिखन्नन्नाकृयति ” है हृविष्कृत 5 परमात्मा को 
देने के लिये हवि बनाने वाली यजमान पत्नी तू (एण॒हे ) आ (इति) 
इस मन्त्र से (त्रि;) तीन बार ( अवप्नन ) वितुपीकरण के लिये 
तण्दुल आदि का अवहनन ८ कूटना करता हुआ अध्वर्यु ( आ- 
हयति ) यज्मान पत्नी को बुलाबे, यह वाक्य पढ़ा है। इसमें जो 
“हहि” इत्यादि यजुर्वेद के मन्त्र सें तीन बार अवहनन करते 
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हुए अध्वयु का “ हृविष्कृत ” सम्बोधन करके यजमान पत्नी को 
बुलाना कथन किया है उसमें यह सन्देह है कि उक्त मन्त्र अब- 
हनन का शेष है किवा आह्ान का शेष है अर्थांव उक्त मन्त्र का 
अवहनन में विनियोग हे कि उक्त मन्त्र से तीन बार अवहनन 
करता हुआ अध्वयु यजमान पत्नी का आह्वान करे किवा आह्वान 
में विनियोग है कि अवहनन करता हुआ अध्वयु उक्त मन्त्र से 
तीन बार यजमान पत्नी का आह्वान करे! यह सन्देह है, इसमें 
प्रथम पक्ष पूर्वप्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि जेसे इन्द्र प्रकाशनसामथ्येरूप लिड्र के 
विद्यमान होने पर भी “ निवेशनः सड्रमनो वसूनामित्ये- 
न्या गाहेपत्यमुपतिष्ठते ” इस वाक्यविशेष के बल से 
“४ निवेशनः ” इत्यादि मन्त्रों का “ गाहेपत्य ” अप में ही 
विनियोग होता है इन्द्र में नहीं, वेधही आह्वान प्रकाशनसामथ्थरूप 
लिड्र के विद्यमान होनेपर भी “एहि” इत्यादि मंत्रों का अवहनन 
में ही विनियोग होना चाहिये आह्वान में नहीं, क्योंकि उक्त वचन 
की भांति यहां भी एहीति त्रिखन्नन्नाह्यति” एहि” मन्त्र 
से तीन बार अवहनन करता हुआ आह्वान करे, यह वाक्य विशेष 
विद्यमान है ओर उक्त वाक्य विशेष के विद्यमान होने पर लिड्र से 
विनियोग नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त वाक्य विशेष के बल से 
“४ एहि” मन्त्र का “अवहनन ” क्रिया में ही विनियागे है 
/ आह्वान ” क्रिया में नहीं । 
 सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


नकालविधिश्रोदितवात्‌ । ६ । 
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पद०-न । कालविधि; । चोदिवताव । 
पदा०-( कालविधिः ) उक्त वचन में “अवृषप्नन्‌ ” पद 
“अवृहनन” क्रियोपलक्षित काल का विधायक है अवहनन”” क्रिया 
का नहीं, क्योंकि ( चोदितलवाव ) वह “ ब्रीहीनवहन्ति ”” वाक्य से 
प्रथम विधान की गई हैं, इसलिये (न) उक्त वचन के बल से 
“एहि” मन्त्र का अविहित “ अवहनन ” क्रिया में विनियोग मानना 

ठीक नहीं । 
दल है जे जोक 98 बी 69 ण्‌ृ 
भाष्य-उक वचन में जो “ अवप्नन ” पद है वह “ लक्षण- 
हेवोःकियायाः ” अश० ६।२। १२६८ लक्षण ( उपलक्षण ) 
तथा हेतु ( कारण, फल ) अर्थ में वतेमान धातु से “शतृ” व्था 
६६ 9 गा हे 5 ६६ १) 
शानच्‌ पत्यय होता है, इस सत्र के अनुसार “ रक्षण 

अर्थ में वतैमान “ अब ” उपसगे पूवेक ' हन ”” धातु के आगे 
४ शत ” प्रत्यय करने से सिद्ध होने के कारण “ अवहनन ”” क्रि- 
योपलक्षित काल का विधायक है, “ अवहनन ”” क्रिया का नहीं। 


यदि “ अवहनन ” क्रिया का होता तो उक्त वाक्य विशेष के बल 
से आह्ान प्रकाशन सामथ्य रूप लिड्र का बाघ करके “एहि” 
मन्त्र का उक्त किया में विनियोग होसक्ता, परन्तु वह उक्त क्रिया 
का विधायक नहीं बन सक्ता, क्योंकि बह क्रिया “ब्रीहीनवहन्ति' 


वाक्य से प्रथण विधान कीगई है ओर विधान कीगई का पुन- 
विधान नहीं होसक्ता ओर काल का विधायक होने से उक्त वाक्य 
विशेष का यह अर्थ होता है कि अध्वर्यु अवहनन काल में हि” 


मन्त्र से तीन बार यजमान पत्नी का आह्वान करे-बुलाबे 4 
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ऐसा अर्थ होने से वह वाक्य “ अवहनन” क्रिया में मन्त्र का विनि- 
योजक प्रतीत नहीं होता, उसके प्रतीत न होने से आह्वान प्रकाशन 
सामथ्य रूप लिड्र का बाध मानना भी अनुचित है, और बाध के 
न होने से अवाधिद हुआ लिड् उक्त मन्त्र का आह्यान क्रिया में विनि- 
योजक होसक्ता है, इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये उसका आह्वान 
क्रिया में ही विनियोग मानना ठीक है, अवहनन क्रिया में नहीं । 

सं०-ननु, “ एहि ” मन्त्र “ आह्यान ” का प्रकाशक नहीं 
किन्तु गुणवृत्ति से “ हे हविष्कृत्‌ - अवहनन ! तू (एहि) सिद्ध 
हो ”” इस प्रकार “ अवहहन ” का प्रकाशक है, इसलिये उसका 
अबहनन प्रकाशन सामथ्यरूप लिड्र से अवहनन क्रिया में ही विनि- 
योग होना चाहिये आह्यान क्रिया में नहीं ! उत्तर :- 


गुणाभावात्‌ । ७ । 


पद०-गुणाभावाव । 

पदा०-( गुणाभावाव ) गुण का सम्बन्ध न पाए जाने से 
४ एहि ”! मन्त्र अवहनन का प्रकाशक नहीं होसक्ता । 

भाष्य-जिस पद के मुख्याथ में स्थित गुणों का उससे भिन्न 
जिस अर्थ में सम्बन्ध होता है उस पद का वह गौणार्थ कहलाता है 
यह नियम है, जेसाकि सिह पद के मुख्याथ सिह व्यक्ति में स्थित 
क्रूरता आदि गुणों का सम्बन्ध होने से / पुरुष ” सिंह पद का 
तथा अग्नि पद के मुख्याथ अम्निद्॒व्य में स्थित तेजस्वितादि गुणों 
का सम्बन्ध होने से “ माणवक ”” अभि पद का “ गौणार्थ ” है 
ओर. आहत - बुलाये गये पुरुष में ८“ अहमनेनाहतो5स्मि ११८८ 
में इससे बुलायों गया हूं, इस प्रकार के ज्ञान का उत्पन्न करना 


तृतीयाध्याये-द्वितीय+पाद; ३१७ 


४ एहि ” मन्त्र के मुख्याथ “ आह्वान ” क्रिया का गुण है उसका 
“अवहनन ” क्रिया में सम्बन्ध नहीं पाया जाता, क्योंकि अबह- 
ननीय जड़ पदार्थ में इस प्रकार का ज्ञान उत्पन्न नहीं होसक्ता 
और न उक्त क्रिया में इस प्रकार के ज्ञान उत्पन्न करने की 
सामथ्य है ओर उक्त गण का सम्बन्ध न पाये जाने से अवहनन 
क्रिया “ एहि ” मन्त्र का गोणायथ नहीं होसक्ती ओर उसके न 
होने से उक्त मन्त्र “ अवहनन ” रूप क्रिया का प्रकाशक भी 
नहीं होसक्ता, इसलिये उसका अवहनन प्रकाशन सामथ्य रूप 
लिटड्र से अवहनन किया में विनियोग मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब “ ह॒विष्कृत्‌ ” पद का अर्थ “ यजमानपत्नी ” है 
४ अवहनन ” नहीं, इसमें लिड्र कथन करते हैं - 


लिक्ञषाच्र | ८। 


पद०-लिड्राव। च । 


पदा०-( च ) ओर ( लिड्राव ) लिड्र के पाये जाने से अब- 
हनन ' हृविष्कृत्‌ ” पद का अथे भी नहीं होसक्ता । 


ष्य-“ हविष्कृदेहीतित्रिखप्नन्नाहर्याति ” एस वाक्य 


से आगे “वागवे हविष्कृत ,वाचमेवएतत्‌ आहयति ” > 
वाणि ही हृविष्कृत है, जो हावेष्कृत को बुलाता हे वह बाणि को 
ही बुलाता है, यह अथेंवाद वाक्य पढ़ा है, इस अथवाद वाक्य में 
जो हविष्कृत को बाणि कथन किया है वह हविष्कृत के यजमान 
पत्नी होने में लिड़ है, यादे “ हविष्कृत ”” पद से अवहनन विव- 
क्षित होता तो उसको वाणि न कथन किया जाता, क्योंकि बाणि 
और अवहनन की परस्पर कोई सदृशता नहीं है-ओर सहदशता के 
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बिना अवहनन को बाणि कथन करना असमझ्षस होजाता है ओर 

यादि हविष्कृतव पद का अथ यजमान पत्नी करें तो कोई असमञ्न- 

सता नहीं होती, क्योंकि ख्रीत्व धर्म के समान होने से यजमान 
५ (६ 


पत्नी को बाणि कह सक्ते हैं, इसलिये “ हृविष्कृत्‌ ”” पद का अब- 
हनन अर्थ करना भी ठीक नहीं । 


सं०-अब “ अवप्नन्‌ ”” पद को अवहनन रूप कम का विधा- 
यक मानने में दोष कथन करते हैं ;- 


विधिकोपश्रोपदेशेस्थात्‌ । ९ । 
पद०-विधिकोपः । च । उपदेशे। स्याव । 
पदा०-( च) और (उपदेशे ) “ अवप्नन्‌ ” पद से उक्त कर्म का 
विधान मानें तो (विधिकोपः ) लक्षणार्थ में विहित “शत”! प्रत्यय 
अनुपपन्न (स्यात ) होजाता है । 
भाष्य- अब ”! उपसगे पूवेंक “हन”” धातु से “ शत्र ” प्रत्यय 
करने पर “ अवप्नन्‌ ” शब्द सिद्ध होता है और उक्त प्रत्यय 


“ लक्षणहेवीःक्रियायाः ” अश० ६।२। १२६ इस सूत्र 
से लक्षण, अर्थ में त्रिधान किया गया है, यादि “अवप्नन्‌” पद से 
धात्वर्थ मात्र अर्थाव  अवहनन ” मात्र का ग्रहण करें तो लक्षणार्थ 
में नो “ शतृ ” प्रत्यय विधान किया है वह सर्वथा अनुपपन्न हो 


जाता है, क्योंकि उसके विधान का कोई फल नहीं,दूसरे पात्वर्थ तथा 
प्रत्ययार्थ के मध्य भत्ययार्थ प्रधान होता है उसको छोड़कर अप्रधान 
धालवयथे का ग्रहण भी उचित नहीं, इसलिये “ अवप्नन्‌ ”” पद अवहनन 
रूप कम का विधायक नहीं किन्तु अवहनन काल का विधायक है, 


यही मानना समीचीन है । 
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सं०-अब “ अप्निविहरण” आदि के प्रकाशक मन्त्रों का आग्रे- 
विहरण आदि में विनियोग कथन करते हैं - 


तथोत्थानविसजने | १०।. 
पद०-तथा । उत्थानविसजने । 


० ६६ ७ # ५ 4 4 # 


पदा०-(तथा ) जसे “हावष्कृदेहीतित्रिखप्नन्नाहयति ” 
में “ अबृप्नन”” पद “ अवहननकाल ” का बोधक है वैसे ही (उत्थान- 
विसजने) “ उत्ति्ठ ऋनन्वाह ” में “ उत्तिष्ठव ” तथा “ब्रतकृणते- 


तिवाच॑विसजति ” में / विस्जति ” पद भी “ उत्थानकाल ” 
तथा “ विसजन काल ” के बोधक हैं । 


कि अ 


भाष्य- ज्योतिष्टीम ” याग के प्रकरण में “उत्तिष्ठन्नन्वा- 


हामीदमीन[विहर /-(अग्रीध ) हे अप्रीध त्‌ (अप्नीन ) पज्ञकी 
अग्नियों को (बिहर) विहरण ८ प्रज्वलित कर, इस प्रकार अप्नि 
विहरण प्रज्वालन के प्रेष - आज्ञारूप मन्त्र का (उत्तिप्ठन ) उठता 
हुआ अर्थाव्‌ उत्थान काल में ( अन्बाह ) पाठ करे, यह वाक्य तथा 
“ ब्रतक्ृणुतेतिवाच विसृजति ” (बत ) दुग्ध पान रूप ब्त को 
( कृणुत ) तुम सब ऋत्विककरों (इति) इस मन्त्र से पयः पानरूप ब्रत 
की आज्ञा को देता हुआ (वा्च ) वाणि का (विरुजति) विसगे - 

खोलना करे, यह वाक्य पढ़ा है। उक्त दोनों वाक्‍्यों में जो प्रेष 
रूप “ अम्नीदग्नीनविहर ” तथा “ ब्रतेकृणुव ” यजु० ४ । १९ यह 
दे! मन्त्र कथन किये हैं, क्या इनका उत्थान क्रिया तथा वाग 


| 4 


विसर्ग कक्रया में विनियोंग है कि “ अभीदमीनाविहर ” मन्त्र 
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से व्युत्थान तंथा “ ब्रतंकृणुत ” मन्त्र से वाणि का विसगे करे 
नर को अ5५ 

अथवा अभ्रिविहरण तथा ब्रतकरण मे विनियोग है कि अश्वर्यु 
खड़ा होकर अग्रीधर को यज्ञात्रियों के विहरण ८ प्रज्बलन करन का 
आज्ञा अम्नीद / मन्त्र से तथा वाणि का विसर्ग करता हुआ 
ऋत्विकों को पय/पानरूप ब्रत की आज्ञा “ ब्रतंकृणुत ” मन्त्र 
से दे ! यह सन्देह है, इसकी निर्गात्त उक्त सूत्र में इस प्रकार की 
गई है कि लोडन्त “ बिहर ” तथा “ कृणुत ”” विधि पद घटित 
होने के कारण उक्त दोनों मन्त्रों स अग्नीविहरण तथा ब्रतकरण 
की आज्ञा का स्पष्ट रूप से प्रकाश होरहा है ओर “ अग्रीविहरण ” 
तथा “ ब्रतकरण ” प्रकाशनसामथ्येरूप स्पष्ठ मन्त्र लिड़ के साथ 
विरोध होने से “ उत्तिप्तन ”” तथा “ विरुजात ” यह दोनों पद 
४ व्युत्थान ” तथा “ बिसजेन ”” क्रिया का विधान नहीं कर- 
सक्ते किन्तु अविरोध के लिये “ अवप्नन ”” पद की भांति उत्थान 
काल तथा विसर्जन काल का विधायक होसक्ते हैं, इसलिये उक्त 
दोनों मन्त्रों का व्युत्थान तथा विसजन क्रिया में विनियोग नहीं 
किन्तु उक्त लिड्र से “अग्नीद ” मन्त्र का अग्निविहरण में ओर 
' ब्रतक्कणुत ” का ब्रतकरण में विनियोग है । 

तात्पय्य यह है कि उक्त लिड्र से दोनों मन्त्रों का अग्निवि- 
हरणप्रेप तथा पय।पानरूपब्रतकरणंप्रप में सम्बन्ध स्पष्ट प्रतीत 
होता है ओर “ उत्तिप्ननू ” आदि पदों को काल का विधायक 
मानने में कोई वाधक नहीं, इसलिये उक्त दोनों मन्‍त्रों का विहरण 
आदि में ही विनियोग मानना ठीक है उत्थान आदि में नहीं । 
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सं०-अब “सृक्तवाक” का भपस्तर प्रहरण में विनियोग अर्थाव 
 सृक्तवाक को प्रस्तर प्रहरण का अड्र कथन करने के लिये पूर्व- 
पक्ष करते हैं :- 


यृक्तवाके च कालविधिः पराथेत्वात्‌। ११ । 


/ पद०-सूक्तवाके । च | कालविधिः । पराथ॑तवाव । 


पदा०-( च) और (मृक्तवाके ) सृक्तताक में भी (कालबिधिः) 
काल का विधान जानना चाहिये, क्योंकि ( पराथैत्वाव ) परार्थ 
होने के कारण सूक्तवाक का प्रस्तर के साथ “ अड्ढाड्रिभाव ” 


सम्बन्ध नहीं होसक्ता । 


भाष्य-दर्शपूर्णणास याग के प्रकरण में “ सृक्तवाकेन 
प्रस्तरं प्रहराति ” - खक्तवाक से प्रस्तर को आग्नि में डाले, यह 
वाक्य पढ़ा है “इदद्यावापृथिवी ” शत्ादि मनन्‍्त्रों का नाम 
'सूक्तवाक्‌”तथा प्रथम काटी हुई कुशा की मुट्ठी का नाम प्रस्तर” 
और अम्नि में प्रक्षेप 5 डालने का नाम “प्रहरण” है, इस वाक्य में 
जो 'सृक्तवाक” से प्रस्तर का प्रहदरण कथन किया है इसमें सृक्तवाक 
काल का बोधक है कि जिप्त काल में होता सूक्तवाक का पाठ 
करे उस काल में अध्वय्यु प्रस्तर को अप्नि में डाले किया सूक्तवाक 
प्रहरण का अड्र है कि सूक्तवाक को पढ़ता हुआ अध्वर्यु प्रस्तर 
का अध्ति में प्रहरण करे ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी 


और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
४ म्रृक्तवताक ” और “ प्रस्तर ” यह दोनों दूसरे के लिये होने से 


गुण > गौण हैं अर्थाव प्रकाशस्तररुप अप्ि ८ परमात्मारुपदेवता 


३२२ मीमांसा य्यभाष्ये 

के सड्डीव्वन्सर्थ होने से “ सूक्तवाक ” तथा ' सवा / के धार- 
णार्थ होने से / प्रस्तर ” गण है और जो गुण होते हैं उनका 
परस्पर सम्बन्ध नहीं होसक्ता, यह “ गुणानाशअपराथलाद- 
सम्बन्ध समतलात /? मी० ३।१।॥२२ में कथन कर आये 
हैं ओर सम्बन्ध के न होने से “ मृक्तवाक ” को प्रहरण का अड्ढ 
मानना ठीक नहीं ओर यदि उसको काल का बोधक मानें तो 
उक्त वाक्य का लापन भले प्रकार होजाता है अर्थांव्‌ होता के 
सृक्तताक पठन काल में अध्वर्यु प्रस्तर को अग्नि में फेंक दे, ऐसा 
अर्थ करने में कोई दोष नहीं आता, इसलिये उक्त वाक्य में सृक्त- 
वाक काल का बोधक है प्रहरण का अड्ज नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 


उपदेशो वा याज्याशब्दो हि 
नाकस्मात्‌ | 3२ । 
पद०-उपदेशः । वा । याज्याशब्द/ । हि । न। अकस्माव । 


पदा०- वा ” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
(उपदेश; ) उक्त वाक्य में सृक्तताक का प्रहरणाड्रत्वरूप से 
उपदेश जानना चाहिये (हि ) क्योंकि ( याज्याशब्दः ) वह याग 
सम्बन्धी देवता का प्रकाशक होने से / याज्या ”! शब्द का वाच्य 
हुआ ( अकस्मात्‌ ) बिना निमित्त के (न) प्रहरण का अड़् नहीं 
होसक्ता । 


भाष्य-उदाहत वाक्य में “मृक्तवाक” का साधनवाची तृतीया 
विभक्ति से प्रयोग किया है वह सृक्तवाक को प्रस्तर प्रहरण का 


तृतीयाध्याये-द्वितीय;पाद:; ३२३. 


अड्ड सिद्ध किये बिना उपपन्न नहीं होसक्ती और प्रस्तर प्रहरण 
को होमरूप होने से साधन की आकांक्षा उत्कट है वह साधनरूप 
से सृक्तताक का सम्बन्ध हुए बिना शान्त नहीं होसक्ती, यादि इस 
प्रकार उत्कट आकांक्षा के होने पर भी सक्तवाक का साधनरूप 
से सम्बन्ध न कियाजाय तो श्रूयमाण साधनवाची तृतीया 
विभक्ति श्रुति सर्वथा अनुपपन्न होजाती है ओर दूसरे उदाहतवाक्य 
के आगे “ सूक्तवाक एवं याज्या प्रस्तर आहूतिः ” 
सृक्तताक ही (याज्या) होम का साधन मन्त्र और प्रस्तर (आहुतिश) 
हवनीय द्रव्य अर्थात्‌ हृवि है, इस अर्थवाद में जो सक्तवाक को 
“४ याज्या ” और प्रस्तर को “ आहुति ” कथन किया है वह भी 
सृक्तताक को प्रस्तर प्रहरण का अड्भर माने बिना उपपन्न नहीं 
होसक्ता ओर काल का बोधक मानने में लक्षणा करनी पड़ती है 
ओर वह तात्परय्यानुपर्पत्ति अथवा अन्वयानुपर्पात्तरुप निमित्त के 
होने पर होती है अन्यथा नहीं ओर उदाहत वाक्य में इन दोनों के 
मध्य एक निमित्त भी नहीं दीखता ओर बिना किसी निमित्त के 
सृक्तताक को काल का बोधक मानकर प्रस्तर प्रहरण का अड्भ मानना 
ठीक नहीं, इसलिये वह काल का बोधक नहीं किन्तु प्रस्तर पहरण 
का अड़ है। 
... सं०-अब ८ परार्थ ” होने के कारण जो सृक्तताक का अस- 
म्बन्ध कथन किया है उसका समाधान करते हैं - 
क्र ९ के. 
स देवतार्थस्तत्संयोगात्‌ । १३ | 
पद ०-स । देवताथे। । तत्सेयोगाव । 


पदा०-( स) सृक्तवाक ( देवताथे; ) देवता के लिये होने पर 
भी भसतर प्रहरण का अड्ग जानना चाहिये, क्योंकि (तत्संयोगाव ). 


३२४ ..मीमांसाय्यभाष्ये 


उसका देवता द्वारा प्रस्तर के साथ सम्बन्ध होसक्ता है । 

भाष्य-यद्यपि “ प्र” पूर्वक “ हरति” धातु का अर्थ “मर्तेप” 
मात्र है, देवता के उद्देय से प्रक्षेपहप अपूर्व कमे नहीं तथापि 
प्रस्तर को हवि कथन करने ओर “अम्रिद हविरजुपत ” - 
( इद ) यह प्रस्तररूप हवि (अग्नि; ) अम्नि देवता ने ( अजुषत ) 
स्वीकार की, इस प्रकार मन्त्र प्रतिपाद्य अग्निदेववा कर्तृक उक्त 
हि का स्वीकार वर्णन करने से देवतोदेश पूर्वक भक्षेपरुप 
अपूर्थ कर्म ही प्रहरति धातु का अर्थ कल्पना करना चाहिये, क्योंकि 
ऐसी कल्पना करने से उक्त दोनों प्रकार का कथन तथा वर्णन अस- 
ड्रत होजाता है ओर जिस प्रकाशस्वरूपपरमात्मारुप अग्नि देवता के 
उद्देश से प्रस्तर के प्रक्षेपरुप अपूर्वकर्म की कल्पना कीगई है उसी 
देवता का प्रकाशक सूक्तवाक है,इसलिये उसका देवता द्वारा प्स्तर 
के साथ सम्बन्ध होसक्ता है ओर सम्बन्ध के होजाने से उसको 
प्रस्तर प्रहरण का अड्ड मानने में कोई दोष नहीं । 

सं०-अब प्रस्तर प्रहरण में “ प्रतिपत्ति ” आख्यसंस्कार कर्म की 
आशड्भा करते हुए उक्तार्थ को दृढ़ करते हैं :- 

 आक ४ एन ही छा 
पत्रातपात्तारात चात्सष्टकद दु भय 
ससकारः स्पात्‌ | 3४ । 

पद ०-प्रतिपत्ति! । गति । चेव्‌ । खिष्टकद्रत । उभयसंस्कारः । 
स्याव्‌। 

पदा०-(प्रतिपत्ति:) प्रस्तर प्रहरण प्रातिपात्ते रूप संस्कार कर्म है 
( चेव ) यदि (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, क्योंकि (स्विष्टकृद्रव ) 
"“बिष्टकृव”” कर्म की भांति (उभयसंस्कारः ) वह दोनों प्रकार का 
कर्म (स्याव ) है । 


तृतीयाध्याये-द्वितीय/पाद; ३२५७ 


भाष्य-श्रे पर काय्ये में उपयुक्त वस्तु के किसी उत्तम स्थान में 
प्रक्षेप-रखदेने का नाम “ प्रातिरपत्ति ” नामक संस्कार कर्म है, जेसे 


आचाय्ये की पूजा में उपयुक्त पुष्पमाला को जहां तहां पाओं में. न 
फेंककर किसी उत्तम स्थान में रखदेना लोक भसिद्ध प्रतिपत्ति कर्म है 


लि. 


वेसे ही “स्रवा” के धारण में उपयुक्त “भ्रस्तर” का याग की 


समाप्ति पर अग्नि में प्क्षेप भी “ प्रतिपत्ति ”” रूप आख्य संस्कार कर्म 
है, देवता के उद्देश से प्रक्षेपरूप कोई अपूर्ब कर्म नहीं, इसलिये देवता 
द्वारा भी सक्तताक प्रहदरण का अड्ड नहीं होसक्ता, यह शड्ुत अंश का 
तात्पय्थ है, सो ठीक नहीं, क्योंकि प्रस्तर का प्रक्षेप “स्विष्टकुत ”” 
कर्म की भांति उभय प्रकार का कम है अथाव्‌ सब आहतियों के दिये 
जाने पर जो ह॒विद्वव्य -हवनीय घृत आदि द्रव्य शेष रह 
जाता है उस हृवि शेष का जो वैदिक मन्त्रों से 'स्विष्टक्रत्‌ ”” नाम की 


अप्ने में प्हरण किया जाता है उस कर्म का नाम “ स्विष्टकृत ” 
है, जेसे यह मन्त्र प्रतिपाद्य देवता के उद्देश से शेष हवि का भनक्षेप 


रूप होने से “ प्रयाज ” आदि की भांति अपू्े कम तथा “भ्रत्तिपति”” 
आख्य संस्कार कर्म अर्थात्‌ दोनों प्रकार का कम है वेसे ही प्रस्तर 
प्रक्षेप भी दोनों प्रकार का कर्म है, इसलिये सृक्तवाक को देवता 
द्वारा पस्तर के साथ सम्बन्ध होजाने से प्स्तर प्रहरण का अड़ मानना 


ठीक है। 


सं०-अब “ सूक्तवाक ” संज्ञक मन्त्रों का अथे के अनुसार 
विनियोग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 


कत्खतोपदेशादु मयत्र सवेववचनम्‌ । १५ । 


पद ०-ऋत्लोपदेशात्‌ । उभयत्र । सर्ववचनम । 


३२६ मीमांसाय्येभाष्ये 


पद[०-( उभयत्र ) दश्श तथा पू्णमास याग के मध्य प्रत्येक याग 
में ( सर्ववचनं ) सृक्तवाक संज्ञक सम्पूर्ण मन्त्रों का पाठ करना 
चाहिये, क्योंकि ( कृत्लोपदेशात ) / सृक्तवाक ” संज्ञा के ग्रहण 
करने से सम्पू्ण मन्त्रों का प्रहरण के प्रति अद्भल् रूप से उपदेश 
पाया जाता है। 

भाष्य-' दर्शंपृर्णमास ”” याग के प्रकरण में “ सूक्तवा- 
केन प्रस्तरं प्रहराति ” यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो 
“दर्श” तथा “ पूर्णमास ” दोनों यागों में सृक्तवाक से प्रस्तर का 
प्रहरण ८ अग्निकुण्ड में प्रक्षेप कथन किया है, क्या वह प्रहरण प्रत्येक 
याग में सृक्तवाक संज्ञक सम्पूर्ण मन्त्रों से कियाजाय किवा उक्त 
संज्ञक मन्त्रों के मध्य जिन मन्त्रों का अर्थ दश याग के अनुकूल हो 
उन मन्त्रों से दर्श में ओर जिन मन्त्रों का अर्थ पूर्णमास के अनुकूल 
हो उन मन्त्रों से पूर्णमास में प्रस्तर का धहरण किया जाय अर्थाव 
४ म्रक्तवाक ” संज्ञा के अनुसार प्रतियाग प्रस्तर प्रहरण में उक्त संज्ञक 
सम्पूर्ण मन्त्रों का विनियोग कियाजाय किवा अथ प्रकाशन सामर्थ्य- 
रूपलिड्र के अनुसार जिन मन्त्रों का अर्थ द्श के अनुकूल है उनका 
दर्शगत गश्रस्तर प्रहरण में ओर जिन मनन्‍्त्रों का अर्थ पृर्णमास के 
अनुकूल है उनका पूणणमास गत प्रस्तर प्रहरण में विनियोग किया 
जाय! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी और अन्तिम पक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “ सक्तवाकेनप्रस्तरं 
प्रहराति ” इस प्रस्तर प्रहरण के विधायक वाक्य में “ सृक्तवाक ”! 
संज्ञा समाख्या का ग्रहण किया है, उससे उक्त संज्ञक सम्पूर्ण 
मन्त्रों का प्रस्तर प्रहरण के प्रति अदड्भात्वरूप से उपदेश पाया जाता 


जे खो 


है उनके मध्य किसी मन्त्र विशेष का नहीं, क्योंकि ऐसा होने से 


वतीयाध्याये-द्वितीय।पाद: ३२७ 


उक्त संज्ञा को मुख्यार्थ का लाभ नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त संबज्ञा के 
अनुसार प्रत्येक याग में प्रस्तर प्रहरण के समय उक्त संज्ञक सम्पूर्ण 
मन्त्रों का पाठ होना चाहिये, अर्थ के अनुसार विभाग पूर्वक नहीं । 


आप 
है 


तात्पय्ये यह हे कि / सृक्तवाक ” से प्रस्तर का प्रहरण विधान 
किया है इसलिये “ मृक्तवाक ”” जितने मन्त्रों की संज्ञा हे उन सब 
मंत्रों का प्रति याग प्रस्तर प्रहरण में विनियोग होना चाहिये अर्थ के 
अनुसार किसी मन्त्र विशेष का नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


थ 6 ० ४ 

ययथाथ वा शपभ्रतसस्कारात्‌ । १६ । 

पद०-यथार्थ । वा । शेषभूतसंस्का राव । 

पदा०- वा ” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( यथार्थ ) “ मक्तवाक ” संज्ञक मन्त्रों का अथे के अनुसार प्रति 
याग प्रस्तर प्रहरण में विभाग पूरक विनियोग होना चाहिये, 
क्योंकि ( शेषभूतसंस्काराव ) वह याग के शेषभूत अर्थाव्‌ याग 
सम्बन्धी देवता का स्मारक होने से संस्काररूप हैं । 


भाष्य-अर्थ प्रकाशन सामथ्य को “ लिड्ड ” तथा यौगिक 
संज्ञा को “ समाख्या ” कहते हैं, ओर लिड्ग की अपेक्षा समा- 
ख्या सर्वदा निर्बेख तथा समारूया की अपेक्षा लिड्र सबेदा 
प्रबल होता है यह नियम है, इसलिये लिड़ के विद्यमान होने पर 
“ घूक्तवाक ” इस योगिक संज्ञा के अनुसार प्रतियाग प्रस्तर 


प्रहरण में उक्त संज्क सम्पूण मन्त्रों का विनियोग करना 
ठीक नहीं । 
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तात्पय्य यह है कि याग में जो वेद मन्त्रों का पाठ किया 
जाता है. उसका मुरू्य प्रयोजन याग सम्बन्धी देवता का स्मरण हे ) 
जिस याग में जिस मन्त्र के पाठ करने से याग सम्बन्धी देवता 
का स्मरण नहीं होता उस याग में उस मन्त्र का पाठ करना व्यथ है, 
“ इदृद्यावापृथिवी ” आदि जिन मन्त्रों की “सक्तवाक” 
संज्ञा है उनमें कई एक मन्त्र “ प्रकाश ” गुण को मुख्य रखकर 
४ अग्नि ”” रूप से, कई एक “ प्रकाश ”” तथा “ सौम्य ” गुण को 
मुख्य रखकर “ अप्नीषोम ” रूप से, कई एक ऐश्वर्य्य गुण को मुख्य 
रख कर इन्द्ररूप से तथा कई एक महान ऐश्वय्ये को मुख्य रख 
कर महेन्द्र रूप से, परमात्मा का प्रकाश अर्थाव वर्णन करते हैं। 
एक रूप से सम्पूर्ण मन्त्र जगत्पति परमात्मा का प्रकाश नहीं करते, 
यदि उक्त संज्ञा के बल से “ दर्शपृणमास ” याग के मध्य प्रत्येक 
याग में प्रस्तर प्रहरण के समय सम्पूण मन्त्रों के पाठ का 
विधान माना जाय तो जो मन्त्र अग्नि, इन्द्र तथा महेन्द्ररूप से 
परमात्मा का प्रकाश करते हैं उनका द्श याग में प्रस्तर प्रहरण 
के समय पाठ करना सार्थक होने पर भी पृणेमृस याग में पाठ 
करना सार्थक नहीं होसक्ता, क्योंकि दर्शयाग में अग्नि, इन्द्र आदि 
ही देवता हैं “ अम्नीपोम ” आदि नहीं, इसी प्रकार जो मन्त्र 
“४ अम्रीषोम ” आदि रूप से परमात्मा का प्रकाश करते हैं 
उनका “ पूणेमास ” याग में प्रस्तर महरण के समय पाठ करना 
सार्थक होने पर भी दश्य याग में साथंक नहीं होसक्ता, क्योंकि 


पूर्णमास याग में ही अग्नीपोम आदि देवता हैं दह्श याग में नहीं । 
और जिस याग में जिन मन्त्रों का पाठ करना व्यर्थ है केबल 
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संज्ञा के बल से उस याग में उनके पाठ का विधान मानना भी 
अनुचित है ओर समुदाय की संज्ञा होने पर भी “ सूक्तंवऋरीति 


सूक्तवाकः /”>जो समीचीन कथन करे उसको “ सूक्तताक ” 
कहते हैं, इस व्युत्पात्ति के बल से एक देश में वर्तमान हुई उक्त संझ्ञा 
मुख्याथे का लाभ नहीं कर सक्ती, इसलिये उसके अनुसार प्रत्येक 
याग में सम्पूर्ण मन्त्रों का प्रति पस्तर प्रहरण विनियोग करना ठीक 
नहीं किन्तु अर्थ प्रकाशन सामथ्य रूप लिड्र के अनुसार अर्थाव जो 
मन्त्र जिस याग सम्बन्धी देवता का प्रकाश करते हैं उन मन्त्रों का 
उस याग सम्बन्धी प्रस्तर पहरण में विनियोग करना चाहिये सम्पूर्ण 
मन्‍्त्रों का नहीं यही समीचीन पक्ष है। 
सं०-अब उक्तार्थ में आशड़्ा करते हैं :- 


वचनादिति चेत । १७। 


पद्‌०-बचनाव्‌ । इति । चेत्‌ । 

पदा०-( वचनाव ) “ मृक्तवाकेन प्रस्तरं महराते ”” इस वाक्य 
से सृक्तवाक संज्ञक सम्पूर्ण मन्त्रों का प्रतियाग प्रस्तरप्रहरण में 
विनियोग होना चाहिये ( चेत ) यदि (इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, 
इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है-- 

भाष्य-उक्त वाक्य में “ मृक्तवाक ”” शब्द का ग्रहण किया है 
ओर वह सम्पूर्ण मन्त्रों का नाम है इसलिये प्रतियाग प्रस्तर प्रहरण 
में उक्त संज्ञक सम्पूर्ण मन्त्रों का ही विनियोग होना चाहिये अर्थ के 
अनुसार विभागपूर्वक नहीं । 

. सं०-अब उक्ताशड्भा का समाधान करते हैं :- 


प्रकरणाविभागादमे प्रति कत्खशब्दः ।१८। 
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पद ०-प्रकरणाविभागाव । उभे | प्रति । कृत्लशब्दः । 

पदा०-( कृत्लशब्दः ) सम्पूर्ण मन्‍्त्रों के वाचक “ सूक्तवाक ” 
शब्द का ग्रहण ( उभे, प्रति ) द्श तथा पूर्णमास दोनों के प्रति 
दोनों के अभिप्राय से जानना चाहिये, क्योंकि (प्रकरणाविभागात ) 
दोनों का प्रकरण एक है । 

भाष्य-उक्त वाक्य में जो सम्पूर्ण मन्त्रों के वाचक “सूक्तवाक”” 
शब्द का ग्रहण किया है वह दशशपूर्णमास दोनों यागों के अभि- 
प्राय से किया गया है, एक २ के अभिप्राय से नहीं । ओर दोनों 
का प्रकरण एक होने से दोनों के प्रीति कृत्लशब्द का भयोग 
होसक्ता है। जेसाकि “ यह सव फल “ देवदत्त ” तथा “ यज्ञदत्त ” 
को दे दो ” इस प्रकार लोक में कृत्लशब्द का प्रयोग देखा 
जाता है, इसका यह आशय कदापि नहीं होसक्ता कि सव फल 
देवदच को देदो तथा सब फल यज्ञदत्त को देदो, क्योंकि ऐसा 
होना असंभव है किन्तु यथायोग्य विभाग पूर्वक दो, यह आशय है। 
इसी प्रकार प्रकृत में भी समझना चाहिये कि ऋर्खशब्द का 
प्रयोग प्रति याग प्रस्तर प्रहरण में सम्पूर्ण मन्त्रों के विनियोग के 
अमिप्राय से नहीं किन्तु यथायोग्य > अर्थ के अनुसार विभाग 
पूर्वक विनियोग के अभिप्राय से है, इसलिये संज्ञा के अनुसार 
विनियोग करना ठीक नहीं किन्तु अर्थ के अनुसार विभाग पूर्वक 
ही विनियोग करना ठीक है । 

सं०-अब “का म्ययाज्यानुवाक्या” संज्ञक मन्त्रों का कार्म्ये, 
मात्र में विनियोंग कथन करते हैं $- 


लिद्िक्रमसमाख्यानात्काम्ययक्त 
समाम्नानम्‌ । १९ । 
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पद ०-लिड्रक्रमसमार्यानात । काम्ययुक्त । समाम्नानम । 
पदा०-( समाम्नाने ) काम्ययाज्यान॒वाक्या काण्ड का ( का- 

म्ययुक्त ) काम्येष्टियों में ही विनियोग है इष्टिमात्र में नहीं, क्योंकि 

(लिट्रक्मसमार्यानाव्‌ ) ऋम तथा समाख्या सहकृत लिड्र से ऐसा 

ही पाया जाता है। क्‍ 
भाष्य-काम्येष्टिकाण्ड अध्याय में “ ऐएड्भराममेकादश 


कपालं निवेषेत्‌, यस्य सजाताः बीयुः ” >(यर्य ) जिमके 
( सजाता; ) सजाति लोग ८ वान्धव ( वीयु; ) धनहीन तथा विद्या 
हीन होजाये वह (ऐन्ट्रा् ) ऐशय्य युक्त तथा प्रकाशस्वरूप पर- 
मात्मा के उद्देश से (एकादशकपाले ) एकादश कपालों में पकाये 
हुए पुरोडाश का ( निरपेत्‌ ) निर्वाप करे । इत्यादि चार काम्य 
इष्टियों का विधान करके मन्त्रकाण्ठ में यथाक्रम “ इन्द्राभी 
रोचनादिवः ” साम० २।८। २। १४ इत्यादि आठ मन्त्र 
पढ़े हैं, याज्ञिकों की परिभाषा में इन आठों मन्त्रों का नाम 
“ काम्ययाज्यालवाक्या / मन्त्र काण्ड का नाम ४ काम्य- 
याज्यानुवाक्या काण्ड ” और एक २ इष्टि में दो २ याज्या- 
नुवाक्या के विनियोग का नियम है, जो याग किसी फल विशेष 
की कामना से किया जाता है उसको “क्वाम्येप्टि” और इृष्टियों 


हि 


में जिन बेद मन्त्रों का पाठ किया जाता है उनको “ याज्यानु- 
0 कह अबकी 0 आह 2 हे 
वाक्या ” कहते हैं, मन्त्र काण्ड में जो “इन्द्रामीरोचनादिवः” 
इत्यादि याज्यानुवाक्या के चार युगलःजोड़े पढ़े हैं, उनमें सन्देह 
है कि वह जिन इष्टियों में “ इद्धामी ” आदि देवता हैँ उन सब 
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का अड़ हैं किंवा उक्त काम्येषप्टियों का ही अड्ड हैं अर्थाव 
इन्द्राप्री आदि देवता का मकाशक होने के कारण उक्त मनन्‍्त्रों का 
देवता प्रकाशन सामरथ्य रूप लिड्ढ से इन्द्राभी आदि देवता वाली 
सब इृष्टियों में विनियोंग है अथवा उक्त काम्येष्टि मात्र में ही 
विनियोग है ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस 
प्रकार की गई है कि यद्यपि “ लिड़ः ” सर्व इष्टि साधारण है तथापि 
“काम्य याज्याजवाक्या काण्ड” यह “समाख्या” तथा 
“ प्रथमेष्टेः प्रथमयाज्यानवाक्या युगल “-प्रथम इष्टि का 
अड्ड प्रथम याज्यानुवाक्या युगल है, यह दोनों “ क्रम ” सब 
इष्टि साधारण नहीं किन्तु असाधारण हैं ओर इस प्रकार “क्रम” 
तथा “ समाख्या ” रूप असाधारण विनियोजकों के विद्यमान 
होने पर केवल “ लिड्ड ” से उक्त ” याज्यानुवाक्या ” मन्‍्त्रों का 
सब इृष्टियों में विनियोग नहीं होसक्ता । 

तात्पय्य यह है कि “ क्रम ” तथा “ सम्ाख्या ” का 
आश्रयण करता हुआ ही लिड्र विनियोजक अर्थाव्‌ कर्म मन्त्र के 
परस्पर अड्ढराड्रिभावरूप सम्बन्ध विशेष का वोधक होसक्ता है 
स्वतन्त्र नहीं, क्योंकि स्व॒तन्त्र लिड्र से कमे सम्बन्धी देवता का 
ज्ञान होजाने के कारण कम मन्त्र का परस्पर सम्वन्ध सामान्य ज्ञान 
होने पर भी “ अमुक कम के साथ इस मन्त्र का अड्भाड्रिभावरूप 
विशेष सम्बन्ध है ”” इस प्रकार सम्बन्ध विशेष का ज्वान श्रति 
कल्पना किवा क्रम तथा समारूया के विना नहीं होसक्ता अर्थाव 
लिड़ द्वारा सामान्यरूप से प्रतीत हुए सम्बन्ध का श्रुति अथवा 
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क्रम तथा समाख्या के बल से ही सम्बन्ध विशेष में पय्येवसान 
होता है केवल लिड्र से नहीं, प्रकृत में “क्ाम्ययाज्यानुवाक्या 
| 4 बिच 
काण्डे ” समाख्या तथा “ प्रथमेष्टेः प्रथम याज्याजुवाक्या 
युगले ” क्रम से सहकृत हुए “ इन्द्राम्ी ” आदि प्रकाशन साम- 
थ्येरूप लिड्ड द्वारा उक्त संज्ञक मन्त्रों का काम्येपष्टियों के साथ 
अड्भाड्रिभाव रूप सम्बन्ध स्पष्ठ ज्ञाव होता है, इसलिये उनका 
उक्त इष्टियों में ही विनियोग होना चाहिये इन्द्राश्नीदिवताक ईष्टि 
मात्र में नहीं । 
सं०-अब “ आगम्रीध्र ” आदि मण्डपों के उपस्थान में प्रकृत 
मनन्‍्त्रों का विनियोग कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 
! 4 $ श्र शो 0 
अधिकारेतु मंत्रविधिरतदारूयेषु 
शी 
शिश्त्वात्‌ । २० । 
पद०-अधभिकारे। तु। मन्त्रविधि; । अतदाख्येषु । शिष्टचाव । 
पृदा०- तु ” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
( अधिकारे ) ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में ( मन्त्रतविधि; ) जो 
४ आम्रीध्र ” आदि मण्दपों के उपस्थानार्थ “ आग्रेयी ” आदि 


कप ७ के बा क जी 5 
मन्त्रा का उपदेश है वह ( अतदाख्यंषु ) अप्रकृत मन्त्रों में जानना 
चाहिये, क्योंकि ( शिष्टत्वात्‌ ) सामान्यरूप से किया गया है। 


भाष्य- ज्योतिष्टीम ” याग के प्रकरण में “ आमेश्या 

हू 34220... ५) ६६७ ७ रे ०9५) 
आगीभ॒रमुपतिष्ठते” एन्द्रा सदः” “वेष्णव्या हावधानें 

“ “आग्रेयी” ऋचा को पढ़ता हुआ 'आग्मी प्र” नामक “ ऐन्द्री ” 

ऋचा को पढ़ता हुआ “ सद३” नामक “वेष्णवी ”” ऋचा को पढ़ता 
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हुआ “ हविर्धान ” नामक मण्डप के समीप स्थित होबे, यह वाक्य 
पढ़े हैं “ अग्नेआयाहिवीतये ” साम० ३ ।१।१॥।४ इत्यादि 


ऋचा का नाम अग्नि, इन्द्र तथा विश्णु नाम से इंश्वर की स्तुति 
करने के कारण आग्रेयी, ऐन्द्री तथा वेष्णणी हे “ऋचा ” शब्द 
स्नी लिड्र है, अतएब “ आग्रेयी ” आदि शब्दों का भी स्लीलिड्र 
से निर्देश किया है, मन्त्र की अपेक्षा तो आग्रिय, ऐन्द्र तथा वैष्णब 
निर्देश होना चाहिये, उक्त वाक्‍यों में जो आम्रेय, ऐन्द्र तथा वेष्णव 
मन्त्रों से आग्री प्र, सद। तथा हृविधोन नामक मण्डपों का उपस्थान 
विधान किया है क्या वह उपधान अआग्रिय, ऐन्द्र तथा वैष्णव मन्त्रों 
से करना किंवा ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में स्तोत्र तथा श्र 
आदि के लिये जिप्त पूत्रोक्त अग्निय, ऐन्द्र तथा वेष्णब अन्‍्त्रों का 
पाठ किया गया है उस २ मन्त्र से करना अर्थात्‌ उक्त वाक्‍यों में 
/ आगम्मीध्र ” आदि मण्डपों के उपस्थान में अप्रकृत “ आग्रेय ” 
आदि मन्त्रों के अथवा स्तोत्र शब्नादि के साधन आसप्रेय आदि 
प्रकृत मन्त्रों के विनियोग का विधान है ! यह सन्देह है, इसमें 
प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का 
कथन यह है कि उक्त वाक्‍यों में उपस्थान के साधन मन्त्रों का 
केबल आग्रेय, ऐन्द्र तथा वेष्ण नाम से उपदेश किया है) 
ज्योतिष्टीम प्रकरण पढित आग्रिय आदि नाम से नहीं, यादि ज्यो- 
विष्ठीम प्रकरण पठित अग्निय आदि नाम से उपदेश होता तो उस# 
प्रकृत आभ्रेय आदि मन्त्रों का ग्रहण होसक्ता परन्तु उपदेश 
केवल अग्नि आदि नाम से किया है, इससे अग्नि आदि ईश्वर 
प्रकाशक मन्त्र मात्र का ग्रहण होसक्ता है प्रक्ृत मनन्‍्त्रों का नहीं, 
क्योंकि सामान्यरूप से किये गये उपदेश से विशेष का ग्रहण 


वृतीयाध्याय-द्वितीय।पाद; ३३५ 


होना असंभव है, इसलिये उक्त मण्डपों के उपस्थान में अप्रकृत 
आग्रेय आदि मनम्त्रों का ही विनियोग विधान किया है प्रकृत 
मन्‍्त्रों का नहीं। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


तदाख्यो वा प्रकरणोपपत्तिम्याम्‌ । २१। 

पद ०-तदाख्य; । वा । प्रकरणोपपत्तिम्याम । 

पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( तदाख्य; ) जिप्त स्तोत्र तथा शस्त्र आदि के साधन आभ्रेय आदि 
मन्‍्त्रों का प्रकरण में पाठ है, उन्हीं प्रकृत मन्त्रों का मण्डपोपस्थान के 
प्रति विनियोग विधान किया है अप्रकृत का नहीं,क्योंकि (प्रकरणोप- 
पत्तिभ्यां ) प्रकरण तथा युक्ति से एसा ही पाया जाता है। 

भाष्य-यद्यपि आग्रेय आदि मन्त्रों का सामान्य रूप से निर्देश 
किया है विशेष रूप से नहीं तथापि यहां प्रकृत मन्त्रों का ही ग्रहण 
युक्त है अप्रकृत मन्त्रों का नहीं, क्योंकि प्रकृत सब्निहित तथा अप्रकृत 
अर्मान्नहित है ओर “ सन्निहितासन्निहितयोश्र सन्निहितो- 
बलीयान्‌ ” 5 सब्रिहित तथा असन्निहित के मध्य सन्निहित बली 
होता है, ओर बली होने से उसका परित्याग अनुचित है, इसलिये 
“आम्नीध्र ” आदि मण्डपों के उपस्थान में प्रकरृत “ आग्रेय ”” आदि 
मनन्‍्त्रों का ही विनियोग होना चाहिये अप्रकृत का नहीं। 


सं०-अब युक्ति कथन करते हैं :- 
ग्रनर्थकश्रो पदेशः स्थादसम्बन्धात्फलवता 
नहयपस्थानं फलवत्‌ । २२ । 
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पद ०-अनथैकः। च। उपदेश: । स्याव। असम्बन्धाव। फलवता। 
नाहि । उपस्थानं । फलवव । 


पदा०-(च) यदि आम्रीध्र आदि मण्डपों के उपस्थान में 
अप्रकृत मन्त्रों का विनियोग मानें तो ( उपदेशः ) उपदेश ( अनथेकः ) 
निष्फल ( स्याव ) होजाता है, क्योंकि ( फलबता ) फलवाले 
ज्योतिष्टोम के साथ ( असम्बन्धाव ) उनका सर्वथा असम्बन्ध है ओर 
( उपस्थानं ) जिस उपस्थान के साथ सम्बन्ध है वह ( फलवत्‌ ) फल 
बाला ( नहि ) नहीं है । 


भाष्य-प्रकृत मन्‍्त्रों का ज्योतिष्टोम याग के साथ सम्बन्ध है, 
क्योंकि वह उसके प्रकरण में पठित हैं, यदि उनको छोड़ कर अप्रकृत 
मन्‍्त्रों का विनियोग मानें तो उपस्थान के प्रति जो साधन रूप से 
मन्‍्त्रों का उपदेश किया है वह सर्वथा व्यर्थ होजाता है, क्योंकि 
उपस्थान फलवाला नहीं है और फल वाले ज्योतिष्टीम के साथ प्रकरण 
में पठित न होने के कारण अप्रकृत मन्त्रों का सर्वथा असम्बन्ध है। 


तात्पय्य यह है कि ज्योतिष्टोम के साथ सम्बन्ध को प्राप्त हुए 
मन्‍्त्रों का यदि उपस्थान के साथ सम्बन्ध मानें तो उनका उपदेश 
सफल होसक्ता है, क्‍योंकि ज्योतिष्टीम फलवाला है और उसी के 
द्वारा मन्त्रों का उपस्थान के साथ सम्बन्ध होता है परन्तु प्रकृत 
आम्रेय आदि मन्त्रों का ज्योतिष्टोम के प्रकरण में पढठित होने के 
कारण ज्योतिष्टोम के साथ सम्बन्ध है, अप्रकृत आग्रेय आदि मन्त्रों 
का नहीं, इसलिये प्रकृत मन्त्रों का परित्याग करके अप्रकृत मन्त्रों 
का विनियोग मानना ठीक नहीं । सार यह है कि “ आम्मेय्या 


आशीप्रम॒ुपतिष्ठते ” आदि वाक्‍्यों से जो “ आग्मीध्र ” आदि 


्च्न्कज मि 
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मण्डपों के उपस्थान में आग्रेय आदि मन्त्रों का विनियोग विधान 
किया है वह प्रकृत आग्रेय आदि मन्त्रों का ही है अप्रकृत 
का नहीं । 

सं०-ननु, ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में जो “ अग्नेआ 
याहि वीतये ” इत्यादि आग्रेय, ऐन्द्र तथा वेष्णव मन्त्र पढ़े गये हैं 
उनका स्तोत्र शबत्र आदि क्रिया में प्रथण विनियोग विधान किये 
जाने के कारण पुनः उपस्थानरूप विधान किये कमोन्‍्तर में विनि- 
योग मानना ठीक नहीं, क्‍योंकि विनियुक्त का विनियोग नहीं 
होसक्ता ! उत्तर :- 

_सर्वेषां चोपदिष्टचात्‌ । २३ । 

पद०-सर्वेषां । च । उपदिष्चलाव । 

पदा०-( सर्वेषां ) सब मन्त्रों का (उपदिह्ठचात्‌) “वाच:स्तोम”” 
याग में विनियोग उपदेश किया गया है (व) इसलिये विनियुक्त 
के विनियोग होने में कोई दोप नहीं । 

भाष्य-जितने मन्त्र हैं, उन सब का “वाचःस्तोम ” याग 
में विनियोग विधान किया है, यदि एक कम में विनियुक्त का 
कमोन्तर में विनियोग नहीं होसक्ता तो “वाचःस्तोम ” याग के 
आतिरिक्त ज्योतिष्टीम आदि यागों में जो मन्त्रों के पुन विनियोग 


'का विधान उपलब्ध होता है वह नहीं होना चाहिये, परन्तु उसके 


उपलब्ध होने से यह स्पष्ट होजाता हैं कि एक कर्म में विनियुक्त 
मन्त्र का कर्मान्तर में विनियोग होसक्ता है, इसलिये स्तोत्र तथा 
शखत्र आदि क्रिया में विनियुक्त होने पर भी “ आम्ीध्र ” आदि 
मण्डपों के उपस्थान में प्रकृत मन्त्रों का ही विनियोग मानना ठीक है 
अप्रकृत का नहीं । 
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सं०-अब सोम भक्षण के प्रकाशक मन्त्रों का यथा लिड्र 


३ 


४ ग्रहण ”” आदिकों में विनियोग कथन करने के लिये पू्ेपक्ष 
करते हैं :- 
| आकर रख | / थेत 
लिज़समाख्यानाभ्याभ्क्षायथता 
उमुवाकस्यथ । २४ । 
पद्‌०-लिड्रसमाख्याना भ्यां । भक्षाथेता । अनुवाकस्य । 
पद[०--( अनुवाकस्य ) “ भप्ते हि” इत्यादि अनुवाक का 
( भक्षार्थता ) भक्षण में ही विनियोग है, क्योंकि ( लिड्रसमाख्या- 
नाभ्यां ) लिड्र तथा समाझ्या से ऐसा ही पाया जाता है । 
भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “ अभिषुत्याहव- 


नीये हत्वा प्रत्यश्न: परत्य सदसि सोमभक्षयन्ति” > सोम 
गे कूट रस निकाल “ आहवनीय ” अप्नि में हवन करके शेष 


बचे सोम रस का मण्डप के पश्चिम द्वार से निकल कर “सदों” 
मण्डप + बैठ सव ऋत्विक भक्षण कर, इस प्रकार शेष साोमरस के 
भक्षण का विधान करके “ भक्ष हि  श्थाद अनुवाक भें भक्षण 


के प्रकाशक मन्त्रों का पाठ किया गया है । भश्षण में “ ग्रहण ” 
“ अवेक्षण ”” “ निगरण ” तथा “ सम्यगूजरण ”” यह चार व्यापार 
होते हैं अर्थात्‌ प्रथम सोमरस भरे “ चमस ” पात्र का हाथ में 
ग्रहण करना, पुनः मन्लिकापातादि भ्रम निवृत्ति के लिये आंखों 
से उसको भले प्रकार देखना, फिर (भक्षण करना ) पीना और 
पीकर पचाना, इन चार क्रियाओं को “ भश्नण ” कहते हैं । परन्तु 
“ अमभिषुत्य ” इत्यादि भक्नण विधायक वाक्‍यों में जेसे भक्षण 
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का साक्षात्‌ विधान किया है वैसे “ ग्रहण ” आदि का नहीं, 
इससे सन्देह हुआ कि “ अक्षे हि ” इत्यादि सम्पूर्ण अनुवाक का 
४ अक्षण ” मात्र में विनियोग है किया लिड् के अनुसार अनुवाका- 
न्तगत भक्षण वाक्य दो छोड़कर अन्य वाक्‍्यों का “ग्रहण ” 
आदि में भी विनियोग है अर्थात्‌ उक्त “अनुवाक ” में जो मन्त्र 
रूप नाना वाक्य हैं वह सब भक्षण का ही अड्ग हैं अथवा उनके 
मध्य कोई “ ग्रहण ” का, कोई “ अवेक्षण ” का, कोई 
“ निगरण ” का तथा कोई “सम्यगजरण” का अड्ज है : यह 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पू्वपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का 
है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि विहित में ही मन्त्र के विनियोग 
का नियम है अविहिंत में नहीं, विधान किये गये का नाम “विहित” 
तथा विधान न किये गये का नाम “ अविहित ” है और 
“ अभिषुत्य ” हत्यादि वाक्‍्यों से  भक्षण ” का विधान किया 
गया है “ ग्रहण ” आदि का नहीं, दूसरे “ भक्षे हि ” से केवल 
भक्षण मात्र का ही प्रकाश होता है ओर उक्त “ अनुवाक ” की 
समाख्या संज्ञा भी “भक्षानुवाक ” है, भश्षणप्रकाशसामर्थ्य 
रूप लिड्र तथा उक्त समाख्या इन दोनों का बाध करके “ ग्रहण ” 
आदि में अनुवाकान्तगत मन्त्र वाक्‍्यों के विनियोग की कर्पना 
करना ठीक नहीं, इसलिये उक्त लिड्र तथा उक्त समाझख्या के बल 
से सम्पृण अनुवाक का “ भक्षण ” मात्र में ही विनियोग है ग्रहण 
आदि में नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 
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तस्यरूपोपदेशाम्यामपकषों 5थस्य 
चोदितत्वात । २७५ । 


पद०-तस्य । रुपोपदेशा भ्याम। अपकर्प: । अर्थस्य । चो दितलात । 

पदा०-( तस्य ) भक्षानुवाक सम्बन्धी वाक्यों का (अपकर्षः ) 
भक्षण वाक्य से विच्छेद करके “ग्रहण ”” आदि में विनियोग होना 
चाहिये, क्योंकि ( रूपोपदेशाम्यां ) उनस रूप “ग्रहण ” आदि 
का प्रकाश तथा उपदेश “अभिषुत्य” वाक्य से “ग्रहण” आदि का 
विधान पाया जाता है ओर (अर्थस्य) ग्रहण आदि का (चोदितलवाव ) 
वह विधान ४ भक्षण ?” विधि से ही चोदित अर्थात्‌ आर्थिक है । 

भाष्य-यद्रपि उक्त वाक्य से / ग्रहण ”” आदि का साक्षात 
विधान नहीं किया गया तथापि उनका आशिक विधान पाया 
जाता है, क्‍योंकि ग्रहण आदि के बिना भक्षण नहीं होसक्ता ओर 
जिसके बिना जो नहीं होसक्ता उसका विधान उसके विधान से 


ही समझा जाता है, प्रथकझ विधान की आवव्यकता नहीं । 

तात्पय्य यह है कि भक्षणविधि ही ग्रहण आदि की विधि है 
उनके लिये प्रथक्‌ विधि अपेक्षित नहीं, क्‍योंकि भश्नण के विधान 
से ही ग्रहण आदि का विधान पाया जाता है, इस प्रकार विधान 
के पाये जाने से “/ ग्रहण ”” आदिकों को अविहित नहीं कहसक्ते 
ओर विहित में मन्त्र का विनियोग सर्व सम्मत है और अनुवाका- 


९ 


न्तगेत वाक्यों से ग्रहण आदि का प्रकाश भी पाया जाता है और 
वह लिड्ररूप होने से समाख्या की अपेक्षा प्रवल है इसलिये 
सम्पूण अनुवाक का भक्षण मात्र में विनियोग होना ठीक नहीं 
किन्तु लिड्र के अनुसार ग्रहण, अवेक्षण, निगरण तथा सम्यगूजरण, 
इन चारों में विनियोग होना ठीक है । 


तृतीयाध्याये-द्वितीय;पाद: ३४१ 


निष्कर्प यह है कि यद्यपि सम्पूर्ण मन्त्रों की “भक्षानुवाक” 
रूप समाझख्या एक है तथापि अर्थ: प्रकाशन सामथ्ये रूप लिड्र 
अनेक हैं ओर उनकी अपेक्षा एकाकी होने के कारण समाख्या 
अति निर्बल है, वह लिड़ों के होते विनियोजक नहीं होसक्ती और 
लिड्र सव समान हैं उनमें निर्बेछता तथा प्रबलछता की कल्पना नहीं 
कर सक्ते, इसलिये समाख्या के वल से सम्पूण अनुवाक का भक्षण 
मात्र में विनियोंग मानना ठीक नहीं किन्तु उक्त लिड्रों के अनुसार 
अनुवाकान्तगत वाक्‍्यों का विभागपूर्वक ग्रहण आदि में विनियोग 
मानना ठीक है । 

सं०-अब उक्तानुवाक के अन्तगत “तृप्ति” तथा “ भक्षण ” 
के प्रकाशक “ मन्द्र ” आदि मन्त्रों का “ भक्षण ” मात्र में विनि- 
योग कथन करते हैं ;- 

शी 4 के 
गुणाभधानानमन्द्रादरकमन्त्रः स्थात्तयार: 
है ७. 
काथसयागात्‌ । २६ । 

पद०-गुणाभिधानात । मन्द्रादिः । एकमन्त्र; । स्थात्‌ । तयोः । 
एकार्थेसेयोगात । 

पदा०-( मन्द्रादि:) “ मन्द्र” आदि (एकमन्त्र;) सम्पूर्ण मन्त्र 
( स्यात्‌ ) भक्षण का अड्ग हैं तृप्ति, भक्षण दोनों का नहीं, क्‍योंकि 
( गुणामिधानात ) तृप्ति का गुण रूप से कथन होने के कारण 
( तयो; ) मन्त्रस्थ “ तृक्ति ” तथा “ भक्षण ” के प्रकाशक दोनों 
भागों का ( एकार्थसंयोगाव्‌ ) एक भक्षण रूप अर्थ में ही मुख्य 
सम्बन्ध है । 

भाष्य- मन्द्र ” आदि मन्त्र इस अधिकरण का विषय ,.ं, 
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इसमें प्रथम भाग “ तृप्ति ” तथा द्वितीय भाग “भक्षण” का प्रका- 
शक होने से यह सन्देह है कि उक्त सम्पूर्ण मन्त्र भक्षण के किया 
अर्थैप्रकाशनसामथ्य रुप लिड्ग के अनुसार प्रथम भाग “ तृप्ति ” 
ओर द्वितीय भाग “ भक्षण ” का अड्ग है! इसकी निवृत्ति उक्त 
सूत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्यपि मन्त्र के प्रथम भाग से 
४ तृप्ति” तथा द्वितीय भाग से “ भक्षण ”” का अभिधान-प्रकाश 
पाया जाता है तथापि वह अभिधान दोनों का प्रधान रूप से नहीं 
किन्तु “ भक्षण ” का प्रधान रूप से ओर “तृप्ति” का गोणरूप 
से है, क्योंकि भक्षण क्रिया का कार्य होने के कारण “ तृप्ति ” 
गुण तथा कारण होने के कारण भक्षण प्रधान है ओर वाक्य का 
प्रधान भूत अर्थ के साथ ही मुख्य सम्बन्ध होता है गोण अर्थ के 
साथ नहीं, यह नियम है, ओर जिसका जिसके साथ मुख्य 
सम्बन्ध नहीं है वह गोण रूप से आभिधान करता हुआ भी मुख्य 
रूप से उसका अभिधायक > प्रकाशक नहीं कहा जा सक्ता किन्तु 
प्रधान रूप से जिसका अभिधान करता है वह उस्तीका अभिधा- 
यक होसक्ता है । 

दूसरे जहां इस प्रकार एकभाग गुणभूतअर्थ तथा द्वितीय 
भाग प्रधानथूत अर्थ का अभिधान करता है वहां गुणभूतअर्थ 
का आभिधायक भाग “ शेष ” तथा प्रधानभूतअर्थ का अभिधा- 
यक भाग “ शेषी ” होता है और जहां शेषी का विनियोग होता है 
शेष का भी उसी अर्थ में विनियोग होजाता है भिन्न अर्थ में नहीं, 
क्योंकि शेष में शेषी का अनुगामी 5 पीछे २ चलने वाला होना 
नियत है, तृप्ति को गुण होने से उसका प्रकाशक भाग “शेष” तथा 
भक्षण को प्रधान होने से उसका प्रकाशक भाग “ शेषी ”” है और 
भक्षणप्रकाशनसामरथ्य रुप लिड्र से शेषी भाग का भक्षण अर्थ में 
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विनियोग सिद्ध है, शेष भाग का भी उक्त अर्थ में ही विनियोग 
होना उचित है, क्योंकि अन्याथे में विनियोग मानने से उक्त नियम 
का भड़ तथा उसके अड्गभ होने से परस्पर शेषशेषिभावरूप सम्बन्ध 
का अभाव होजाता है सो ठीक नहीं, इसलिये सिद्ध हुआ कि उक्त 
मन्त्र का भक्षण में ही विनियोग है, अन्य किसी में नहीं । 

सं०-अब उक्त भक्ष मन्त्र अर्थात्‌ शेष सोमरस के भक्नण में 
विनियुक्त मन्त्र का सब शेष सोमों के भक्षण में विनियोग कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

नीःः, ! आ 
लिड्रविशेषनिर्देशात्समान विधा नेष्वनेन्द्रा- 
णाममन्जवम्‌ | २७ | 

पद०-लिड्रविशेषनिर्देशात्‌ । समानविधानेषु । अनेन्द्राणाम्‌ । 
अमन्त्रत्वम्‌ । 

पदा०-( समानविधानेषु ) जिन शप सोमरस युक्त ग्रहों के 
भक्षण का विधान समान है उनके मध्य (अनेन्द्राणां) इन्द्र ८ ऐश्वर्य्य 
गुण युक्त इशखर के उद्देश से जिनका प्रदान नहीं किया गया 
उनके भक्षण में ( अमन्त्र् ) उक्त मन्त्र का विनियोग नहीं होता, 
क्योंकि ( लिड्रविशेषनिर्देशात्‌ ) उम्रमें इन्द्रपीवशेषत्व प्रकाशन सा- 
मथ्ये रूप लिड्र विशेष का कथन पाया जाता है । 

भाष्य-उक्त भक्ष मन्त्र इस अधिकरण का विषय है, उसका 
एन्द्र प्रदान के शेषभूत सोमरस के पान में ही विनियोंग है किवा 
अनेन्द्र प्रदान के शेषभूत सब सोमरसों के पान में विनियोग है! 
यह उक्त मन्त्र में सन्देह है अर्थात्‌ ऐन्द्र तथा अनेन्द्र भेद से सोम 
प्रदान दो प्रकार का है, इन्द्र रूप परमात्मा के उद्देश से “ शुक्र ” 
आदि ग्रह द्वारा आहबनीय अप्नि में जो सोमरस का होम किया 
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जाता है उसका नाम “ ऐन्द्रप्रदान ” मित्रावरुण आदि रूप 


परमात्मा के उद्देश से “ मेत्रावरुण ”” आदि ग्रह द्वारा जो सोमरस 
का उक्त अमप्नि में हवन किया जाता है उसका नाम “ अनेन्द्र 


प्रदान ” है, ऐश्व््य गुण की प्रधानता से “ टुन्द्र ” “लेहनीय ” 
तथा “वरणीय” आदि गुणों की प्रधानता से “ प्रत्रावरुण ” 
आदि परमपिता जगद्धिपति ईश्वर के नाम हैं । 

दोनों प्रदानों के मध्य ऐन्द्र प्रदान के शेषभुत सोमरस के 
भक्षण में ही उक्त मन्त्र का विनियोग है कित्रा ऐन्द्र, अनेन्द्र पदान 
मात्र के शेषभूत सोमरसों के भक्षण में विनियोग है ! यह सन्देह है, 
इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपश्षी 
का कथन यह है कि उक्त मंत्र “ इन्द्रपीतस्य ” इस मकार का 
पाठ है जिसका “इन्द्राय - ऐश्व््य गण विशिष्य हथ- 
राय पीतः - प्रदत्तो यः सोमरसः तस्य शेष भक्ष- 
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* “ पोल ” शब्द का अर्थ आधुनिक टीकाकारों ने भी “ प्रदत्त: ” ही 
किया है, जैसा कि “अधिकरणमाला ' में माधवाचर्य्य न कहा है कि 
“मवप्ताध्याये वच्यमाण दवताधिकरण न्यायेनाशशेरस्यन्द्रस्य पाना स- 
खवादय पोत शब्देन दान विवच्यत, तदानों इन्द्रायदत्त: सोम इति 
मन्ता्थों भवति ” -- नवमाध्याय के देवताधिकरण से सिद्ध है कि इन्द्र शरगीर- 
धारी देवता नहीं, इसलिये उत्तका सोम पान करना नहीं बन सकता, अतएव 
गोणीवृत्ति से यहां पीत शब्द का अर्थ दान करना चाहिये, जिससे उक्त मंत्र का 
ऐश्वर््यतान्‌ ईश्वर के उद्देश से प्रदान किया गया जो सोम उसको “इन्द्र पोत”” कहते 
हैं, यह अर्थ होता है और सृत्रकार भी स्वयं ४३वें सूत्र में “ पा ” धातु का अर्थ 
गौणीवृत्ति से यहां दान विविक्षित है, यह कथन करेंगे । 
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यामि - ईन्टृरुप ईश्वर के उद्देश से जिस सोमरस का प्रदान 
किया है उसका शेष में भक्षण करता हूं, यह अर्थ होता है । और 
ऐसा अर्थ होने से उक्त मंत्र की ऐन्द्रशेष के भक्षण में ही सामर्थ्य 
पाई जाती है “मेज्रावरुण ” आदि शेष के भक्षण में नहीं। 
और सामर्थ्य रुप लिड्ग के अनुसार ही मंत्र का विनियोग होना 
ठीक है। इसलिये ऐन्द्रपदान के शेषभूत सोमरस के भक्षण में ही 
उक्त मन्त्र का विनियोग है ऐन्द्र, तथा अनैन्ध प्रदान के शेषभूत सब 
सामरसों के भक्षण में नहीं । 
तात्पय्स यह है कि इन्ट्रपीतसोमरस के शेष का ही उक्त 
मन्त्रांश से प्रकाश होता है “मित्रावरुण ” आदिपीतप्तोमरस 
के शेष का नहीं, क्योंकि उसके प्रकाश करने में वह सामर्थ्यहीन 
है, और जिसके प्रकाश करने में वह सामथ्यहीन है उसमें मंत्र के 
विनियोंग की कल्पना नहीं होसकृती, इतलिये सब ग्रहों के भक्षण 
का विधान समान होने पर भी रइन्द्रपीतशेपलम्रकाशतसामर्थ्यरूप 
लिड् के बल से पन्द्रशेष के भक्षण में है उक्त मंत्र का विनियोग 
मानना ठीक है “मेत्रावरुण ” आदि शेष के भक्षण में नहीं । 
सार यह निकला कि ऐन्द्र शेप का भक्षण समन्त्रक अर्थाव 
उक्त मंत्र पूतेक और अनेट्र शेप का भक्षण अपन्त्रक है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधानरूप दूसरा पूर्वपक्ष करते हैं ।- 
छ. * 5 4 (३ | आफ 
यथादवृत वा तद्रकातवाह दशयात | २८ । 
पद०-यथादेवर्त । वा। तत्मकृतिल । हि । दशयति । 
पदा०-( वा ) अथवा ( यथादेवतं ) जिस २ गुणरूप देवता की 
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प्रधानता मानकर ईश्वर के उद्देश से ग्रहों द्वारा सोम का प्रदान८ 
हवन किया जाता है उस २ देवता के अनुसार “ऊहै” द्वारा अनेन्द्र 
ग्रहों के भक्षण में भी उक्त मेत्र का विनियोग होना चाहिये (हि) 
क्योंकि (तत्प्रक्ृतित्वे ) ऐन्द्र तथा अनेन्द्र प्रदानों का परस्पर प्रकृति- 
विक्रृतिभाव (दशेयति ) शास्त्र से पाया जाता है। 

भाष्य-जों सब अड्डों > धर्मों के सहित शाम्र से प्राप्त है उस 
का नाम “प्रकृति ” इससे विपरीत का नाम “विकृति” तथा 


विरुद्ध कल्पना का नाम “ऊहः” अर्थात्‌ प्रकृति में विनियुक्त 


० ४ ४. (१ हक 
मन्त्र का 'प्रकृतिवद विक्रृतिः कतेब्य[” इस चोदक वाक्य 
के बल से विकृति में अतिदेश “प्राप्ति होने पर मन्त्रस्थ प्रकृति 
सम्बन्धी देवता वाची पद के स्थान में विक्नति सम्बन्धी देवता 
बाची पद की कल्पना का नाम “ऊुहः ” है, इसका विशेष रूप से 
“ जवमाध्याय ” में विस्तार पूरक निरुपण किया जायगा, 
यद्यपि उक्त प्रकृतिविकृतिभाव भिन्न कर्मों में ही नियम से होता है 
एक कर्म में नहीं, और ज्योतिष्टोम याग एक कर्म है उसमें ऐन्द्र 
तथा अनेन्द्र प्रदानों का परस्पर प्रकृतिविकृृतिभाव नहीं होसक्ता 
तथापि वृतीयसबन में ज्योतिष्टीम याग सम्बन्धी “ पोड़शी ” पान्न- 
सथ शेष के भक्षण समय भक्षमन्त्र में “गायत्रछन्दसः ” के स्थान 
में “ जगतीज्न्दसः ” के प्राप्त होने पर जो “अनुष्पच्छन्दसः 
2 ् 
| ॥ अधिक 4. भ कि. | ३ 2 |» कक. रे 
इति पोड़शिनि भश्षमन्त्रं नमाते ” ८ पोड़शी शेष के भक्ष मन्त्र 
में  गायत्रच्छन्द्सः ” के स्थान में “ अनुष्टपृच्छन्द्सः ” ऐसी 
“ऊहः ” करे, इस प्रकार जगतीछ्न्द. का प्रतिषेध करके उसके स्थान 
में अनुष्ठप्ज्छन्द की “ऊह;” कथन की है, इससे पाया जाता है कि 
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एक याग में भी प्रदानों का भेद होने से उनका परस्पर प्रकृति- 
विक्ृतिभाव होसक्ता है, उक्त प्रदानों के मध्य अनेन्द्र अर्थाव “म्ेत्रा- 
वरुण ”” आदि प्रदान “विक्ृति ” ओर ऐन्द्रपदान उनकी “ प्रकृति ”? 
है, क्योंकि “ऐन्द्रः सोमो गृह्मते मीयते व” हस वाक्य से ऐन्द् 
याग में सोम का होना तथा अनेनद्र में न होना स्पष्टचुप से कथन 
किया है ओर जहां सोम धर्मी विद्यमान है बहां उसके सम्पूण धम्मों 
का होना युक्त है। इस प्रकार ऐन्द्र याग में सम्पू्ण धर्मों सहित 
सोम की प्राप्ति होने से ऐन्द्रपदान प्रकृति तथा अनेन्द्रपदान उसकी 
विकृति सिद्ध होती ह, ओर इसके सिद्ध होने से प्रकृति के 
सम्पूण धर्मों का विक्ृति में उक्त चोदक वाक्य द्वारा आंतिदेश हों- 
सक्ता है ओर अतिदेश के होने से ऐन्द्र शेष के भक्षण में विनियुक्त 
मन्त्र का अनेन्द्र शेष के भक्षण में अवश्य विनियोग होना चाहिये, 
परन्तु ऐन्द्र शेष के भक्षण का प्रकाशक होने से अनेन्द्रशेष के 
भक्षण में उक्त मन्त्र का साक्षाव्‌ विनियोग नहीं होसक्ता, क्योंकि 
इस अवस्था में वह अनेन्द्र शेष का भक्षण प्रकाश नहीं कर सक्ता, 
इसलिये प्रकृतिसम्बन्धी देवता वाची इन्द्र पद के स्थान में “मित्रा 
वरुण” आदि पदों की 'ऊहः” करके विनियोग करना उचित है । 
तात्पय्थ यह है कि उक्त “ऊहः” के करने से ऐन्द्र शोष के भक्षण 
की भांति मेत्नावरुण आदि शेष के भक्षण का भी वजक्त मन्त्र 
प्रकाश कर सक्ता है, क्यों कि उक्त  ऊह+” के होने से अब उसका स्त्ररुप 
“इन्द्रपीतस्य ” के स्थान में 'मित्रावरुण आदिपीतस्य” 
होगया है जिसका लेहनीय ८ प्रीति के योग्य, वरणीय 5 प्रार्थना 
तथा सत्कार के योग्य, आदि गुणविशिष्ट इंश्वर के उद्देश से 
जिस “ प्ेत्रावरुण ” आदि पात्रस्थ सोमरस का प्रदान किया है, 
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उसका रोष मैं भक्षण करता हूं, यह अर्थ होता है । ओर ऐसा 
अर्थ होने से उक्त मन्त्र में “म्ेत्रावरुण ” आदि शेष भक्षण के 
प्रकाशन की सामथ्ये स्पष्ट रूप से पाई जाती है ओर जिस मन्त्र 
में जिस अर्थ के प्रकाशन की सामथ्य है उसका उस अर्थ में विनि- 
योग मानना अनुचित नहीं, इसलिये उक्त मन्त्र का जेसे ऐन्द्र शेष 
के भक्षण में विनियोग है वसेही अनेन्द्र शेष के भक्षण में भी 
विनियोग होना चाहिये । सार यह निकला कि जैसे ऐन्द्रशेष का 
भक्षण समन्त्रक है वेसे ही “ऊहः” करन से अनेन्द्रशेष का भक्षण भी 
समन्त्रक है अमन्त्रक नहीं । | 

सं०-अब पुनरभ्युन्नीतसोमशेष के भक्षण में उक्त भनश्न मन्त्र के 
विनियोगाये इन्द्र साहित मित्रावरुण आदि की “ऊह:” का निरुपण 
करते हैं :- 


पुनरम्युन्नातेषु सर्वेषामुपलक्षणं हिशे- 
पत्वात्‌ । २९। 


पद०-पुनरम्युम्नीतेषु । सर्वेषाम । उपलक्षणं । द्विशेषलाव । 

पदा०-( पुनरभ्युश्नीतेषु ) दोबारा डाला गया है सोमरस जिन 
ग्रहों में उनके भक्षण काल में (सर्वेषां ) इन्द्र तथा मित्रावरुण 
आदि सबकी ( उपलक्षणं ) “ऊह:” करनी चाहिये, क्योंकि ( द्विशे- 
पत्वाव ) वह भक्षणीय सोम सबका शेष है । 


भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रातः सवन, मध्यंदिन सवन तथा 
सायं सवन, इन तीन सबनों के मध्य “प्रातःसवन ” में दश 


/ चमस ” होते हैं, ग्रह अर्थात्‌ पात्रविशेष में स्थित सोमरस का 
नाम “ चमस ” है अथवा यों कहिये कि प्रातः सबन में दश ग्रह 
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होते हैं, उनके मध्य ब्रह्मादि ऋत्विज़ों के चार और मैज्रावरुण, 
ब्राह्मणाच्छंसी, पोता, नेष्टा तथा आम्रीध्र आदि ऋिक विशेषों के 
छः ग्रह हैं, । ब्रह्मादि ऋत्विज़ों को कर मध्यतः कारी / बथा मत्रा- 
वरुणादि ऋत्वजों को “होत्रक” कहते हैं, “होता” के 
“ वृषद ” शब्द उच्चारण करने पर प्रथम इन्द्ररूप ईश्वर के उद्देश 
से हवन करके पुनः शेष बचे सोमरस सहित वक्त ग्रहों में “ द्रोण ” 
नामक कलश से सोमरस टढालकर होता के “ अनुवषट्‌ » 
शब्द उच्चारण करने पर “ होत्रक ” संज़्क ऋतिक पश्चाव “ मित्रा- 
वरुण ” आदि रूप ईश्वर के उद्देश से हवन करते हैं अर्थाव 
पे म्विक “धकयो >क्व 
“मेन्रावरुण ” ऋतिक “मित्र वर्य हवामहे /ऋ०।१।२। 
८। ४ इस मन्त्र का उच्चारण करके “ मित्रावरुण ”” रूप ईश्वर के 
कक ७ ब् हा भें ७ | 
उद्देश से “ब्राह्मणाच्छसी  इन्रतावृषभ वय ” ऋ० 
३।३१।१। १ इस मन्त्र का उच्चारण करके “ इन्द्र ” रूप इंखर के 
उद्देश से “ पोता ” “मझुतो यस्य हि ज्ञषये /ऋ० । १।६। 
११ | १ इस मन्त्र का डच्चारण करके “ मरुत ”” रूप इंश्वर के 
रा ४८. 20 क्र 
उददश से नष्ठा अम पत्नो: इहावह ऋ०॥।१९।॥।६।॥९११। १९ 
इस मन्त्र का उच्चारण करके सर्वेप्रजारक्षणकरी शक्ति सहित 
४ लष्टा ” रूप ईश्वर के उद्देश से ओर आग्मीप्र  उक्षां नाय- 
वशांनाय ” ऋ० । ६। ३॥३१। ११ इस मन्त्र का उच्चारण कर- 
के अ्रिरुष ईश्वर के उद्देश से हवन करता है, इस प्रकार हवन 
करने से जो सोमरस पात्रों में शेष - बाकी रहजाता है उसका 
सब ऋत्विक्‌ भक्षण करते हैं, यही भक्षण इस अधिकरण का विषय 
है, इसमें विनियोग के लिये “ इन्द्रपीतस्य” मन्त्र की “ म्रित्रा- 
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वरुणपीतस्य ” इस प्रकार केवल मित्रावरुण की 'ऊह;” करना 


किवा “/ इन्द्रमित्रावरुण पीतस्य ” हस्त प्रकार मित्रावरुण के 
साथ इन्द्र की भी “ऊहं” करनी ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष 
पू्वपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पू्वेपक्षी का कथन 
आगे के सत्र में स्पष्ट करेंगे, सिद्धान्ती का कथन यह है कि 
होता के “ वषट्‌ ” शब्द उच्चारण करने पर इन्द्र के उद्देश 
से हवन करके शेष रहें सोमरत में ही “द्रोण”” कलश से अन्य 
सोमरस मिलाकर पीछे 'होता” के “ अनुवयट्‌ !” शब्द करने पर 
४ प्रित्रावरुण ” आदि के उद्देश से हवन किया गया है ऐन्द्रशेष 
को जुदा निकालकर दूसरे सोमरस से नहीं, ओर दोनों को 
मिलाकर हवन करने से शेष रहे सोमरस के साथ जेसे मित्रा 
वरुण आदि का सम्बन्ध है वेसेही इन्द्र का भी सम्बन्ध है, इस 
लिये उक्त शेष के भक्षण में विनियुक्त “ इन्द्रपीतस्य ”” मन्त्र के 
विनियोगाथ “ इन्द्रमित्रावरुण पीतस्य ?” इस प्रकार मित्रावरुण के 
साथ इन्द्र की भी 'ऊह;” करनी चाहिये केवल मिन्रावरुण की नहीं । 
सं-अब् उक्ताथ्थ में पूर्व पक्ष करते हैं ;- 


९ 
अपनयाद्दा एवस्याउनु पलक्षणम्‌। २३० । 

पद०-अपनयात । वा । पूवस्य । अनुपलक्षणम्‌ । 

पदा०- वा” दब्द प्वपक्ष की खचना के लिये आया है 
( पूवेस्थ ) प्रथण जिसके उद्देश से हवन किया गया है उसकी 
अथोव इन्द्र की ( अनुपलक्षणं ) भक्षमन्त्र में 'ऊहः” नहीं होसक्ती 
क्योंकि ( अपनयात्‌ ) भश्षणीय शेप के साथ उसके सम्बन्ध का 
विज्छेद होगया है । 
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भाष्य-इन्द्र के उद्देश से जिस सोम का हवन किया गया है 
उसके शेष के साथ इन्द्र का सम्बन्ध विद्यमान रहने पर भी उक्त 
शेष में सोमान्तर मिलाकर जो “ मित्रावरुण ”” आदि के उद्देश 
से हवन किया गया है उसके शेप के साथ उसका सम्बन्ध नहीं 
रह सक्ता, क्योंकि शेपसहित पुनरुन्नीत-दुवारा मिलाये गये सोम 
का “ मित्रावरुण ” आदि के उद्देश से ग्रहण हुआ है इन्द्र के 
उद्देशं से नहीं और जिसके उद्देश से जिसका ग्रहण नहीं हुआ 
उसका उसके शेष के साथ सम्बन्ध होना असंभव है । 
तात्पय्य यह है कि जैसे और अन्न मिलाकर आचार्य के शेष 
का भक्षण करता हुआ देवदत्त यादि अपना शेष विष्णुमित्र को 
देदे तो वह शेष कि जिसका विष्णुमित्र भक्षण कर रहा है देवदत्त 
का कहा जासक्ता है, आचार्य्य का नहीं, क्योंकि मध्य में देवदत्त 
का सम्बन्ध होजाने से आचार्य्य के सम्बन्ध का विच्छेद हांगया 
है वेसेही इन्द्रशोष सहित जिस पुनरुन्नीत सोम का मित्रावरुण 
आदि के उद्देश से हवन किया गया है उसका शेष मित्रावरुण 
आदि का शेष कहा जासक्ता है, इन्द्र का नहीं, क्‍योंकि मध्य में 
मित्रावरुण आदि का सम्बन्ध होजाने से इन्द्र के सम्बन्ध का 
विच्छेद होगया है ओर जिस शेप के साथ इन्द्र के सम्बन्ध का 
विच्छेद होगया है उसके भक्ष मन्त्र में इन्द्र की 'ऊह४” आवश्यक 
"नहीं है, इसलिये उक्त भक्ष मन्त्र में “ मिन्नावरुणपीतर्य ”” इस 
प्रकार मित्नावरुण की ही “ऊहः” करनी उचित है “ इन्द्रमित्रावरुण- 
पीतस्य ”” इस प्रकार मित्रावरुण के साथ इन्द्र की नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 


ग्रहणाह्माज्नपनयः स्थात्‌ । ३१ । 


३५२ मीमांसाय्यभाष्ये 
पद०-पग्रहणात्‌ । वा। अनपनयः । स्यात्‌ ।. 


पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के छिये आया है 
( अनपनयः) इन्द्र के सम्बन्ध का विच्छेद नहीं (स्थाव ) होसक्ता, 
क्योंकि (ग्रहणाव ) इन्द्रशष में पुनरुन्नीत सोम का ही “ मिन्रा- 
बरुण ” आदि के उद्देश से ग्रहण पाया जाता है । 


भाष्य-“ प्वेशेषे द्रोणकलशात्‌ मित्रावरुणाय्थ 
ग्द्वाति / > पूवे शेष में “ द्रोण ” नामक कलश से मित्रावरुण 
आदि के लिये सोमरस का ग्रहण करे, इस प्रकार जो इन्द्रशेष में 
/ मिन्नावरुण ” आदि के लिये सोम का पुनरुन्नयन विधान किया 
है इससे इन्द्रशष तथा द्रोण ” कलश से पुनरुक्षीत सोम इन दोनों 
का परस्परसम्बंन्धरुप केवल संस्कारविशेष पाया जाता है, देवदत्ताये 
आचार्य्य शेष की भांति इन्द्रशेष का मित्रावरुण आदि के लिये होना 
नहीं पायाजाता ओर उसके न पाये जाने से इन्द्रशेप सहित पुनरुन्नीत 
सोम का मिन्रावरुण आदि रूप ईश्वर के उद्देश से हवन करने पर जो 
शेष रहगया है उसके साथ इन्द्र तथा मित्रावरुण आदि दोनों का 
सम्बन्ध है, क्‍योंकि पुनरुन्नीत सोम का ही मिन्नावरुण आदे के 
उद्देश से ग्रहण हुआ है इन्द्रशेष का नहीं, इसालिये इन्द्र के सम्बन्ध 
का विच्छेद न होने से उक्त शेष के भक्षण समय भक्षमन्त्र में इन्द्र- 
मित्रावरुणपीतस्य ”” इस प्रकार मित्रावरुण आदि के साथ इन्द्र 
की भी “ऊह” करनी चाहिये केवल मिनत्रावरुण आदि की ही नहीं। 

सं०-अब ढ पात्रीवत ” पात्रस्थ होमशेष के भक्षमन्त्र में 
४ पत्नीवान अग्नि ”” रूप ईश्वर देवता के साथ इन्द्र, वायु आदि 
की “अनूहः” कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 


तृतीयाध्याये-द्वितीय/पाद: ३५३ 
पात्नीवते तु पूर्ववत । ३२। 


पद०-पात्नीवते । तु । पूर्ववत्‌ । 

पदा०-“ तु” शब्द पृवपक्ष की सूचना के लिये आया है 
( पात्नीवते ) “ पात्रीवत ” नामक ग्रह में स्थित होमशेष के भक्षण 
समय भक्षमन्त्र में (पूर्ववत) पूर्व की भांति “ पत्नीवान्‌ अप्नि ”” रूप 
इश्वर देवता के साथ इन्द्र, वायु आदि की भी “ऊह”” होनी चाहिये। 

भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के “प्रातःसवन ' में ' ऐन्द्रवायव” 
४ प्रै्नावरुण ”” “४ आश्विन ” इन तीनों ग्रहों द्वारा इन्द्र, बायु आदि 
रुप इंच के उद्देश से हवन होकर शेष सोम “आदित्य” 
नाम की स्थाली में डाला जाता है ओर “आदित्य” स्थाली से पुनः 
“ सायसवन ” में “ आग्रयण ” नाम की स्थाली में डाला 
जाता है और उक्त स्थाली से पुनः “उपांशुपात्रेण पात्ीव- 
तमाग्रयणाद गृह्म[ति” आग्रयण” नामक स्थाली से ' उपांशु”” 


पात्र द्वारा / पान्नीवत ” नामक पात्र में “पत्नीवान्‌ अभ्नि।/”-(सर्व 
प्रजारक्षणकरी शाक्ति युक्त प्रकाशस्वरूपपरमात्मा रूप देवता) के 
लिये सोम का ग्रहण करे, इस वाक्य के अनुसार “पात्नोवत ” 
नामक पात्र में ग्रहण किया जाता है, उक्त पात्र में आग्रयण स्थाली 
से ग्रहण किये सोम का / पत्नीवान ” देवता के उद्दंश से हवन 
करने के अनन्तर जो शेष रह जाता है वही इस अधिकरण का 
विषय है, उसके भक्षण समय उक्त भक्षमन्त्र में “ इद्धवायु 


पत्नीवत्पीतस्य ” इस प्रकार / पत्नीवान्‌ ” के साथ इन्द्र वायु 
आदि की “ ऊंहः ” होनी चाहिये किया ” पत्नीवत्पीतस्य / 


३५४ मीमांसाय्यमाष्ये 


इस मकार केबल “ पत्नीवान ” की ही “ ऊह !! होनी चाहिये ! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जैसे इन्द्रशेष में सोमान्तर 
मिलाकर “ मिन्रावरुण ” आदि के उद्देश से हवन करने पर जो 
शेष रहजाता है उसमें इन्द्र का सम्बन्ध विद्यमान रहता है अर्थाव 
उसके सम्बन्ध का विच्छेद नहीं होता वेसेही इन्द्र वायु आदि के 
शेष में सोमान्तर मिलाकर “ पत्नीवान ”” के उद्देश से हवन करने 
पर भी जो शेष बच जाता है उसमें इन्द्र वायु आदि के सम्बन्ध का 
विच्छेद नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त शेष के भक्षण समय भप्षमन्त्र 
में “इन्द्रवायुपत्रीपीतस्य ” इस प्रकार ” पत्नावान ”” के साथ 
इम्द्र वायु आदि की भी “ऊह:” होनी चाहिये । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


ग्रहणाह्माउपनीतः स्थात्‌। ३३ । 

पद ०-ग्रहणात्‌ । वा । अपनीत; । स्याव । 

पदा ०-“वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरण का सूचन करता है 
( अपनीतः ) “ पान्नीवत ” पात्र के शेष में इन्द्र वायु आदि के 
सम्बन्ध का विज्छेद ( स्याव ) होजाता है, क्योंकि (ग्रहणाव्‌ ) उस 
में “ आग्रयण ” स्थाढी से सम्बन्ध रहित हुए सोम का ग्रहण 
हुआ है । 

भाष्य-जिस देवता के उद्देश से जिस पात्र द्वारा प्रथम हवन 
किया गया है उसी पात्र में शेष रहे सोम के साथ सोमान्तर मिला 
कर दूसरे देवता के उद्देश से हवन करने पर जो शेष रहजाता है 
उसके साथ प्रथम देवता का सम्बन्ध बना रहता है अर्थाव उसके 
सम्बन्ध का विच्छेद नहीं होता और जहां पात्र का भेद होजाता है 


तृतीयाध्याये-द्वितीय/पाद: ३५८५ 


वहां प्रथम देवता के सम्बन्ध का विच्छेद होजाता है, इन्द्रशेष में 
सोमान्तर मिलाकर “ मित्रावरुण ”” आदि के उद्देश से हवन करने 
में पात्रभद नहीं हुआ इसलिये उसके साथ इन्द्र के सम्बन्ध का 
विछ्छेद नहीं होसक्ता परन्तु यहां “आग्रयण” स्थाली से 'पानीवत”” 
पान्न में सोम का ग्रहण करने के कारण पापन्न का भेद होगया है 
और पात्न का भेद होजाने के कारण हवन करने पर जो “पात्रीवत” 
पान्न में शेष सोम बच गया है उसके साथ इन्द्र वायु आदि का 
सम्बन्ध नहीं रह सक्ता ओर सम्बन्ध के न रहने से उसके भश्षण 
समय भक्षमन्त्र में  इन्ट्रवायुपत्नीवस्पीतस्य ”” इस प्रकार पत्नी- 
वान्‌ के साथ इन्द्र वायु आदि की “ ऊहः ”! की कल्पना करना 
ठीक नहीं,इसलिये उक्त मन्त्र में केबल पत्नीवत्पीतरय”” रस मकार 


पत्नीवान्‌ की ही “ऊहः” होनी उचित है इन्द्र वायु आदि के सहित 
पत्नीवान की नहीं । 

सं०-अब “पात्नीवत” शेष के भक्षमन्त्र में “त्वष्टा” रुप इंश्वर 
की “अनूह;” कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


लश्टरंतृपलक्षयेत्रानात्‌ | ३४७ । 
. पद०-लएटारं । तु । उपलक्षयेव्‌ । पानाव । 


पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष के लिये आया है (त्वष्टरं) सम्पूर्ण 
जगव के कतो त्वष्टा नामक परमात्मा की (उपलक्षयेत ) “पात्रीवत”” 
शेष के भक्षणमन्त्र में ऊहं; होनी चाहिये, क्योंकि ( पानात )# 
त्वष्टा के सहित पत्नीवान का सोम स्वीकार करना छुना जाता है। 


नील ननाक 


* निराकार ईश्वर में पान शब्द के मुख्यार्थ का असम्भव होने से सब टीका- 
कारों ने गौणीवृत्ति द्वारा “ स्वीकार करना ” ही उक्त शब्द का अर्थ किया है । 





१५६ शीमांसार्यभाष्ये 


.._भाष्य-'पात्रीवत” होष के भक्षमस्त्र में पत्नीवान के साथ 
त्वष्ठा की ऊहः होनी किया न होनी चाहिये ? यह सन्देह है, इसमें 
प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पृर्वपक्षी का 
कथन यह है कि “म्ओपत्नीरिहावह देवानामुशतीरुप- 


त्वष्ठारं सोमपीतये स्वाहा रहे प्रकाशस्वरूप परमात्मन्‌ प्रजा 
रक्षण तथा विद्वानों की कामनापूर्णकरी शक्ति से युक्त हुए आप 
(उपलष्टारं ) जगत्कतेत्वविशिष्टस्वरुप लष्टा सहित सोम के स्वीका- 
रार्थ उपस्थित होवें अर्थात सोम का खीकार करें, यह में आपके 
उद्देश से अग्नि में हवन करता हूँ । इस हवन मन्त्र में लष्ठा के सहित 
पत्नीवान्‌ का सोम खीकार करना कथन किया है इससे सिद्ध 
होता है कि पत्नीवान्‌ की भांति लष्ठा का भी “ पत्नीवान ” ग्रह 
में स्थित हवनीय सोम के साथ सम्बन्ध है ओर उसके साथ सम्बन्ध 
होने से शेष के साथ सम्बन्ध होना भी आवश्यक है, इसलिये उक्त 
शेष के भक्षण समय भक्षमंत्र में पत्रीवान्‌ के साथ ला की भी 'ऊह:ः”! 
होनी चाहिये । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


अतुल्यतात्तु नव स्थात्‌ । २५ । 


पद ०-अतुल्यवात्‌ । तु । न । एवं । स्यात्‌ । 
 पदा०--“ तु” शब्द पूर्वपश्ष की निवृत्ति के लिये आया है 

( एवं.) पत्रीवान के साथ लष्ठटा की “ऊहः” ( न) नहीं ( स्थात ) हो- 

सक्ती, क्योंकि सोम के स्वीकार में दोनों का सम्बन्ध समान नहीं 
पाया जाता । _ 
# भाष्यकार “ शबर ” स्वामी ने तो उक्त मन्त्र के स्थान में “ झग्ने 
पत्नौवन्‌ सजदेवेन लद्दा सोम पिव खाहा 'यजु ०। 4१ यंह मन्त्र लिखा 

है भपे दोनों का एक है । 


तृतीयाध्याये-द्वितीय/पाद ३५८७ 


भाष्य-हवन मन्त्र में जो पत्नीवान के साथ लष्टा का साहित्य 
कथन किया है, उसका सह अवस्थान मात्र में तात्पस्थ है सोम के 
स्वीकार में नहीं, क्योंकि उक्त मन्त्र से केवल पत्नीवान्‌ अभि रूप 
इश्वर से ही “ अग्ने ”” इस प्रकार सम्बोधन करके सोम के खीकार 
की प्रार्थना पाई जाती है, यदि लष्टा का भी ख्रीकार में साहित्य 
विवक्षित होता तो पत्नीवान की भांति लष्ठा से भी उक्त प्रकार 
का सम्बोधन करके सोम स्वीकार करने की प्रार्थना की जाती 
उसके न करने से स्पष्ट होता है कि “ पात्नीवत ”” पात्रस्थ सोम के 
साथ केवल पत्नीवान का ही सम्बन्ध है लष्ठा का नहीं, इसलिये 
तत्सम्बन्धी शेष के भक्षण समय उक्त भक्ष मन्त्र में पत्नीवान के साथ 
तवष्टठा की “'ऊहः” होनी ठीक नहीं । 

सं०-अब “ पात्रीवत ”” शेष के भक्षमन्त्र में पत्नीवान अपष्नि 
देवता के साथ तेतीस देवताओं की “ अनूहः ” कथन करते हैं :- 


त्रिशचपराथत्वात्‌। ३६ । 

पद०-त्रिशत्‌ । च । परार्थव्रात । 

पदा०-( च ) ओर ( त्रिशत्‌ ) पान्नीवत शेष के भक्षमन्न्र में 
पत्नीवान्‌ अग्नि देवता के साथ पत्नीवान्‌ नाम के तेतीस देवताओं 
की “ऊहः” नहीं होसक्ती, क्योंकि ( पराथेव्वात्‌ ) वह गौण हैं । 

भाष्य-जिस से प्रजारक्षणकरी प्रकाशरूप शक्ति की प्रधा- 
नता से परमात्मा का नाम “ पत्नीवान अप्नि ” है, उस प्रधान 
शक्ति की अवान्तर शक्तियें तेतीस हैं, उनके कारण भी परमात्मा का 
नाम पत्नीवान है। “ पात्रीवत ” शेष के भक्षमन्त्र में पत्रीवान्‌ 
अग्नि देवता के साथ अवान्तर शक्ति रूप पत्नीवान्‌ नामक तेतीस 
देवताओं की “ऊह:” होनी चाहिये किवा न होनी चाहिये । यह 
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सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
प्रधान के ग्रहण से अप्रधान का ग्रहण सं होजाता है उनके 
ग्रहण की कोई आवश्यकता नहीं, पत्नीवान्‌ अप्नि प्रधान देवता 
और उक्त तेतीस अप्रधान अर्थाव गोण देवता हैं, इसलिये उक्त 
भक्षमन्त्र में उनकी “ऊहः” नहीं होसक्ती । 

तात्पर्य यह है कि पत्नीवान अभि के सोम स्वीकार करने से 
उक्त तेतीस का खीकार करना राजा के खींकार से भय के स्वी- 
कार की भांति अथ सिद्ध हे ओर उसके अर्थ सिद्ध होने से उक्त 
स्वीकृत शेष के भक्ष मन्त्र में उनकी ऊहः! की भी कोई आवश्यकता 
नहीं । इसलिये उक्त भक्षमन्त्र में पत्नीवान्‌ अप्रि देवता के साथ 
उनकी “ऊह” नहीं होसक्ती । 

सं०-अब “अनुवषट्कार” के देवता अभ्रि की 'अनूह;” कथन 

करते हैं ;- 


१ 
वषट्कारश्र कतेवत्‌ । ३७। 

पद०-वषट्कार; । च। कतृवत । 

पदा०-( च) और ( कतृवव ) जेस होता, अध्ययु आदि की 
भक्षमन्त्र में “ऊहः” नहीं होती वसे ही (वषदकारः) अनुवषट्कार के 
देवता अग्नि की भी “ऊह;” नहीं होसक्ती । 

भाष्य-जेसे ऐन्द्र याग रूप प्रकृति में ग़हीत न होने के कारण 
होता आदि ऋत्िजों की भक्षमन्त्र में “उह:”” नहीं होती वेसेही 
अनुवषट्कार के देवता अप्नि की भी उह नहीं होसक्ती, क्योंकि 
ऐन्द्र प्रदान रुप प्रकृति याग में उक्त देवता का ग्रहण नहीं किया 
गया, जिस मन्त्र को पढ़कर अन्त में “अनुवषद” शब्द का उच्चारण 
किया जाता है उस मन्त्र में सम्बोधन विभक्ति से ग्रहण किये परमात्मा 
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का नाम “अनुवषट्कार देवता ” है, जैसे इन्द्र आदि के उद्देश 
से हवन किया जाता है वैसे इसके उद्देश से हवन नहीं किया जाता 


यह न मन्त्रप्तिपादित होने से मान्त्रिक देवता कथन किया 
जाता है। 


यद्यपि यह कई बार कथन कर आए हैं कि वैदिक सिद्धान्त 
में परमात्मा की शक्तियों को ही देवता माना है तथापि उसके स्मरणाथे 
यहां पुनः सूचन किया जाता है कि “देव ”” नाम परमात्मा का है 
उसकी जो शक्ति हो उसको देवता कहते हैं, वह शक्तियें अनन्त हैं 
अतणव देवता भी अनन्त हैं, जहां कहीं दो शाक्तेयों को मिलाकर 
परमात्मा का वर्णन किया गया अथवा उसके उद्देश से प्रदान किया 
गया है वहां दो देवता का व्यवहार होता है और जहां प्रधान शाक्ति 
तथा उसकी सहकारिणी शक्ति को मिलाकर परमात्मा का निरुपण 
अथवा उसके उद्देश से कुछ प्रदान किया जाता है वहां “पत्नीवान ? 
शब्द से व्यपदेश होता है । 
तात्पय्य यह है कि वेद का उपदेश हूबहू माता पिता के उपदेश 
के समान है, जेसे माता पिता अपने बच्चों को उपदेश करने के समय 
उन्हीं शब्दों का उच्चारण करते हैं कि जिनका अर्थ बच्चों के देखने 
अथवा सुनने में आचुका है किवा उस अथ्थ के समान है अरथांव देखे 
सुने पदार्थों के उदाहरण द्वारा वह उनकी बुद्धि में भले प्रकार 
आइरूढ़ होसक्ता है, और जो अर्थ वह कदापि समझ नहीं सक्ते उसका 
उपदेश माता पिता नहीं करते बेसे ही वेद का उपदेश भी जानना 
चाहिये । हम लोग प्रतिदिन देखते तथा श्रवण करते हैं कि प्रकाश 
शक्ति सब शक्तियों से मुख्य है, जो २ पदार्थ प्रकाशमय हैं वह 
अन्य पदार्थों की अपेक्षा बली तथा ज्यायान्‌ हैं, क्योंकि उसीसे हम 
सब जीवों का जीवन तथा सम्पूर्ण पदार्थों के ज्ञान का छाभ होता 
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है यदि प्रकाश न होता तो हम अज्ञानी होजाते किवा सब अन्धकार 
में पड़े मर जाते, वेद भी हम लोगों के देखे तथा सुने के अनुसार 
प्रकाश शक्ति को मुख्य मानकर अग्नि नाम से परमात्मा का 
उपदेश करता है, ओर हम यह भी प्रतिदिन देखते तथा सुनते हैं 
कि जैसे पति तथा पत्नी यह दोनों सन्तानोत्पत्ति के लिये परस्पर 
सहकारी हैं, पति के न होने से पत्नीं ओर पत्नी के न होने से पति 
एकाकी सन्‍्तान उत्पन्न नहीं कर सक्ता वेसेही प्रधान शक्तियें भी 
सहकारी शक्तियों के बिना कोई काय्ये नहीं करसक्ती किन्तु दोनों 
मिलकर ही कर सक्ती। हैं इसी अनुसन्धान से वेद भी उनका 
“४ पत्रीवान्‌ ”” नाम से उपदेश करता है, क्योंकि पत्नीवान शब्द के 
श्रवण करने से हम सब शीघ्र हीं समझ जाते हैं कि यह दो 
सहकारी पदार्थों का उपदेश है, यहां उदाहरण रूप से परमात्मा के 
अग्नि आदि नामों की प्रवृत्ति का दिकूप्रदशन किया गया है बुद्धिमान- 
आय्ये महाशय इतने ही से परमात्मा के सम्पूर्ण नामों की प्रवृत्ति 
का कारण जान लेंगे और विस्तार अभिलाषियों के लिये 
“वबेदप्रसाद ## ” की भूमिका में इसका विशेषरुप से निरुपण किया 
गया है और वर्तमान पूवरमीमांसाभाष्य के कर्ता “शबर !” स्वामी 
ने भी देवता शब्द का उक्त अथ ही बड़े समारोह के साथ “ नवमा- 
ध्याय” के भाष्य में प्रतिपादन तथा देहधारी जीव विशेष के देवता 
होने का निराकरण किया है, उसका निरूपण उसी अध्याय के 
भाष्य में किया जायगा। 
अ्यह ऋगवेद आदि चारों वेदों के मूल मन्त्रो का यथाक्रम सरल तथा रम्य- 
आय्यमाषा में संक्षिप्त अनुवाद है, मन्त्र के आशय तथा पदाथ पर बहुत दृष्टिं दी 
गई है, इसके रचयिता श्रीमन्रिखिलशाखनिष्णात पण्डित स्तामो इरिप्रासद जी 
महाराज हैं । 
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सं०-अब प्रथम पूर्वपक्षी 'जिसका पूर्वपश्ष मूत्र २७ में हुआ है” 

उक्त दूसरे पूवपक्ष का खण्डन करता हैं 
4 पक पदक ॥०० 
छन्दःप्रातपृथस्तु सवगामतात | ३८। 

पद ०-छन्दःप्रतिपेष। । तु । सबगामित्राव । 

पदा०- तु” शब्द दूसरे पृर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( उन्दःप्रतिषेघ! ) जगतीछन्द के प्रतिषेध पूृत्रेक अनुष्ठपछन्द की 
“ऊह४” का विधान ऐन्द्र तथा अनन्द्र प्रदानों के परस्पर प्रकृति- 
विक्तिभाव में लिड्र नहीं होसक्ता, क्योंकि ( सर्वगामित्वात ) 
ज्योतिष्ठोम याग एक होने से सोम तथा सोम के धर्मो का सम्बन्ध 
सब प्रदानों में समान है । 


६६ 


भाष्य- सोमेनयजत “ यह ज्यातष्टाम याग का विधा- 
यक वाक्य है इस वाक्य से “ सोम” कम का अड्ज प्रतीत होता है 


किर्स। प्रदान विशेष का नहीं, यदि किसी प्रदान विशेष का अड्ग़ होता 
तो ऐन्द्र तथा अनन्द्र प्रदानों के परस्पर प्रकृतिविक्रतिभाव की 
कल्पना होसक्ती, और कर्म का अड्र होने से सम्पूर्ण प्रदानों में 
उसका समान भाव से सम्बन्ध स्पष्ट है और सम्बन्ध के 
समान होने स उक्त प्रदानों में मक्ृृतिविकृतिभाव की कल्पना 
नहीं होसक्ती, क्‍योंकि जहां २ सोम है वहां सबेत्र उसके सम्पूर्ण 


९ चर छ 


धरम भी विद्यमान हैं ओर प्रति सोम धर्मों के विद्यमान होने से एक 
प्रदान को प्रकृति तथा दूसरे को विकृति नहीं कह सक्ते, और जो 
' अन॒ष्टुपठन्दस इति पोड़ाशिनि भक्षमन्त्र नमति “ 
इस वाक्य से “ गायत्रठन्द ” के स्थान में प्राप्त जगवीच्छन्द का 
प्रतिषेध करके अनुष्टपूंछन्द को उक्त प्रदानों के प्रकृतिविक्ृति- 
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भाव का साधक लिड्र कथन किया है सो ठीक नहीं, क्योंकि वह 
विधान वाचनिक है, वचनतिद्ध को “ बाचनिक्‌ ” कहते हैं 
और वाचानिक होने के कारण वह केवल तृतीय सबन सम्बन्धी 
पोडशीशेष के भक्षमन्त्र में ही होसक्ता है सर्वत्र नहीं, ओर जो 
ऐन्द्रः्सोमी गृह्मयते मीयते च्‌ ” इस वाक्य से ऐन्द्र प्रदान 
में ही सोम तथा सोम के धर्मों का होना कथन किया है सो भी 
ठीक नहीं, क्‍योंकि उक्त वाक्य से अनन्द्र प्रदानों में सोम तथा 
सोम के धर्मों का न होना नहीं पाया जाता, और उसके न पाये 
जाने से ऐन्‍न्द्र तथा अनेन्द्र प्रदानों के परस्पर प्रकृतिविकृतिभाव 
की कल्पना नहीं होसक्ती ओर उसके न होने के कारण ऐन्द्र भदान 
से अनेन्द्र प्रदानों में “ प्रकृतिवद्‌विक्ृतिःकर्तव्या ” इस 
चोदक वाक्य के अनुसार भक्षमन्त्र का अतिदेश भी नहीं होसक्ता 
ओर अतिदेश के न होने से “इन्द्रपीतस्य” मन्त्र की “ मित्रा- 
वरुणपीतस्य / इस भरकार “ उह; ” थी नहीं होसक्ती और 
“४ ऊह:” के न होने से उक्त भन्नमन्त्र का अनेन्द्रशेष के भश्षण 
में विनियोग होना असंभव है, इसलिये सिद्ध हुआ कि ऐन्द्र शेष का 
भक्षण ही समन्त्रक है अनेन्द्रशेष का भक्षण समन्त्रक नहीं किन्तु 
अमन्त्रक है । 
सं०-अब “ ऐन्द्राम्न ” शेष के भक्षण को अमन्त्रक कथन 
करने के लिये पृवपक्ष करते हैं 


एन्द्राप्न तु लिड़मसावात्स्यात। ३९:। 
पद०-ऐन्द्रामे 4 तु । लिड्रभावाव्‌ । स्याव। 
पदा०-“ तु” शब्द पृर्वपक्ष की सूचना के लिये आयां है 
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(ऐन्द्राम ) / ऐन्द्राम ”” नामक ग्रह सम्बन्धी शेष के भक्षण में 


( स्यात्‌ ) भक्षमन्त्र का विनियोग होना चाहिये, क्योंकि ( लिड् 
भावात्‌ ) उसका विनियोजक लिड्र विद्यमान है। 

भाष्य-* ऐल्द्राम गृहाति ” जिस “ ग्रह ” द्वारा ऐश्वर्य्य 
तथा प्रकाशगुणयुक्त ईश्वर के उद्देश से सोम का प्रदान किया 
गया है उस “ ऐन्द्राग्र ”” नामक ग्रह का सोमशेष भक्षण के लिये 
ग्रहण करे। इस वाक्य में जो 'ऐन्द्राग्न” शेष का भक्षण विधान किया है 
वह समन्त्रक है किवा अमन्त्रक है! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष 
पूब्रपक्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पू्वपक्षी का कथन यह है 
कि “ इद्धामिभ्यां पीतः (दत्त) सोमः ८ ऐन्द्रामः” 
ऐशवय्ये तथा प्रकाशगुणविशिष्ठ इन्द्र तथा आग्नि रूप ईश्वर के 
उद्देश से जिस सोम का मदान किया गया है उसको “णद्धाम्र” 
कहते ह और जो सोम इन्द्र तथा अश्ने दोनों के उद्देश से प्रदान 
किया गया है वह इन्द्र के उद्देश से भी प्रदान किया कहा जासक्ता है 
ओर उसके उददेश से प्रदान होने के कारण उक्त शेष के भक्षण में 
“४ इन्द्रपीतस्य ” इत्यादि भक्षमन्त्र का विनियोग होसक्ता है, 
क्योंकि उसमें इन्द्रपीत सोम के प्रकाशन की सामर्थ्य विद्यमान है 
और वक्त सामथ्य का नाम ही “लिड्र” है और लिड्र के विद्यमान होने 
पर विनियोग होना आवश्यक है, इसलिये सिद्ध होता है कि ऐ&न्द्र- 
शेष भक्षण की भांति ऐन्द्राप्न शेष का भक्षण भी समन्त्रक है । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


एकस्मिन्वा देवतान्तरादिभागवत ।४०। 


पद ०-एकस्मिन्‌ । वा। देवतान्तराव । विभागवव्‌ । 
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पदा०-“वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है(विभागवव) 
जैसे चतुर्धाकरण - चार भाग करना, आम्रेय पुरोडाश में ही 'होता' 
है ऐन्द्रात् पुरोडाश में नहीं वेसेही भक्षमन्‍्त्र का विनियोग भी 
( एकस्मिन ) एक देवताक सोमशेपष के भक्षण में ही होसक्ता है 
द्विदिवताक सोमशेष के भश्षण में नहीं, क्योंकि (देवतान्तरात ) इन्द्र 
से इन्द्रात्नी देवता भिन्न है । 

भाष्य-एक देवता के उद्देश से जिसका प्रदान किया जाता है 
उसको “एकदेवताक ” ओर जिसका दो देवता के उद्देश से 
प्रदान किया जाता है उसको “द्विदेवताक” कहते हैं, “ऐन्द्राग्र”” 
सोम का प्रदान इन्द्र तथा अग्नि दोनों के उद्देश से हुआ है, यादि 
केवल इन्द्र के उद्देश से होता तो उसके भक्ष्यशेप में भक्षमन्त्र का 
विनियोग होतक्ता, क्योंकि केवल ऐन्द्र प्रदान के प्रकाशन की 
सामथ्ये ही उक्त मन्त्र में है ऐन्द्राम प्रदान के प्रकाशन की नहीं, 
और उक्त सामथ्य के न होने से उसका ऐन्द्राम्न शेष के भक्षण में 
विनियोग मानना ठीक नहीं । 

तात्पय्थ यह है कि प्रदान मिश्रित देवता के उद्देश से हुआ है 
और भक्षमन्त्र अमिश्रित देवता का प्रकाशक है, इस प्रकार विनियो _ 
जक लिड्र के विद्यमान न होने से उक्त मन्त्र का विनियोग नहीं 
होसक्ता, इसलिये ऐन्द्रशेषभक्षण की भांति ऐन्द्राप्न शेष का भक्षण 
समन्‍्त्रक नहीं किन्तु अमन्त्रक हैं। क्‍ 

सं०-अब अनेक छन्द वाले ऐन्द्र शेष के भन्नण में उक्त भक्ष- 
मन्त्र का विनियोग कथन करने के लिये पृर्वपक्ष करते हैं ।- 


हन्दश्वदेवतावत्‌ । ४१ । 


पद०-छन्द। । च । देवतावव । 
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पदा०-“ चू ” शब्द “तु” शब्द के अर्थ में आने से पृर्वपक्ष 
का प््चक है (देवतावत ) जेसे एक इन्द्र देवता के उद्देश से प्रदान 
किये सोम के भक्षणीय शेष में भक्षमन्त्र का विनियोग होता है 
वैसे ही ( छन्द; ) एक गायत्री छन्द वाले सोम के भक्ष्यशेष में भी 
उक्त मन्त्र का विनियोग होना चाहिये। 
भाष्य-गायत्री, त्रिष्टप, अनुष्ठप्‌ आदि अनेक झन्द वाले मन्त्रों 
का पाठ करके सोम का आहवनीय अश्मि में प्रदान किया जाता है 
परन्तु भक्षमन्त्र में “गायत्रठन्दस इन्द्रपीतस्य! इस प्रकार 
केवल गायत्रीउन्द का उछेख किया है, इससे सन्देह हुआ 
कि केवल गायत्रीउन्द वाले मन्त्र का उच्चारण करके जिस सोम 
का इन्द्र के उद्देश से प्रदान किया गया है उसके भक्ष्य शेष में उक्त 
भक्षमन्त्र का विनियोग होना चाहिये किव्रा अनेक छन्‍्द वाले 
मनन्‍्त्रों का उच्चारण करके जिस सोम का इन्द्र के उद्देश से प्रदान 
किया गया है उसके भक्ष्य शेष में विनियोग होना चाहिये !” यह 
सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है 
पूत्रपक्ती का कथन यह है कि “ गायत्रीछन्दस इन्द्रपीतस्य ”” इस 
भक्षमन्त्र में 'इन्द्रपीतस्य”” का विशेषण “गायन्रछन्दस:” दिया है 
“ गायत्री छन्द वाला मन्त्र हे इन्द्र के उद्देश से दिये जिस 
सोम का, उसका शेप में भक्षण करता हूं” यह अर्थ होता है और 
ऐसा अथ होने से केवल एक गायत्री छन्द वाले पन्द्रशेष के भक्षण 
का ही उंक्त मन्त्र से प्रकाश होसक्ता है अनेक छन्द वाले ऐबन्द्र 
शेष के भक्षण का नहीं ओर अर्थ प्रकाशन सामथ्य रुप लिड़र के 
बल से ही मन्त्र का विनियोग होना सम्भव है। इसलिये उक्त भक्ष- 
मन्त्र का एक छन्‍्द वाले ऐन्द्रशेष के भक्षण में ही विनियोग दै 
अनेक उन्द वाले उक्त शेष के भक्षण में नहीं । 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


सर्वेषु वाउमावादेकच्छन्दसः । ४२। 

पद०-सर्वेष्‌ । वा । अभावात्‌ । एकछन्दसः । 

पदा०- वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (सर्वेष ) 
अनेक छन्द वाले सब पन्द्रशेपों के भक्षण में उक्त भक्षमन्त्र का 
विनियोग होता है एक छन्‍्द वाले ऐन्द्रशेष के भक्षण में नहीं, 
क्योंकि ( अभावाव, एकछन्दसः ) कोई ऐन्द्र सोम एक छन्द वाला 
नहीं है । 

भाष्य-इन्ट्र के उद्देश से जितने सोमों का प्रदान किया जाता 
हे उन सब के प्रदान काल में अनेक छन्द वाले ही मन्त्र उच्चारण 
किये जाते हैं ऐसा कोई ऐन्द्र प्रदान नहीं जिसमें केवल एक गायत्री 
छन्द वाला ही मन्त्र उच्चारण किया जाय और भक्षमन्त्र में जो 
४ गायत्रछन्द्सः ” विशेषण दिया है उसका “ गायत्री छन्द ही है 
जिस इन्द्रपीत सोम में ” यह अर्थ कदापि नहीं होसक्ता किन्तु बिना 
अवधारण-ही के होता है जिप्तते ओर छन्दों के विद्यमान होने 
का निपेध नहीं पाया जाता, क्यों।कि अनेक गायत्री छन्दों के विद्यमान 
होने पर भी गायत्री छन्‍्द वाला कहाजासक्ता है, इसलिये सिद्ध 
हुआ कि अनेक छन्द वाले ऐन्द्रशेष के भक्षण में उक्त भक्षमन्त्र का 
विनियोग है एक छन्द वाले ऐन्द्रशेष के भक्षण में नहीं । 

सं०-२७भें सूत्र से लेकर ४२वें सूत्र पय्येनत प्रथम पूर्बपक्ी ने 
मध्य में “ ऊहः ” वादी दूसरे पूर्वपक्षी का खण्डन करके यह सिद्ध 
किया कि ऐन्द्रशेष का भक्षण समन्त्रक और अनेन्द्र अर्थाव्‌ मित्रा- 
वरुण आदि शेप का भक्षण अमन्त्रक है। अब इस इतने बड़े पूर्व- 
पक्ष का सिद्धान्ती एक सूत्र से समाधान करता है :- 


ततीयाध्याये-द्वितीय!पाद: .. ३६७ 
सर्वे ३ निशा मे श्् [ 
पां खेकमन्त्यमेतिशायनस्थ भक्तिपान- 
मल की जी कर शी 
त्वात्सवनाधकाराह | ४३ । 
'पद०-सर्वेषां। तु। ऐकमन्ड्यम | ऐतिशायनस्य। भक्तिपानलाव । 
सवनाधिकारः । हि । 
पदा०-* तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 


( सर्वेषां ) सब ऐन्द्र तथा अनेन्द्र शेषों के भक्षण में ( ऐकमन्श्ये ) 
समानभात्र से उक्त एक भक्षमन्त्र का विनियोग होता है (हि) क्योंकि 
(भक्तिपानलाव) लक्षणावृत्ति ट्रारा “दा” धातु के अर्थ में “पा” 
धातु का प्रयोग करके वहुत्नीहिं समास करने से ( सवनाधिकारः ) 
इन्ट्रपीत शब्द का “ सबन ”” अर्थ होता है यह ( ऐतिशायनस्य ) 
महपि ऐतिशायन का मत है । 


भाष्य-उक्त सिद्धान्त को ऋषि परम्परागत सूचन करने के 
लिये “ ऐतिशायन ”” महप का नाम ग्रहण किया है, यादि “ इन्द्र- 
पीतस्य ”” में “इन्ट्रेण पीत;सोम; ”” इस प्रकार तृतीयातत्पुरुषसमास 
किया जाय तो अवश्यमेव उक्त मन्त्र ऐन्द्रशेष के भक्षण का ही 
प्रकाश कर सक्ता है अनेन्द्रशेष के भक्षण का नहीं “ जिन दो पदों 
का समास किया जाता है उनके मध्य उत्तर पद का अर्थ जिस 
समास में अधान रहता है उसको “तत्पुरुषसमास ” कहते हैं ” 
परन्तु “ इन्द्रपीतर्य ”? में तत्पुरुपसमास नहीं किन्तु “ पीत ” का 
अर्थ दत्त तथा बहुब्रीहि समास है “ जिन दो पदों का समास 
किया जाता है उन दोनों पदों के अथ से अतिरिक्त अमन्यार्थ 
का जिस समास में ग्रहण होता है उसको “बहुब्रीहि ” कहते हैं” 
इस बहुब्रीहि समास करने से “ इन्द्रपीतस्य ” का “ इन्द्राय पीत- 
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दत्त: सोमो यरिमिन्‌ सबने स इन्द्रपीतः, तस्य शैषष भक्षयामि ”'-ऐ”वैर्य्य 
युक्त परमात्मा के उद्देश से दिया गया हैं सोम जिस सबन में उस 
सवन को “हन्द्रपीत ” कहते हैं, उस सबन .का शेष में भैक्षण 


करता हूँ यह अर्थ होता है, ऐसा अर्थ होने से भक्षमन्त्र द्वारा क्वल 
एन्द्रशष के भक्षण का ही प्रकाश नहीं होता किन्तु सवनमात्र के 
शेष के भक्षण का प्रकाश होता है ओर उप्तके अन्तर्गत 
ऐन्द्र तथा अनेन्द्र सम्पूण शेष हैं, इस प्रकार ऐन्द्र तथा अनेन्‍्द्र 
सब शोषों के भक्षण प्रकाश करने की सामथ्य वाला होने से उक्त 
भक्षमन्त्र का सब शोषों के भक्षण में विनियोग होसक्ता है इसमें कोई 
दोष नहीं | इसलिये सिद्ध हुआ कि ऐन्द्रशेष के भक्षण की भांति 
अनैन्द्र शेष का भक्षण भी समन्त्रक हे अमन्त्रक नहीं, सार यह 
निकला कि ऐन्द्र अनेन्द्र सब शेषों का भक्षण समन्त्रक है कोई 
अमन्त्रक नहीं । 


इति मीमांसाय्यभाषा 
भाष्ये ततीयाध्याये 
शो # 
दितायपादः 





ओश्म 
अथ तृतीयाध्याये तृतीयःपादः 
प्रारभ्यते 


सड्गति-द्वितीयपाद में “ लिड्ग ” अनुसार विनियोग निरू- 
पण किया, अब “ वाक्य ” अनुसार विनियोग निरूपणाथ “तृती- 
यपाद ” का आरम्भ करते हुए प्रथम “उद्चेसस्‍्त्र”” आदि को 
ऋग्वदादि का धर्म कथन करने के लिये पूर्वपश्न करते हैं :- 
रे पर | इन 
त्षुतजाताधकार स्थात । 3 । 

पद०-श्रुतेः । जाताधिकार; । स्यात्‌ । 

पदा०-(जाताधिकारः)  ऋकत् ”# आदि जातिधर्मविशेष 
वाले मन्त्रों का “ उच्चेस्त ”” आदि धर्म ( स्यात्‌ ) हैं, क्योंकि (श्रुतेः) 
उसके विधायक “उच्चेऋचा” इत्यादि वाक्‍यों में मन्त्रवाची ऋचा” 
आदि शब्दों का श्रवण होता है । 

भाष्य-* ज्योतिष्टीम ” याग के प्रकरण में पठित “उच्चेऋ 


चा क्रियते उच्चेःसाम्ना उपांशु यजुषा/ ८ ऋग्‌!! तथा 
“प्वाम” से “उद्चेः” ओर “यजु” से “उपांशु ” कम करे, 
इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, इसमें जो “उच्चेस्ल ” 
आदि धर्म विधान किये हैं वह मन्त्रों के किये हैं किवा ऋग्वेदादि 
के किये हैं अर्थात्‌ उक्त वाक्य में “ ऋचा” आदि पद मन्त्रों 
के वाचक हैं किवा ऋमग्वेदादे के वाचक हैं यह सन्दृह हैं, 
इसमें प्रथम पक्ष पूर्नपक्षी ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्व 
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न्‍ ऋचा के धर्म को “ ऋकल ” कहते है । 
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है 


पक्षी का कथन यह है कि ऋचा आदि शब्दों के उच्चारण करने 
से प्रथम “ मन्त्र ” रूप अथ की ही उपस्थिति होती है “वेद” 
रूप अथे की नहीं ओर “ उपस्थितं परित्यज्यानुपस्थिते 
कट्पने मानाभाव:ः ” 5 उपस्थित अथे को छोड़कर अनुपस्थित 
अर्थ की कल्पना करने में कोई प्रमाण नहीं, इस न्याय के अनुसार 
उर्पास्थित तथा अनुपस्थित दोनों के मध्य उपस्थित का ग्रहण 
उचित होता है, क्योंकि उसके ग्रहण करने से अनुपस्थित अथ की 
कल्पना करनी नहीं पड़ती और उपस्थित अर्थ “ऋकत्व ” आदि 
जात्यवछिन्न मन्त्र हैं । 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्य में जो “ऋचा ” आदि पद 
हैं वह ऋग्वेदादि के वाचक नहीं किन्तु ऋकत्व आदि धर्मों 
वाले मन्त्रों के वाचक हैं, इसलिये यह धर्म मन्त्रों के विधान किये 
हैं वेदों के नहीं । यहां अध्वयु द्वारा प्रयुज्यमान यज्वेदिस्थ “ऋचा” 
का “उपांशु” पाठ पृर्वपक्ष में ओर उच्च; पाठ सिद्धान्त पक्ष में फल 
जानना चाहिये । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं $- 

वेदों वा प्रायदशनात्‌। २ 

पद ०-बजेद; । वा । प्रायद्शनात । 

पदा०" वा ”” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है (बेदः) 
उक्त वाक्य में ऋचा” आदि पद ऋगेदादि के वायक हैं, क्योंकि 
(प्रायदशनात ) बेंदं। का उपक्रम करके उक्त पदों का प्रयोग 
किया गया है । 

भाष्य-* प्रजापतिरकामयत प्रजा: सृजेयेति सतपो5 
तप्यत तस्मात्तररतपनात्‌ त्रया दवा असृज्यन्त अ 
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मिर्वायुरादित्यः, ते तपो5तप्यन्त तेभ्यस्तेपानेभ्यस्त्रयो 
के ऊ है का. दूर वें आर 
वेदाः असृज्यन्त अमग्रेऋगवेदः वायोयेजुवेंद:* आदि 
त्यात्सामवेदः ” ८ प्रजापति परमात्मा ने इच्छा की कि में 
प्रजा उत्पन्न करूं, उसने विचार रूप “तप” किया उससे अग्नि, वायु, 
अथवा, आदित्य, दिव्यशाक्ति सम्पन्न चार महपि उत्पन्न हुए, पुनः इन 
चारों ने उक्त तप किया उससे यथाक्रम चार वेद उत्पन्न हुए,अग्नि से 
ऋगूबेद, वायु से यजुर्वेद, अथवा से अथवेबेद, आदित्य से सामवेद, 
इसप्रकार वेदों का उपक्रम करके पश्चाव उपसंहार+ में“उच्चेऋचा- 
कियते ” इत्यादि कथन किया है, उपक्रम और उपसंहार की एक- 
वाक्यता का होना आवश्यक है, वह एकवाक्यता उपसंहार को 
उपक्रम का अनुसारी हुए बिना नहीं होसक्ती और उपक्रम में वेद 
शब्द का प्रयोग पाया जाता है उसीके अनुसार उपसंहार में भी 
४ ऋचा” आदि शब्दों से ऋग्वेदादि का ग्रहण उचित है। 
तात्पय्य यह है कि उपक्रम उपसंहार दोनों के मध्य उपक्रम अस- 
आात विरोधी होने के कारण प्रबल तथा सञ्लञातविरोधी होने के कारण 
उपसंहार निर्बल होता है और प्रबल निवैल के मध्य निर्बेल सर्वदा 
प्रबल के अनुसारी हुआ करता है, यह नियम है, उपक्रम में ऋग्‌- 
वेद आदि का कथन स्पष्ठ है, उसीके अनुसार उपसंहार में भी 
ऋचा आदि पदों से यथाक्रम उक्त वेद का ग्रहण करना ही युक्त 
है, दूसरे एकदेश के ग्रहण से समुदाय के ग्रहण का नियम है 
उक्त वाक्य में भी “ ऋणवेद ” आदि के एकदेश “ ऋचा ” 
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& यहां वायु” शब्द वायु तथा अथवी दोनों का वाचक है अतएत्र यजुर्वेद 


से “अथवैवेद” का भी ग्रहण है । 
] यहां उपसंहार का अथ “"प्तमाप्ति' है । 
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आदि का ग्रहण किया है ओर एकदेश के ग्रहण से समुदाय 
का ग्रहण नियम प्राप्त है, इसलिये उक्त वाक्य में ऋचा आदि 
पद वेद के वाचक हैं और वेद के वाचक होने से सिद्ध हुआ 
कि उच्चैस्तव आदि धर्म ऋक्त्वादिजात्याक्रान्त मन्त्रों के विधान 
नहीं किये किन्तु ऋग्वेद आदि के किये हैं। 

सं०-अब उक्त अर्थ का साधक लिड्र कथन करते हैं :- 


लिड्ाब । ३ । 

पद्‌०-लिड्रात । च । 

पदा ०-(च) ओर (लिड्राव ) लिड़ के पाये जाने से भी उक्तार्थ 
की सिद्धि होती है । 

भाष्य-८ ऋगभि ग्रातादिवि देव इयते, यजुर्वेदेन ति- 
8ते मध्ये५हः, सामवेदेनास्तमये महीयते, वेदेरशून्य- 
खिभिरेति सूये ?>दिव्य प्रकाश वाला सूर्य द्यलोक में प्रात:- 
काल ऋग़वेद से उदय, मध्याहकाल यजुर्वेद से स्थित तथा सायं 
काल सामबेद से अस्त होता है, तीनों कालों में एक क्षण भी वेद 
से बिना गमन नहीं करता । इस प्रकार यथावकाश प्रातः, मध्याह 
तथा साये वेद के उपदेश तथा अभ्यास आदि का निरूपण करने 
के लिये प्रथम चरण में “ऋगू ” द्वितीय में “यजुर्वेद ” दतीय 
में “सामवेद ” कथन करके चतुर्थ चरण में नो “ वेद: ” अर्थात 
वहुवचनान्त वेद शब्द का प्रयोग किया है वह उक्त “ उन्चेऋंचा ” 
आदि वाकयों में “ऋचा” आदि पदों के वेदवाची होने में 
लिड़् है, क्योंकि “ऋग॒” शब्द के वेद वाची हुए बिना बहुवचनान्त 
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बेद शब्द का प्रयोग नहीं होसक्ता अर्थात्‌ यदि ऋचा शब्द ऋग्वेद 


/७. कर 


का वाची विवक्षित न होता तो चतुथपाद में “ वेद: ” इस प्रकार 
वहुब्चनान्त वेद शब्द का प्रयोग न किया जाता किन्तु “ वेदाभ्याँ 
इस प्रकार द्विवचनानत का प्रयोग किया जाता, क्योंकि द्वितीय 
तथा तृतीय दोनों पादों में ही साक्षात्‌ वेद शब्द का प्रयोग 
पाया जाता है परन्तु बहुवचनान्त वेद शब्द का प्रयोग किया 
है इससे सिद्ध होता है कि ऋग्‌ शब्द ऋग्वेद का वाची है। इसी 
प्रकार यजु) तथा साम शब्द भी वेद के वाचक जानने चाहियें, 
ओर “ ऋचा ” आदि शब्दों को वेद का वाचक सिद्ध होने से 
उच्चैस्व आदि का मन्त्रधम होना असम्भव है, इसलिये उक्त धर्म 
वेद के विधान किये गये हैं मन्त्रों के नहीं, यही मानना ठीक है । 
सं०-अब उक्ताथ में ओर हेतु कहते हैं :- 
घ 39 )कलीिड 23. शी किक लि 
 वमापदशात्र नाह दृव्यण सम्बन्ध: | ४ । 
पद ०-घधर्मोपदेशात्‌ । च । न । हि। ट्रव्यण । सम्बन्ध: । 
पदा०-( च ) ओर ( धर्मोपदेशात्‌ ) साम का “ उच्चैस्त् ? धर्म 
कथन करने से भी उक्तार्थ की सिद्धि होती है (हि) क्योंकि (द्रव्येण ) 
साम के साथ (सम्बन्ध) “उच्चेस्त्व” धर्म का सम्बन्ध (न) “ऋगू”” 
आदि पर्दों का / वेद ”” अथ माने बिना नहीं होसक्ता । 
भाष्य-यदि उक्त वाक्य में 'ऋग्‌” 'साम” तथा “यजुः” शब्द 
का अर्थ ऋग्वेद, सामबेद तथा यजुर्बेद मानें तो “ उच्च 'साम्रा ” 
से जो “ साम ” का “ उन्नेस्त्व ” धर्म कथन किया है वह बन- 
सक्ता है मन्त्र अर्थ मानने से नहीं, क्योंकि “ऋष्यध्यदं साम- 
गायाति ” ८ ऋचा पर साम का गान करे, इस वाक्य के अनुसार 
ऋचा पर गाये जाने के कारण ऋचा का उस्चेस्त्व धर्म साम में 
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स्वयमेव प्राप्त होजाता है, उसके विधान करने की कोई आवश्य- 
कता नहीं । 

तात्पय्य यह है कि “ ऋचा ” पर गान किये जाने से जो 
ऋचा का धमम है वह साम का धर्म होसक्ता है उसका विधान निर- 
थैक है परन्तु विधान किया है ओर निरथंक का विधान बन नहीं 
सक्ता, इसलिये सिद्ध होता है कि उक्त तीनों शब्द मन्त्र के वाची 
नहीं किन्तु वेद के वाची हैं, अतएव उचेस्त्व आदि वेद के धर्म हैं 
मन्त्र के नहीं । 

सं०-अब उक्तार्थ में ओर हेतु कहते हैं :- 


का  ॥ | आकर, आर 
त्रयावद्याख्या च॒ तांद्दाद | २ । 
. पद०-नत्रयीविद्याख्या । व । तद्रिदि । 
पद[्‌०--( च ) ओर (तद्ठिदि ) तीनों बेदों के वेत्ता पुरुष में 
(त्रयीविद्याख्या) “त्रयीविद्या” नाम की प्रवृत्ति होने से भी उक्ताथ 
की सिद्धि होती है । 
भाष्य-यदि ऋग , साम तथा यजुः शब्द से वेद का ग्रहण करें 
तो उसके सम्यकू जानने वाले पुरुष में “ त्रयीविद्य ” संज्ञा की 


प्रवत्ति बन सक्ती है अन्यथा नहीं, क्योंकि “ त्रयीविद्यायस्य, 


० 

असो त्रयीविद्य:/-जो त्रयी को जानता है उसको “त्रयीविद्य” 
कहते हैं,ओर “ त्रयी ” यह नाम ऋग्‌ , साम तथा यजुः इन तीनों * 
का प्रसिद्ध है ओर “ विद्या ” पद के साथ समानाधिकरण होने से 
उनका वेद थाची होना स्पष्ट रूप से सिद्ध होता हे और मन्त्र 
वाची होने से उसके जानने वाले को “ त्रयीविद्य” नहीं कह सक्ते, 
इसलिये वक्त वाक्य में “उच्चेस्त्व” आदि वेद के धर्म विधान किये 
हैं मन्त्र के नहीं। 
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सं०-अब उक्तार्थ में आशड्रा करते हैं :- 

व्यतिक्रमे यथाश्रुतीति चेत्‌ । ६ । 

पद्‌०-व्यतिक्रमे । यथाश्रुति । इति । चेत्‌ । 

पदा०-( व्यातिक्रमे ) ऋचा ”” आदि शब्दों को मन्त्रवाची 
होने से व्यतिक्रम अर्थात्‌ ऋचा का यजुवेंद में तथा यज्ञु का ऋगंवेद 
में पाठ होने पर भी (यथाश्रति ) यथाश्रुत “ उच्चेस्त ” आदि धर्मों 
का लाभ होता हे इसलिये उक्त शब्दों को वेदवाची मानना ठीक 
नहीं ( चेव ) याद (इति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले 
सूत्र से सम्बन्ध है- 

भाष्य-यादि उक्त वाक्य में “ऋचा” आदि शब्दों को वेद 
का वाचक मानें तो “ऋचा ” में “ उच्चेसत्त ”” तथा यज में “उपांशुल”” 
इस प्रकार यथाश्रत धर्मों का लाभ नहीं होंसक्ता, क्योंकि ऋचा का 
यजुर्वेद में तथा यज्ु का ऋगबेद में पाठ है, इस प्रकार पाठ का 
व्यतिक्रम होजाने के कारण “ऋचा” में यजुर्वेद का धर्म 
“४ उपांशुत्व ” तथा यज़ु में ऋगवेद का धर्म “ उच्चेस्त ” मानना 
पड़ता है ओर यदि “ ऋचा ” आदि शब्दों को मन्त्र का वाचक 
मानें तो पाठ का व्यतिक्रम होनेपर भी धर्म का व्यतिक्रम नहीं 
होता किन्तु यथाश्र॒व धरम का लाभ होता है, इसलिये उक्त शब्द 
की वेद का वाचक मानना ठीक नहीं किन्तु मन्त्र का वाचक मानकर 
उसके धर्म “ उच्चेस्ल् ” आदि का विधान मानना ठीक है। 


सं०-अब उक्त आशड् का समाधान करते हैं :- 


न सवेस्मिन निवेशञात्‌ । ७। 


पृदू०-न । सवोस्मिन । निवेशात्‌ । 


शक मीमांसाय्यभाष्ये 


पदा०-( न) “ ऋचा ” के पाठ का व्यतिक्रम होने से उसके 
धर्म का व्यतिक्रम होने में कोई दोष नहीं, क्योंकि (सवैस्मिन )सम्पूर्ण 
ऋगूबेद तथा सम्पूर्ण यजुर्वेद में ( निवेशाव ) उक्त धर्मों के निवेश 
का स्वीकार है । 

भाष्य-' ऋचा ” अथवा “यज़ु”” का जिस वेद में पाठ है 
उसमें सर्वत्र उस वेद के धर्म का स्वीकार है, इसलिये पाठ के व्यतिक्रम 
होने से उच्चेस्‍्त “ आदि” धर्मों के व्यतिक्रम होने में कोई दोष नहीं, 
अतणएव उक्त वाक्य में “ऋचा ” आदि पदों के वाच्य ऋग्वेद आदि 
का उक्त धर्म विधान किया है मन्त्र का नहीं, यही मानना ठीक है। 

सं०-अब उक्तार्थ को दृढ़ करते हुए उपसंहार करते हैं :- 


७ $ जे. छ छ._ 
वेदसयांगान्न प्रकररणन बाध्यत | ८ । 
पद०-बेदसंयोगाव्‌ । न । प्रकरणेन । बाध्यते । 
पदा०( बेदसंयोगाव ) वेद के सम्बन्ध से “ उच्चेस्त ”” आदि 
धर्मों का नियम है और उसका ( प्रकरणेन ) प्रकरण से ( न, बाध्यते 
बाध नहीं होता । 
भाष्य-यदि “ ऋचा ” का यजुवेंद में ओर “ यज्ञु ” का 
ऋगूवेद में पाठ है तो उनके उच्चेस्व आदि धर्मों का नियम वेद के 
सम्बन्ध से ही निश्चय करना चाहिये, ऋचा अथवा यजु की कुछ 
पर्वाह नहीं, जिस बेद में उसका पाठ है उसी वेद का धर्म उसका 
धर्म हृह करना चाहिये, ऋग्वेद का “उज्चेस्त्व ” यजुर्वेद का 
“४ उपांशुत्य ” ठथा सामबेद का “ उच्चेस्त्व ” धर्म है, यह 
उदाहरण वाक्य में निरुपण किया गया है ओर वेद के सम्बन्ध से 
होने वाले मन्त्रों के धर्म का प्रकरण से भी बाध नहीं होसक्ता 
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अयांव जिस वेदविहित कर्म के प्रकरण में मन्त्रों का विनियोगार्थ 
पाठ किया गया है उस प्रकरण से उक्त धर्मों का नियम नहीं होता 
किन्तु वेद के सम्बन्ध से होता है ओर प्रकरण उसका बाध नहीं 
कर सक्ता । द 

तात्पयर्य यह है कि कम यदि यजुर्वेद विहित है ओर वाक्य 
के बल से उस कम में पाठ के लिये ऋग्वेदर्थ मन्त्रों का विनियाग 
प्राप्त है तो कम के अनुष्ठान काल में उक्त मन्त्रों का पाठ उच्चखर 
से हीं किया जायगा, उपांशु खर से नहीं, वेद के सम्बन्ध से उच्चखर 
तथा प्रकरण के सम्बन्ध से उपांशु स्वर प्राप्त है परन्तु प्रकरण 
स्वर सहल्निहित होने पर भी वाक्य प्राप्त वेदखखर का बाधक नहीं 
होसक्ता, क्योंकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य प्रबल होता है इसलिये 
सम्पूण अधिकरण का निर्णीत अथ यह है कि उक्त उदाहरण वाक्य 
में “ ऋचा ” आदि पद ऋमगेदादि के वाचक तथा उचेस्व आदि 
उसके धर्म विधान किये गये हैं मन्त्रों के नहीं । 

सं०-अब “ अग्रयाधान ” कम में साम का उपांशु गान कथन 
करते हैं :- ' 

2 शक ९ 
गुणम्ुख्यव्यतिक्रमे तदथत्वान्म्ुख्येन 
पी च के जा 
वृद्सयाग: | ९ । 

पद०-गुणमुख्यव्यतिक्रमे । तदर्थत्वात्‌ । मुख्येन । वेद्सयोगः । 

पदा०--( गुणमुख्यव्यतिक्रमे ) गुण तथा मुझ्यः में बेद के धर्म 
उच्चैस्त आदि के सम्बन्ध का सन्देह होसे पर ( मुख्येन ) मुख्य 
में ही ( वेदसंयोगः ) उक्त वेद के धमे का सम्बन्ध होना चाहिये,- 
क्योंकि ( तदर्थलाव ) गुण तथा धर्म सब मुख्य के लिये हैं गुण 
के लिये नहीं । 


ह्ज्ट.. मीमांसा य्यभाष्ये 


भाष्य--यजुर्वेद के “ शतपथ ” तथा “ तैत्तिरीय ” यह दो 
ब्राह्मण हैं, इनके मध्य “ शतपथ ” ब्राह्मण के ११वें काण्ड में 
“अभिमन्नादमन्नायायादपे ” बज" ३। ५ के आधार पर 
“* बसन्ते आह्मणो ्रीनादधीत, ग्रीष्मे राजन्यः, शरदि 
बेश्यः ” ८ वसन्‍त ऋतु में ब्राह्मण, ग्रीष्म में क्षत्रिय तथा शरद 


ऋतु में वेइय “ अग्रयाधान ”” #करे, इत्यादि वाक्‍यों से अग्रथाधान 
का विधान करके उसमें अड्गरूप से “ वामदेव्य ”” आदि नामक 
सामों का गान विधान किया है, वह गान सामबेद के धर्म “उच्चेः”” 
स्वर से किंवा यजुर्वेद के धर्म उपांश स्वर से करना चाहिये!यह सन्देह है। 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्यपि साम- 
बेंद में उत्पन्न होने के कारण उक्त बेद के धर्म उच्चेस्वर से उक्त 
सामों का गान होना उचित है, क्‍योंकि उसकी शीघ्र उपस्थिति 
होती है तथापि अड्ग रूप से विधान होने के कारण उक्त साम 
गुण-गोण तथा अड्ढी होने से “ अम्रधाधान ”” कर्म मुख्य-प्रधान 
है ओर जो गोण होता है वह सर्वदा मुख्य का अनुसारी हुआ 
करता है यह नियम है, ओर मुख्य उक्त कर्म यजरवेंदविहित होने 
के कारण याजुर्वेदिक है और यजुर्वेद का धर्म “उपांशुत्न ” है, 
और बह प्रधान कम का धर्म होने से उच्चेस्त धरम की अपेक्षा प्रबल 
है और प्रबल के आगे शीघ्र उपस्थित हुआ भी निर्बे कार्यकारी 
नहीं होसक्ता, इसलिये जेसे आधान के अड्भभूत मन्त्रों का उपांशु 
पाठ होता है वैसे ही उक्त सामों का भी उपांशु गान होना ठीक 
है उच्चेः नहीं । 
रु बेद तथा ब्राह्मणोक्त विधि अनुत्तर उत्पन्न कीगई अग्नि के.“ गाहँपत्य 
आदि रूप से ध्थापन करने को “अग्स्याधान कहते है। 


जो औरत अल नि नदन++५>--3०-९०७ 
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सं०-अब “ ज्योतिष्टोम ”” याग को याजुबेदिक कथन करते 
हुए उसका उपांशु अनुष्ठान निरूपण करते हैं - 


8 | आक 
भूयस्वेनो मयश्रुति । १० । 

पद०-भूयस्वेन । उभयश्रुति । 

पदा०-(उभयश्रुति) दो वेदों में श्रयमाण कर्म का प्रधान रुप 
से विधान (भूयस्वेन) अड्रों की अधिकता से निर्णय होता है। 

भाष्य- ज्योतिष्टोम ” नामक याग का विधान यजुर्वेद तथा 
सामवेद दोनों वेदों में समान रूप से पाया जाता है उसका अनुष्ठान 
सामवेद के “ उच्चेस्त ”” धर्म किवा यज़ुर्वेद के उपांशुत्त धर्म से 
होना चाहिये ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार 
कीगई है कि यद्यपि उक्त याग का विधान दोनों वेदों में समान 
रूप से है तथापि यजुर्वेद में अधिक अड्रों सहित ओर 
सामवेद में न्यून अड्रों सहित उसका विधान पाया जाता है, इससे 
स्पष्ट होता है कि यजुर्वेद में उसका प्रधान रूप से विधान ओर 
सामवद में शेषणुण विधान करने के लिये उसका अनुवाद है और 
अनुवाद की अपेक्षा विधान सबदा प्रबल होता है यह नियम 
है, इसलिये जैसे परिवार की अधिकता के देखने से “ यह कोई 
प्रधान पुरुष है ” इस प्रकार प्रधान पुरुष का ज्ञान होता है वबेसे ही 
अड्ग रूप परिवार की अधिकता देखने से निश्चित होता है कि 
ज्योतिष्टीम याग याजुर्वेदिक है ओर याजुर्वेदिक होने से उसका 
अनुष्ठान भी यजुर्वेद के उपांशुल धम से ही होना ठीक है सामवेद 
के उच्चेस्‍्त धरम से नहीं । 

सं०-इससे पूव श्रुति, लिड्र तथा वाक्य इन तीनों को बिनियोजक 
कथन किया, अब प्रकरण को विनियोजक कथन करे हैं :- 


३८० . मीमासाय्यभाष्ये 


अमसयुक्त प्रकरणादातकतव्य 
ताथिब्ात्‌ | 33 । 


पद०-अ्संयुक्त | प्रकरणाव । इतिकत॑व्यता्थिलात । 

पदा०-( असंयुक्तं ) श्रुति, लिड्र तथा वाक्य इन तीनों से जिसका 
'विंनियोंग नहीं होता उसका (प्रकरणातव) प्रकरण से विनियोग 
जानना चाहिये, क्योंकि ( इतिकर्तव्यतायिलात ) प्रधान में अड़ के 
बिनियोंग की आकांक्षा पाई जाती है। 

भाष्य- दर्शपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ समिधो- 
यजाति ” “इड़ोयजति ” इत्पादि वाक्‍्यों से * प्रयाज ” नामक 
पांच प्रताहुतियें विधान की हैं वह पांचों अग्मिद्योत्र ज्योतिष्टोम 
आदि सर्व कर्मों का अड्ड हैं किया “दशशपूर्णमास” का ही अड्ड हैं ! 
यहं सन्देह है, इसकी निवृति वक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि 
अड्राड्रिभमाव सम्बन्ध के वोधक श्रति, लिड्र, वाक्य, प्रकरण, 
क्रम तथा समाझ्या यह छ! प्रमाण हैं, इनके मध्य पूत्री२ प्रमाण के न 
होने पर उत्तर २ प्रमाण से विनियोग होता है, यह नियम है, 
यद्यपि यहाँ “श्रुति” “लिड्र”” तथा “वाक्य” इन तीनों के मध्य कोई 
प्रमाण विद्यमान नहीं, तथापि प्रकरण रूप प्रमाण स्पष्ठ है, क्योंकि 
दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में उक्त प्रयाजों का पाठ किया गया है 
और जिसका पाठ जिसके प्रकरण में है वह “ श्रुति ” आदि वक्त 
तीनों प्रमाणों के न मिलने पर नियम से उसी का अड् होता है 
और “ समिध्‌ ”” आदि प्रयाजों के अभ्निहोत्र आदि का अड्गज होने में 
कोई श्रुति आदि प्रमाण नहीं मिलता इसलिये वह प्रकरण के बल से 
दर्शीपृूणमास याग का अड्ड़ है आभेहोत्र आदि का नहीं । 

सं०-अब “ क्रम.” प्रमाण से विनियोग कथन करते हैं :- 
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कऊमश्व दशसामान्यात्‌ | १२ । 

पद०-ऋम; । च । देशसामान्याद्‌ । 

पदा०-(च) और (क्रम) अनुमन्त्रणमन्त्र तथा “/ उपांशयाज ” 
इन दोनों के परस्पर अद्भाड्िभावरूप सम्बन्ध का बोधक स्थान 
है, क्योंकि ( देशसामान्यात्‌ ) वह स्थान दोनों का एक है। 

भाष्य-क्रम, स्थान तथा समानदेश यह तीनों पर्याय शब्द हैं, 
दर्शपूर्णमास याग के आशध्वयेवकाण्ड में आभ्रेय, उपांछुयाज तथा 
अप्रीपोमीय यह तीन याग विधान करके पुन; याजमानकाण्ड में 
“अमेरहे” “दव्पिरस्यदव्धोभूयास ” तथा “अगीषोम- 
योरहं ” इस क्रम से अनुमन्त्रण संज्ञक तीन मन्त्र पढ़े हैं, इनके मध्य 
प्रथम तथा तृतीय मन्त्र का विनियोग प्रथम तथा वृतीय याग में 
लिड् के बल से स्पए्ठ है, क्योंकि उक्त दोनों मन्त्रों में आम्ने तथा 
अग्नीपोध्रीय देवता के प्रकाशन की सामथ्य पाई जाती है परन्तु 
” दब्पिरासे मन्त्र में उपांश याज सम्बन्धी देवता के भकाशन की 
सामथ्य प्रतीत नहीं होती, अतएव उभमें सन्देह है कि उक्त मन्त्र उपांश 
याज का अड्ढ है किया नहीं है! इसकी निवृति उक्त सूत्र में इस प्रकार 
की गई है कि जले आध्वर्यव काण्ड में उपांशयाज का द्वितीय स्थान है वेस 
ही याजमानकाण्ड में उक्त मन्त्र का भी द्वितीय स्थान है, ओर जिसके 
साथ जिसका स्थान समान है या यों कहिये कि जिनका पाठ यथासंख्य 
किया गया है उनके साथ उसका सम्बन्ध “यथासंख्यमनुदेशः 
समानाम््‌ ” अश० २१।२।९० के अनुसार सिद्ध है, उसमें सन्देह 
का कोई अवकाश नहीं, इसलिये उक्त मन्त्र उपांशुयाज का अड्ढ है 
यह निश्चय जानना चाहिये ॥ 


३४४ मीमांसास्यभाष्ये 
सं०-अबथ “ समारुया ” से पिनियोग कथन करते हैं :- 


आख्याचेव तदर्थव्ात्‌। १३। 

पद ०-आखूया । च्‌ । एवं । तदथंत्राव । 

पदा ०-(च) और (एवं) क्रम की भांति (आखूया) समाझ्या भी 
विनियोजक जाननी चाहिये, क्योंकि (तदथेलात ) उससे कतो तथा 
क्रिया का सम्बन्ध पाया जाता है। 

भाष्य-यौगिक संज्ञा का नाम “समाख्या” है. आखूया 
तथा समाखझ्या यह दोनों पर्याय शब्द हैं “ दरशपूर्णमास ”” आदि के 
प्रकरण में याज्यापुरोब्नुवाक्यापाठ आदि कम “होत्र ” दोहन 
निर्षाप आदि कर्म “आध्वयेव ” तथा आज्यस्तोत्र प्रष्टस्तोत्र 
आदि कम “ओद्वात्न ” समाझ्या से उपदेश किये हैं, इनके 
मध्य कौन कम “होता” को कौन “ अध्वर्यु”को तथा कौन “उद्गाता”” 
को करना चाहिये, कौन न करना चाहिये ! यह सन्देह है, इसकी 
निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि होता के कम को 
“हीत्र” अध्वयु के कम को “आध्वयेव” वा उद्भाता के 
कम को “ओद्वान्न ” कहते हैं, ओर याज्यापुरो&नुवाक्यापाठ ब 
आदि का होतन्न आदि समाख्या से उपदेश किया है, जिससे होता 
रुप कतों का सम्बन्ध याज्यापुरो5नुवाक्यापाठ आदि कर्म के साथ, 
अध्वयु रूप करता का दोहन आदि कमे के साथ तथा उद्गातारूप 
कती का आज्यस्तोत्र आदि कर्म के साथ स्पष्ट ज्ञात होता है सन्देह 
का कोई अवकाश नहीं, इसलिये उक्त समाझ्या के बल से जिस 
कमे के साथ जिस ऋत्तिकू का सम्बन्ध ज्ञात होता है वह कर्म 
उसी को करना चाहिये दूसरे को नहीं । 


तृतीयाध्यायें-तृतीय/पादः ,ईैंडे३ 


सं०-अब श्रुति आदि प्रमाणों को अकस्मात एक स्टथाने में 
इकट्ठे होजाने पर किसके अनुसार विनियोग होना चाहिये इसके 
निर्णयार्थ उनकी प्रबलता तथा दुर्बलता कथन करते हैं $- 


श्रुतिलिड्रवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां 
समवाये पारदोबल्यमथविप्रकर्षात। १४। 


पद०-श्रुतिलिड्रवाक्यप्रक रणस्थानसमाख्यानां । समवाये। पार- 
दोरबल्यम्‌ । अर्थ॑विप्रकर्षाव्‌ । 

पदा०-(श्रुतिलिड्र ०) श्रुति, लिड्र, वाक्य, प्रकरण, स्थान तथा 
समाखू्या, इन छः के मध्य (समवाये ) श्रुतिलिड्र, लिड्रवाक्‍्य, वाक्य 
प्रकरण, म्करणक्रम तथा क्रमसमाख्या, इस प्रकार दो २ प्रमाणों के 
एक स्थल में इकठ्ठे होजाने पर ( पारदोबेल्य ) पूर्व प्रबल तथा उत्तर 
निबेल जानना चाहिये, क्योंकि ( अर्थविभ्कर्षांव ) पूर्ष की अपेक्षा 
उत्तर द्वारा विलम्ब से विनियोग होता है । 

भाष्य-अड्भाड्विभावरूप सम्बन्ध के बोधक श्रति, लिड्र, वाक्य, 
प्रकरण, स्थान, समारूया, यह छः प्रमाण हैं, इनके द्वारा जिस 
प्रकार उक्त सम्बन्ध का बोध होता है उसका निरूपण पीछे किया 
गया है, इनके मध्य यदि श्रुति, लिड्र, लिड्रवाक्य अथवा वाक्य- 
प्रकरण किवा प्रकरणस्थान यद्दा स्थानसमाख्या यह दो २ एक 
स्थल में इक॒द्ठे होजाय॑ तो पूष २ अरथाव श्रुतिलिड़ के मध्य श्रुति 
से, लिड्र वाक्य के मध्य लिड्र से, वाक्य प्रकरण के मध्य वाक्य से, 
प्रकरण स्थान के मध्य प्रकरण से तथा स्थान समारझ्या के मध्य 
स्थान से, विनियोग होना चाहिये, क्योंकि पूषे २ की अपेक्षा उत्तर 
निबेल होता है । 

तात्पय्ये यह है कि लिड्र आदि पांचो प्रमाण श्रुति की भांति साक्षाव 
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विनियोजक नहीं किन्तु श्रुति कल्पना द्वारा लिड्ग, लिड्र तथा श्रुति 
इन दोनों की करुपना द्वारा वाक्य, वाक्य, लिड्ग, श्रति इन तीनों की; 
कल्पनाद्रारा प्रकरण,प्रकरण,वाक्‍्य, लिड्ज,श्रति इन चारों की कर्पना 
द्रारा स्थान तथा स्थान, प्रकरण, वाक्य, लिड्, श्रुति इन पांचों की 
कस्पना द्वारा समाख्या रूप छठा प्रमाण विनियोजक होता है और 
इस प्रकार अपने २ से पूवे २ की कल्पना द्वारा विनियोजक होने के कारण 
विनियोग में अत्यन्त विलम्ब होजाता है अर्थात्‌ 'श्रीत” की कल्पना 
द्वारा लिड़़ के विनियोजक होने में जितना विलम्ब होता है उतना 
श्रुति के विनियोजक होने में नहीं, क्‍योंकि श्रुति स्व साक्षात्‌ 
विनियोजिका है, उसको मध्य में किसी अन्य को कल्पना की 
अपक्षा नहीं, एवं श्रुति तथा लिड्र की कल्पना द्वारा वाक्य को 
विनियोजऊक होने में ज्ञितना विलम्ब होता हैं उतना श्रुति की 
कल्पना द्वारा लिड़् के विनियोजक होने में नहीं होता, इसी प्रकार 
आगे के प्रमाणों म॑ भी विनियोग के विलम्ब की कल्पना कर 
लेना चाहिये, ओर जिसकी अपेक्षा जिसके विनियोजक होने में 
विलम्ब होता है उसकी अपेक्षा वह निर्बेड होता है ओर निर्बल 
तथा प्रवछ के मध्य प्रवकत सर्वदा आदरणीय होता है यह नियम है, 
इसलिये श्रुति, लिड्र अथवा लिड्रवाक्य इस प्रकार दो २ प्रमाणों 
के एक स्थल- में इकठे होजाने पर पूत्रे के अनुसार ही विनियोग 
हाना चाहिये उत्तर के अनुसार नहीं । । 
निरपेक्ष शब्द का नाम “श्रुति” हे अर्थात्‌ जिस पद को विधान 
अविधान तथा विनियोग करने में दूसरे की अपेक्षा नहीं होती 
किन्तु वह स्वये स्वतन्त्रता पूर्वक विधायक, अभिधायक तथा विनि- 
योजक है उसको “श्रूति” कहते हैं या यों कहिये कि रूढ़ सुबन्त तथा 
तिंउ-न्त पंद का नाम श्रुति” है, यह श्रुति विधात्री, अभिधानत्री तथा 
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विनियोकूत्री भेद से तीन प्रकार की होती है। जिस के श्रवणमात्र 
से कम का विधान पाया जाय उसका नाम “विधात्री ” जेसाकि 
“ यजेत ” “ जहुयात्‌ ”” “ दबाव ” इत्यादि, जिस के श्रवणमात्र से 
पदार्थ का आभिधान-कथन पाया जाय उसका नाम अभिधात्री 


५ (७0.../3..:) 


जसाकि “ब्रीहीनवहन्ति” आदि में “ब्रीहीन”” इत्यादि, जिसके श्रवण- 
मात्र से अड्गभ अड़ी का विनियोग ८ सम्बन्ध पायाजाय उसका नाम 
“विनियोक्त्क्री ” है, यह भी विर्भाक्तरुपा, एकव्चनरूपा तथा 
एकपदरूपा, इस भेद से तीन प्रकार की होती है, ब्रीहीनप्रोक्षति, 
ब्रीहिभियजेत, आहवनीये ज़होति आदि में त्री हिपदोत्तरव त्तीं द्वितीया, 
तृतीया तथा आहवनीयपदोत्तरतत्ती सप्तमी विभक्ति का नाम 
“ विभक्तिरूपा ” है, क्योंकि उसके श्रवणमात्र से “ब्रीहि”! रूप- 
व्य-प्रोक्षण तथा याग का ओर “ आहवनीय ” रूप द्रव्य होम का 
अड्गज प्रतीत होता है, सोमेनयजेत आदि में श्रूयमराण एकबचन का 
नाम “'एकवचनरूपा” है, क्योंकि इस के श्रवणमात्र से एकल 
संख्या का याग के साधन सोम में सम्बन्ध पाया जाता है, ओर 
“एकपदरूपा ” श्रति “सोमेन” इत्यादि प्रसिद्ध है, क्योंकि उसके 
श्रवणमात्र से सोम का याग के साथ अड्भाड्रिभाव सम्बन्ध स्पष्ट 
रूप से पाया जाता है, श्रुति के उक्त विभाग का सड्भह छोक इस 
प्रकार लिखा है :- 
[4 शनि 5 शी धर #् 5 कि 

“तन्न श्रुताख्रवा ।भन्ना विध्याक्तावानयागकृत्‌ 

0 कूः की ८ ८ भ्‌ कः / ५!) 

वानयाकत्रा त्रधा।भन्ना वमक्त्यादखसरूपतः 

(तत्र ) श्र॒त्यादिषट्‌ प्रमाणों के मध्य ( विधिः ) विधात्री 
( उक्ति! ) अभिधात्री (विनियोगक्रृत) विनियोकत्री ( विभक्त्यादि- 
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स्व॒रुपतः ) विर्भाक्तरुपा, एकवचनरूपा तथा एकपदरूपा, यह उक्त 
सड्ह हछोक के पदों का संक्षिप्त अर्थ है। 


४४6५ 


“सामर्थ्य” का नाम “लिडडु”” है, जेसाकि कहा है कि “सामथ्यं 
सर्वेभावानां लिड्अमित्यभिषीयते ” > शब्द तथा अर्थ रुप 
सम्पूर्ण पदार्थों की सामथ्य का नाम “लिड्र ” है, यह दो प्रकार 
का होता है एक शब्दगत, दूसरा अर्थगत, अर्थप्रकाशनसामर्थ्य 
का नाम “ शब्दगत ” वथा कास्येकरणसामर्श्य का नाम 
“अथगत"” है अर्थाद वस्तु में जो कार्य्य के करने की योग्यता है 
जेसाकि “ खतरा” में घृत आदि के अबदान को, उसी योग्यता रूप 
सामर्थ्य को “ अथगत ” कहते हैं । 

आकांक्षा आदि के वश पदों के परस्पर सम्बन्ध का नाम 
“वाक्य” है अर्थात्‌ अकांक्षा, योग्यता तथा आसत्ति वाले पद 
सपूद का नाम / वाक्य ” है “आकांक्षा” आदि का स्वरूप प्रथमा- 
ध्याय प्रथमपाद २०वें खूत्र के भाष्य की टिप्पणी में दिखलाया 
गया है । 


उमयाकांक्षा का नाम प्रकरण” है अथांत प्रधान याग को 
अपनी सिद्धि के लिये अड्डो| की ओर अड़ों को फलवाला होने के 
लिये प्रधान याग की जो आक़ांज्ञा है उत्त आकांक्षा वाले वाक्य 
पमुदाय का नाम “प्रकरण ” है, यह महाप्रकरण तथा अवान्तर 
प्रकरण भेद से दो प्रकार का होता है, प्रधान कर्म सम्बन्धी प्रकरण 
का नाम “ पहाप्रकरण ” और अज्ज सम्बन्धी प्रकरण का नाम 
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“अवान्तरप्रकरण ” है, प्रधान कर्म का अड्ग़ होने पर भी अपने 
अड्डों की अपेक्षा अड्रकर्म भी प्रधान होता है उसके प्रकरण को ही 
“अवान्तरप्रकरण ” कहते हैं। 

समानदेशता का नाम “ स्थान ” है, स्थान, क्रम यह दोनों 
पय्योय शब्द हैं, पाठतादिेश्य तथा अजुधप्रानतादेश्य भेद से 
उक्त स्थान दो प्रकार का होता है, पाठकृत समानदेशता का 
नाम “ पाठसादिश्य ” तथा अनुप्ठानकृत समानदेशता का नाम 
“ अनुष्ठानसादेश्य ” है, “ पाठसादेश्य ” भी दो प्रकार का है, 
एक “ यथासंख्यपाठ ” दूसरा “ सन्निधिपाठ ” प्रथम दो वा तीन 
प्रधानों को लिखकर पुनः प्रधानसंख्या के अनुसार उप्त के अड्ों 
के पाठ का नाम “ग्रथासंख्यप[ठ ” और समीप पाठ का नाम 
“सन्निधिपाठ ” है । 

यौगिक पद का नाम “ सम्राख्या ” है, यह लोकिक 
वैदिक भेद से दो प्रकार की होती है. लोकसिद्ध का नाम 
“जझोकिकी ” वेद तथा वेदव्याख्यान भृत एऐतरेय आदि ब्राह्मण 
सिद्ध का नाम 'वेदिकी ” है। 

उक्त श्रुति आदि पट प्रमाण जिस प्रकार विनियोजक होते हैं 
वह प्रकार पीछे निरूपण किया गया है,परन्तु इनके मध्य दो२ के एक 
स्थल में इकहे होनेपर निर्बेख का वाध करके प्रवल के अनुसार जिस 
प्रकार विनियोग होता है वह प्रकार विस्तार के भय से यहां नहीं दिखाया 
गया, उक्त विनियोग का प्रकार “प्ीमांसासूत्र वेदिकगृत्तिः ” 
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में स्पह्ठ है, उस के अमिलाषियों को उक्त वृत्ति का अवलोकन करना 
चाहिये । 

सं०-अब द्वादश “ उपसद ” नामक होमों को “ अहीन” 
नामक याग का अड्गभ कथन क रने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


अहीनो वा प्रकरणाहोणः ।१५ । 
पद०-अहीनः । वा। प्रकरणात्‌ । गोणः । 
पदा०- वा” शब्द पूत्रैपक्ष की सूचना के लिये आया है 
(अहीन;) अहीन (गोण३) ज्योतिष्ठाम याग का गोण नाम है, 
क्योंकि (प्रकरणात्‌ ) उसके प्रकरण में उसका पाठ है। 
. भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “तिम्र एव साहस्यो- 


पसदो द्वादशाहोनस्य ” साह%” (ज्योतिष्ठीम) याग में तीन 
तथा “अहीन” में द्रादश “ उपसद ”” नामक होम होते हैं, यह वाक्य 
पढ़ा है। इस वाक्य में जो प्रथम ज्योतिष्ठीम याग के तीन “उपसद+ 

होम विधान करके पुनः “ अहीन ” याग के द्वादश ' उपसद !” 
होम विधान किये हैं, क्या वह द्वादश “ उपसद ” होम “ अहीन ” 
नाम से “ ज्योतिष्टीम ” याग का अनुवाद करके उक्त याग में ही 
विकल्प के अभिप्राय से विधान किये हैं, किवा उक्त याग से भिन्न 


5 अहदीन ” नामक यागान्तर में विधान क्रिये हैँ अर्थात उक्त वाक्य 
४ जो द्रादश होम विधान किये हं वह भी प्रथम विहित तीन होम 


नाल 5 तन ननल+ज+-3 ० लाना कान +3+०- अकननता कफ नीनीजिओण ओर 4७. क्िजजत+ + “न धरा लक पाल 3--+>+क++ -+->+ नमन >> 


एक दिन में सिद्ध होने के कारण ज्योतिशेेम याग का नाम “झा है। 


$ दीक्षादिन तथा सोमासिषत्र दिन के भीतर २ जो होम किया जाता हैं 
उसका नाम “ डपसदु ” है ययपि प्रथमाध्याय ४थ पाद के सातवें सूत्र के भाष्य 
में “उपसद” शब्द का अर्थ कर आये हैं तथापि यहां स्मरणार्थ पुन; किया गया € । 
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की भांति ज्योतिष्टोीम का अड्ग है, अथवा “ अहदीन ”” नामक यागा- 
न्तर का अड्ड है ! यह सन्देह है, इसमें म्रथमपश्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीय 
पश्न सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जिसके प्रकरण 
में जिसका विधान किया गया है उसी प्रकरणी के अड़ का वह 
विधान समझना उचित है दूसरे के अड्गभ का नहीं, प्रकरण ज्योतिष्ठोम 
याग का है, और जेसे “एकेनाह्य साध्यलात्साहो ज्योति- 
छोम: ”एक दिन में सिद्ध होने के कारण ज्योतिष्टोम याग का 
“माह्नू ” यह गोण नाम है वेसे ही “न हीनः अहीनः” जो 
अड्ग तथा फल से हीन नहीं किन्तु सर्वाड्र पृूण तथा फल से युक्त 
है उसको “अहीन ” कहते हैं, इस व्युत्पत्ति से “ अहीन ” भी 
उक्त याग का गोण नाम होसक्ता है ओर उसके होसकने से उक्त 
याग में द्रादश / उपसद ”” होमों का विधान मान लेने में कोई 
दोष नहीं, क्योंकि विकल्प के अभिप्राय से एक ही याग में 
तीन तथा द्वादश होमों का विधान होसक्ता है अर्थाव्‌ किसी 
ज्योतिष्ठोम में तीन ओर किसी में द्वादश इस प्रकार विकल्प 
मानकर उक्त याग में दो विषमत्तख्यावाले होमों के विधान का 
स्वीकार करने में कोई दोष नहीं, इसलिये उक्त वाक्य में जो तीन 
“उपसद” होम विधान करके पुनः द्वादश “ उपसद्‌ ”” होम विधान 
किये हैं, वह द्वादश भी “ अहीन ”” नाम से “ ज्योतिष्टोम ” याग 
का अनुवाद करके उक्त याग का अड़ ही विधान किये हैं “अहीन”” 
नामक किसी यागान्तर का नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


असंयोगात्तुमुख्यस्य तस्मादपकृष्येत । १६। 
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पद०-असंयोगात । तु । मुख्यस्य । तस्मात्‌ । अपकृष्येत । 

पदा ०-“ तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(तस्माव ) “ज्योतिष्टीम”” याग से अनेक दिनों में समाप्त होने वाले 
& अहीन ” नामक यागान्तर में ( अपकृष्येत ) द्रादश “ उपसद ”” 
होमों का अपकर्ष - सम्बन्ध होना चाहिये, क्योंकि (मुरूयस्य) मुख्य 
वृत्ति से अहीन शब्द का ( असंयोगाव ) ज्योतिष्टीम के साथ वाच्य- 
वाचकभाव सम्बन्ध नहीं होसक्ता । 

भाष्य-उक्त वाक्य में “द्वादशाहीनस्य” इस प्रकार 
सम्बन्धार्थक पष्ठी विभक्ति कथन करने से “ अहीन ” के साथ 
द्रादश होमों का सम्बन्ध साक्षात्‌ श्रवण होता है, ज्यो- 
तिष्टोम के साथ नहीं, ओर “ग्रामजनबन्धुभ्यस्तलु” अश'० 
४।०२। ४३ इस मत्र की “ अन्हः खः क्रतों” अहर्ग- 
णसाध्य-कई दिनों में सिद्ध होने वाले ऋतु"याग अर्थ में “अहन”” 
शब्द से “ ख ” प्रत्यय होता है, इस वार्तिक के अनुसार “अहन”” 
शब्द से अहगंण साथ्य यागरूप अर्थ में “ख? प्रत्यय करने से 
& अहीन ” शब्द सिद्ध होता है उसका मुख्य वृत्ति से अहर्गण 
साध्य “ अहीन ” नामक यागान्तर के साथ वाच्यवाचकभाव 
सम्बन्ध होने पर भी ज्योतिष्टोम के साथ उक्त सम्बन्ध नहीं हो- 
सक्ता, और उसके न होने से वह उसका मुख्यार्थ नहीं कह सक्ते 
और गौणार्थ की करुपना करने में कोई कारण उपलब्ध नहीं होता 
और बिना कारण के कल्पना करना ठीक नहीं । 

तात्पर्य यह है कि मुख्य वृत्ति से मुख्य अर्थ का लाभ होते 
गौणी वृत्ति से गौण अर्थ की कल्पना करना प्रशंसनीय नहीं है, 
क्योंकि मुख्य अर्थ की असंभव दशा में ही गोण अर्थ की कल्पना 
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की जाती है, और प्रकृत में “ अहीन ”” शब्द का अहर्गणसाध्य 
“ अहीन ” नामक यागान्तर मुख्य अर्थ बन सक्ता है उसको छोड़ 
कर गोणी वृत्ति द्वारा ज्योतिष्ठोम रूप गोण अथ की छिए्ट कल्पना 
करना उचित नहीं, ओर प्रसड़ वश एक याग के प्रकरण में दूसरे 
याग के अड्भों का उपदेश होने में कोई दोष नहीं, इसलिये उक्त 
बाक्य में जो द्रादश “उपसद” होम विधान किये हैं वह अहीन शब्द 
ते ज्योतिष्टीम याग का अनुवाद करके उक्त याग का अद्ग़ विधान 
नहीं किये किन्तु “अहीन” संज्ञक यागान्तर का अड्ऱ विधान किये 
हैं यही मानना ठीक है। 

सार यह निकला कि यद्रपि ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण में 
उक द्वादश होम विधान किये गये हैं तथापि उनका उक्त प्रकरण 
से (अपकर्ष ) विक्छेद करके अहर्गण साध्य “ अहीन ”” नामक 
यागान्तर के साथ सम्बन्ध करना उचित है, वर्योंकि “ अहीन “शब्द 
को ज्योतिष्टठोम याग का बाचक न होने से उस के साथ उक्त होमों 
का सम्बन्ध होना अध्षमव है, इसलिये सिद्ध हुआ कि वक्त द्वादश 
होम / अद्दीन ” का अद्ड हैं ज्योतिष्ठीम का नहीं। 

सं०-अब “ कुछाय ” आदि नामक यागों में “ प्रतिपव ”” 
संज्ञक मन्‍त्रों का उत्कत# कथन करते ६ - 


शी ९ न 9 
दिवबहलपृक्त वाउ्चादनात्तस्थ। १७। 
[ * 2। की 
पद ०-नप्रलबहुलयुक्त । वा। अचादनात । तस्य । 
£ जित के प्रकरण में पाउ है उनके प्रकरण से विच्छेद करके उससे ऊपर 
के किक दूसरे प्रकाणी के साथ सम्बन्ध करने का नाम “ उत्कर्ष ” तथा उससे 
नीचे के किली दूसरे प्रकरणी के साथ सम्बन्ध करने का नाम “अपकषे ” है 
इस प्रकार अवान्तर यत्केश्वित्‌ भव होने पर भी स्वरूप से भद न होने के कारण 
प्त्रत्न विच्छेर पूरक सम्बन्ध अर्थ किया गया है! 
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पद[०- वा ” शब्द सिद्धान्त की ,मूचना के लिये आया हु 
(द्विवबहुल युक्त ) दो तथा बहुत यजमान के वाची द्विवबन तथा 
बहुबचनान्त पद युक्त दोनों मन्त्रों का “ ज्योतिष्टोम ” से विच्छेद 
करके “ कुलाय ” आदि यागों में सम्बन्ध करना चाहिये, क्‍्याके 
( तस्य ) ज्योतिष्टोम में दो अथवा बहुत यजमान की (अचोदनाव ) 
विधि नहीं है । 
भाष्य- ज्योतिश्टेम ” याग के प्रकरण में “युव॑ हि स्थः 
( कर / # ९६ 
खर्पती इति दयो येजमानयोः प्रतिपदं कुयात, एते अ- 
सग्रमिन्दवः इति बहुभ्यो यजमानेम्यः यादें दा यजमान 
है तो युव हि स्थःखपंता ? ऋु० ६। ८। ९। २ इस मन्त्र 
को, यदि बहुत यजमान हों तो “ एतेअसूग्रमिन्दवः ” ऋ०७। 
१। २४। १ इस मन्त्र को “प्रतिपत्‌” करे, इस प्रकार ' युवे” 
था “ एते”” यह दो “ प्रतिपत्‌” संज्ञक मन्त्र कथन किये हैं, स्तोत्र 
के आदि में पठनीय ऋचा का नाम “ प्रातिपत्‌ ” है, उक्त 


(७ «कक 0 


“४ प्रतिपत्‌ ” संज्ञक दोनों मन्त्रों का “ ज्योतिष्टीम ” याग से विच्छेद 
करके दो यजमान वाले “ कुलाय ”” नामक याग में “युव”” मन्त्र का 
तथा बहुत यजमान वाले “ सत्र ” में “ एते ” मन्त्र का उत्कर्ष करना 
कित्रा “ज्योतिष्टीम” याग में ही उ क्त दोनो मन्त्र का अनुष्ठान करता ! 
यह सन्देह है, इसमें म्रथमपश्ष सिद्धान्ती तथा द्वितीयपक्ष पूर्वपश्नी 
का है, पूर्वपक्षी का कथन अगले सूत्र में स्पष्ट करेंगे, सिद्धान्ती का 
कथन यह है कि यद्रपि ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण में उक्त दोनों 
मन्‍्त्रों का “ प्रतिपत्‌ ” करना कथन किया है तथापि उक्त याग 
में उनका अनुप्ठान नहीं होसक्ता, क्योंकि दो यजवान के होने पर 
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८४ गरुब ”” मन्त्र का तथा बहुत यजमान के होने पर “ एते ” मन्त्र 
का “ प्रतिपत ”” करना विधान किया है, ओर “ ज्योतिष्टोम ” में 
एक ही यजमान की विधि है, एक से अधिक यजमान कदापि 
नहीं होसक्ते, ओर यजमान के दो अथवा बहुत हुए बिना अक्त 
मनन्‍्त्रों का सम्बन्ध होना असंभव है,ओर उससे पूर्व “कुछाय” नामक 
में ६६... ७ 8 है औ का खा 
भाग में 'एतेन राजपुरोहितो सायज्यकामो यजेयाताम्‌” 
इत्यादि वाक्‍्यों से सायुज्य की कामना वाले राजा तथा पुरोहित 
२ ग्रोर 4 ४११ 4 
दो यजमान का ओर “ चतुर्विशतिपरमाः सत्रमासीरन्‌ ” 
इत्यादि वाक्‍्यों से “ सत्र ” में बहुत यजमान का श्रवण पाया 
जाता हैं, इसलिये द्विशब्द तथा बहुशब्द रूप श्रुतियों के बल से 
प्रकरण का बाघ करके “ यु ” मन्त्र का  कुलाय ” नामक याग 
में ओर “एते” मन्त्र का “सत्र” में उत्कर करना उचित है 
ज्योतिष्ठोम में अनुष्ठान ठीक नहीं । 
सं०-अव उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं - 
के ९्‌ः न, 400० जलकर 
पक्षणाथकृतस्पातचत्‌ । ३८ । 


पद ०-पक्षेण । अथैकृतरस्य । इति । चेत्‌ । 


पदा०-( पश्षेण ) यजमान के सामरथ्यहीन होने पर ज्योतिष्टीम 
याग में भी (अथेक्ृतस्य ) अथे से दो अथवा बहुत यजमानों का 
सम्भव है (चेव) यदि (इति) ऐसे कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले 
मत्र से सम्बन्ध है । 

भाष्य-यद्यपि ज्योतिष्टीम याग में एक ही यज्मान की विधि 
है तथापि किसी कारण व उस एक यजमान के सामर्थ्यहीन 
होजाने पर यजमानों के दो अथवा बहुत होजाने का सम्भव है 
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अर्थाव प्रथथ यज़मान यदि रुप्न होजाय किवा किसी अन्य 
कारण से स्वयं अनुश्लान न कर सके तो वह अपना प्रतिनिधि 
यजमानान्तर बनाकर उक्त याग को समाप्त कर सक्ता है, ऐसी 
अवस्था में दो अथवा बहुत यजमानों के होजाने का सम्भव है, 
क्योंकि एक के अशक्त होने पर दूसरा और दूसरे के अशक्त होने 
पर तीसरा इस प्रकार उक्त याग में अनेक यजमान होसक्ते हैं, 
और एक की अर्शाक्त दशा में दूसरे तथा तीसरे की अर्थ से प्राप्ति 
होने के कारण उनका विधान नहीं किया गया, ओर दो तथा 
बहुत यजमानों का सम्भव होने से उक्त “प्रतिपव्‌” संज्ञक 
दोनों मन्त्र ज्योतिष्ठीम याग में सद्रत होसक्ते हैं, इसलिये प्रकरण 
का बाध करके “ कुलाय ” आदि नामक यागों में उक्त मनन्‍्त्रों के 
उत्कष की कोई आवश्यकता नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


न प्रकृतरेकसयोगात्‌ ! १९ । 

पद०-न । प्रकृतेः । एकसंयोगाव । 

पदा०-( न ) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (प्रकृतेः ) ज्यो- 
तिष्टीम याग में (एकसयोगात ) एक ही यजमान का विधान है। 
. भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग में एक यजमान विधिप्राप्त और दो 
अथवा बहुत यजमान अथप्राप्त हैं, विधिप्राप्त तथा अर्थप्राप्त के मध्य 
विधिप्राप्त बली होता है, उप्का अर्थप्राप्त से कदापि बाध नहीं होसक्ता, 
और प्रथम यजमान के अशक्त होजाने पर यजमानान्तर की अर्थ से 
प्राप्ति भी सम्भव नहीं है, क्योंकि एक तो प्रतिनिधि यजमान नहीं 
होसक्ता, दूसरे यजमान के प्रतिनिधि का निषेध किया है कि यजमान 
का भतिनिंधि नहीं होता, इसका निरुपण पष्ठाध्याय में किया 


तृतीयाध्याये-तृतीय:पादः ३९५ 


जाएगा अर्थाव्‌:प्रथम यजमान की अशक्तावस्था में जो दूसरा प्रति- 
निधि किया गया है, उस में यजमानत्व धर्म नहीं है क्योंकि वह 


४ भ्रति ” आदि के द्वारा केवल काय्ये करने के लिये नियुक्त 
हुआ है, ओर “ भृति ” आदि के बिना स्वयं प्रवृत्त हुआ पुरुष 
अशक्त का सहायक नहीं होसक्ता, इस प्रकार ज्योतिष्टीम याग में 
एक यजमान के अतिरिक्त दो अथवा बहुत यजमानों का असम्भव 
होने से उक्त दोनों मन्त्रों का सड़त होना अशक्य है, इसलिये उन 
का ज्योतिशेम याग से विच्छेद करके “ कुलाय ”” आदि नामक 
यागों में (उत्कर्ष) सम्बन्ध करना उचित है अनुचित नहीं । 
सं०-अब “जाघनी” का पशुयाग में उत्कर्ष कथन करते हैं ;- 


जाघनीचेकदेशलात्‌ । २० । 


पद०-जाघनी । च | एकदेशलाव । 

पदा०-( व) ओर ( जाघनी ) जाघनी का भी पशुयाग में 
उत्कर्ष होना चाहिये, क्योंकि (एकदेशलात ) वह पशु का (एकदेश) 
अवयब हें । 

- भाष्य-दशपूर्णमास याग के प्रकरण में “जापन्या पत्नीः 
संयाजयन्ति ” प्रदेय पशु की पुष्छ को हाथ में पकड़ कर 
 “पत्नीसंयाज” नामक चार प्रताहुतियों को दे, इस प्रकार “जापनी”! 
के उद्देश से “ पत्नीसंयाज ” नामक संस्कार का विधान किया है 
उसका उक्त याग के प्रकरण से विच्छेद होकर पशु याग में 
( उत्कर्ष ) सम्बन्ध होना चाहिये कित्रा येन केन प्रकारेण संस्कारय्य 
“जाघनी ” का सम्पादन करके प्रकृतयाग में ही निवेश 
ठीक है! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष सिद्धान्ती ओर द्वितीयपक्ष 
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पूर्वपक्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन आगे के पूर्वपक्षस्रत्र में स्पष्ट 
करेंगे, सिद्धान्ती का कथन यह है कि उक्त वाक्य में “ जाघनी ”” 
द्वारा उसके अवयवी पशु का “पत्नीसंयाज” नामक संस्कार विधान 
किया है ओर “ जाघनी ” पुशु की पुच्छ का नाम है, ओर प्रकृत 
याग में प्रदेय पशु के न होने से उसका अवयव “ जाघनी ” विद्य- 
मान नहीं है, क्योंकि अवयवी में ही अवयव के समवाय का नियम 
होने से वह अपने अवयवबी पशु को छोड़कर नहीं रह सक्ता, और 
उसके न रहने से उक्त संस्कार का होना असंभव है । 

तात्पय्य यह है कि संस्कार्य्य पदार्थ के विद्यमान होने पर ही 
संस्कार होसक्ता है ओर संस्कार्य्य पुछ्छ अपने अवयवी पशु में 
नित्य समवेत है उसको छोड़कर स्वतन्त्र नहीं रह सक्ती, ओर 
उसका अवयवी पशु प्रकृतयाग से यागान्तर अर्थात्‌ पशुयाग में 
विद्यमान है प्रकृतयाग में नहीं, ओर जिस याग में जिस अवयव का 
अवयबी प्रदेय पशु विद्यमान नहीं है उस याग में उसके संस्कार 
का विधान मानना निष्फल है, इसलिये उक्त विधान का दर्शपूर्ण- 
मास याग के प्रकरण से विच्छेद होकर पशुयाग में उत्कषे होना 
ठीक है प्रकृृतयाग में ही निवेश ठीक नहीं । 

सार यह है कि उक्त वाक्य में “ जाघनी ” द्वारा प्रदेय पशु 
का संस्कार अभिप्रेत है जिस से उक्त वाक्य का यह अर्थ होजाता 
है कि जाघनी द्वारा प्रदेय पशु का / पत्नीसंयाज ”” नामक संस्कार 
करे, परन्तु उक्त संस्कार विद्यमान “ जाघनी ” द्वारा ही होसक्ता है 
छिन्न जाघनी के हाथ में पकड़कर आहुति देने से नहीं, और प्रदेय 
पशु प्रकृतयाग में नहीं किन्तु पशुयाग में है, इसलिये उक्त विधान 
का उत्कर्ष होना चाहिये प्रकृत याग में ही निवेश युक्त नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पू्व॑पक्ष करते हैं $- 


तृतीयाध्याये-तृती यपाद: ३९७ 


82 कप 
चोदनावाप्पूरवेत्वादेकदेशइतिचेत्‌ । २१ । 
पद ०-चोदना । वा। अपूर्वचात्‌ | एकदेश । इति। चेव । 

पदा०-“ वा ” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया हैं 
(चोदना) उक्त वाक्य में 'पत्नीसंयाज” के अड्ग़ रुप से “ जाघनी” 
का विधान है क्योंकि ( अपूर्वचाव ) ऐसा होने से अपूर्व अर्थ का 
लाभ होता है ओर (एकदेशः) पुशु की हिंसा करने से उसके अब- 
यव “ जाघनी ” की प्राप्ति होसक्ती है ( चेव ) यदि ( इति ) ऐसा 
कहो तो ठीक नहीं इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है । 
भाष्य-उक्त वाक्य में “जाघनी ' द्वारा प्रदेय पशु के 
“पत्नीसंयाज ” नामक संस्कार का विधान अभिप्रेत नहीं किन्तु 


उक्त संस्कार कम के लिये साधन रूप से “ जाघनी ” का विधान 
अभिग्रेत है अर्थात्‌ “ पत्नीसंयाज ” नामक संस्कारकर्म प्रथम प्राप्त 
होने पर भी उसका साधन “ जाघनी ” प्रथम प्राप्त नहीं है उसी 
का साधन रूप से विधान उक्त वाक्य में विवक्षित है क्योंकि प्रथम 
प्राप्त न होने के कारण वह अपूर्वे है ओर अपूर्ब अर्थ का विधान 
सर्व सम्मत है, ओर यद्यपि प्रकृत “ दर्शपूर्णमास ” याग में प्रदेय 
पशु नहीं है तथापि उसका अवयव जाघनी दृष्प्राप नहीं है वह पशु- 
हिंसा के द्वारा मनुष्य मात्र को प्राप्त होसक्ती है, और शासत्रविहित 
कर्म की सिद्धि के लिये “हिंसा” का करना कोई दोष नहीं है 
इसलिये पशु याग में जाघनी का उत्कर्ष युक्त नहीं किन्तु प्रकृत 
याग में निवेश ही युक्त है । 
सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


न प्रकृतेरशास्त्रनिष्पत्तेः। २२९। 


शे९ट मीमांसाय्यभाष्ये 


पद्‌०-न- प्रकृते ;- अशास्त्रनिष्पत्ते +- 

पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं क्योंकि (प्रकृतेः) प्रकृत 
याग में जाघनी का निवेश मानने में ( अशास्त्रनिष्पत्ते) स्वेशास्त्र- 
प्रतिषिद्ध हिंसा करनी पड़ती है। 

भाष्य-यादि उक्त वाक्य में “जाघनी” का साधन रूप से 
विधान मानें तो उसके सम्पादनार्थ पशु की हिंसा करनी पड़ती है 
ओर वह सर्वशास्त्रप्रतिषिद्ध होने के कारण त्याज्य है उपादेय नहीं, 
और अन्य कोई उपाय उसकी प्राप्ति का नहीं है, और उपाय के 
न होने से जिसका प्राप्त होना असम्भव है उसका साधन रूप से 
विधान शास्त्र कदापि नहीं कर सक्ता, इसलिये जाघनी का प्रकृत- 
याग से पशुयाग में उत्कर्ष ही उचित है प्रकृतयाग में निवेश 
उचित नहीं । 

तात्पय्य यह है कि शास्त्र उसी पदार्थ का साधन रूप से उपदेश 
करता है जो प्राप्त होसक्ता है ओर जो कदापि प्राप्त होने के योग्य 
नहीं उसका साधन रूप से उपदेश नहीं करता, यादे पशुसंस्कार के 
लिये जाघनी के उद्देश से “ पत्नीसंयाज”” नामक संस्कारकर्म का 
विधान न माने किन्तु उक्त कम की पिद्धि के लिये “ जाघनी ” का 
साधन रूप से विधान स्वीकार करें तो उसके सम्पादन करने के लिये 
हिंसा अवश्य करनी पड़ती है ओर वह सर्वशास्त्रप्रातिषिद्ध है 
जैसा कि “यजुर्वेद ” के * ले तथा १३ वें अध्याय में कथन 


किया है कि “ पशूनपाहि ” “गांमाईसीः” “अजांमा- 
हिंसीः ” अविमाहिसीः ' इमंमाहिंसी द्विपाद पशु” 
“ म्राहिंसीरेकशर्फ पशुम्‌ ” हे मनुष्य तू सब पशुओं की 


तृतीयाध्याये-तृतीयःपाद: ३९९ 
रक्षा कर, किसी की भी हिसा मत कर अथोव गा, बकरी भेडी, 
द्विपाद तथा एक शफ वाले सम्पर्ण पश्चु ओर उृष्ट्न आदि की 
हिंसा मत कर, ओर “ माहिस्यात्सवाभूतानि /” किसी जीव 
की हिसा मत कर, इस प्रकार “ ब्राह्मण ” ग्रन्थों में भी हिसा का 
निषेध किया है, निषेध तथा प्रतिषेध यह दोनों पर्याय शब्द हैं 


कु 


पूर्व मीमांसा के भाष्य कार “शबर” स्रामी ने भी “चोदना” 
सूत्र के भाष्य में कहा है के “ हिंसाच प्रतिषिद्धा इति” < 
हिंसा का सब वेदों में निषेध किया है, उक्त निषेध का उल्लड्ठन 
करके “ जाघनी ” सम्पादनार्थ हिसा करने से महान अनथे के 
बिना और कोई लाभ नहीं होसक्ता क्‍योंकि वेदाज्ञा के भड़ करने 
का फल अनथ की प्रात निर्णीत है, जेसाकि “योगमभाष्य ” 
के साधन पाद में हिंसा को ऐोहिक तथा आमुष्मिक अनर्थ का हेतु 
कथन करते हुए “ महषिव्यास ” ने कहा है कि “ हिंसकः प्र- 
थमन्तावद्‌ बध्यस्य वीश्येमाक्षिपति ततः्शस्त्रादिनि- 
पातेन दुःखयति ततोजीवितादपि मोचयति, तत्र वी- 
य्योक्षेपादस्य चेतनाचेतनमुपकरणं त्तीण वीय्ये भवति 
: दुखोत्पादनान्नरकतिय्यकृप्रेतादिषदु :खमनुभवति 
जीवितव्यपरोपणात प्रतिक्षणश्र जीवितात्यये वतेमानो 
मरणामच्छन्नाप दुःखविपाकस्य नियतविपाकवेद- 
नीयलात्कथज्विदेवोच्छवर्सिति यदि च कथबित्ण्या- 
दपगता हिंसा भवेत्‌ तत्र सुखप्रासो भवेदत्पाडरिति ” 
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हिसक पुरुष प्रथम पशु को बान्धकर उसके बल का नाश 
करता है, बल के नष्ठ होजाने से दीन दक्षा में पड़े हुए पशु पर 
४ शस्त्र ” आदि का प्रहार कर उसको दुःख देता है, पश्चाव उसको 
प्राणों से रहित कर देता है, पशु के बल का नाश करने से 
हिंसक पुरुष का चेतन तथा अचेतन सम्पूण बल नहष्ठ होजाता 
दुःख के देने से यह नाना प्रकार की दुःखमय योनियों में पुन: 
जन्म तथा मरण को प्राप्त होता है और प्राण रहित करने 
प्राणान्त दशा को प्राप्त हुआ मरने की तीज्न इच्छा होने पर भी 
मरण को प्राप्त नहीं होता ओर पाप के फल का अवश्य भोग होने 
से बढ़े लम्बे २ ऊर्द्ध श्वास को लेता है और अत्यन्त कष्ट से मृत्यु 
को प्राप्त होता है, यदि किसी पुण्य विशेष के बल से मरणसमय 
उक्त दुःख प्राप्त न हो तो दूसरे जन्म में अल्पायु तथा जन्म से राज- 


किक [8] 


शेगग्रस्त अवश्य होता है, ऐसे ही भगवान मनु ने भी कहा है कि 


“यो४हिंसकानि भूतानि हिनस्त्यात्मसुखेच्छया 
सजीवँश्र मृतअभ्रेव न कचित्मुखमेधते ” अ० शो ४५। 
जो पुरुष अपने सुख के लिये आहसक जीवों की हिंसा करता है वह 
इस जन्म तथा परजन्म अर्थात्‌ कहीं भी सुख को प्राप्त नहीं होता । 
इस प्रकार अनयथे का हेतु होने से हिसा के करने में किसी बुद्धिमान 
की प्रवृत्ति नहीं होसक्ती ओर न वह भावी अनर्थ का अनुसन्धान 
करता हुआ वैदिक आज्ञा के उछंघन में उत्साहित होसक्ता है 
अर्थाव्‌ जिस “ पत्नीसंयाज ” रूप संस्कार कम की सिद्धि के लिये 
महान अनर्थ के हेतु हिसाप्रतिषिध का उलछद्नान करके पशुहिसा 
द्वारा “ जाघनी ” सम्पादन की जाती है उस संस्कार कम से जो 
पुण्य उत्पन्न होता है उसकी अपेक्षा सहस्तनगुणा अधिक हिंसा के 


/3५१४ 


> व्यू 0 
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करने से पाप उत्पन्न होता है, उसका अनुसन्धान करने वाला कोई 
आय्य पुरुष हिंसा रूपी कुत्सित कम में प्रवृत्त नहीं होसक्ता, ओर 
उसमें प्रवृत्त न होने से “ जाघनी ” की प्राप्ति होना असंभव है, और 
उसकी प्राप्ति न होने से उक्त संस्कारकर्म की सिद्धि भी नहीं 
होसक्ती ओर जिप्की सिद्धि नहीं होसक्ती उसका उपदेश 
'शाखत्र कदापि नहीं कर सक्ता, अतण्व उक्त वाक्य में जाघनी 
को उक्त संस्कारकर्म का साधन मानना ठीक नहीं किन्तु जाघनी 
के उद्देश से उक्त संस्कारकमा का विधान मानना ठीक है, 
अर्थात्‌ उक्त वाक्य में जाघनी द्वारा प्रदेयषशु के संस्काराथ 
उक्त कर्म का विधान किया गया है, ओर जाघनी अवयत्र 
होने से प्रदेयपतु में विद्यमान हुई उत्तह्े संस्कार का प्रयोजक 
होसक्ती है छिन्न हुई नहीं, और प्रदेयपशु प्रकृत “ दशपूर्णमास ” 
याग में नहीं है, इसलिये प्रकरृत याग से पशुयाग में उसका उत्कर्ष 
मानना उचित है प्रकृत याग में निवेश उचित नहीं । 

सार यह है कि उक्त वाक्य में “ जाघनी ”” को हाथ में पक- 
डुकर “ पत्नीसंयाज ”” नामक संस्कारकर्म का विधान किया हैं 
उसका उपयोग पशुयाग में है प्रक्ृत दर्शपूर्णमास याग में नहीं 
क्योंकि उसमें पशु का मदान नहीं किया जाता, इसलिये “जाघनी” 
का पशुयाग में उत्कर्ष होना ठीक है प्रकृतयाग में निवेश 
ठीक नहीं । 

ओर जो आधुनिक टीकाकारों ने इस अधिकरण के उक्त तीन 
त्त्रों को तोड़ फोड़ “जाघनीचेकदेशलवात्‌” * “चोदना 


वा धपूवेचात्‌” * “एकदेश इतिचेत्‌” ३ “न प्रकृतेर- 
शाखरनिष्पत्तेः ” ४ इस प्रकार चार सूत्र बना प्रथम को पूर्वपक्ष 


४०२ मीमांसाय्यभाष्ये 


दूसरे को सिद्धान्त पुनः तीसरे को पूर्वपक्ष तथा चौथे को सिद्धान्त 
सूत्र कल्पना करके “ जाघनी ” को वक्त संस्कारकर्म का साधन 
सिद्ध किया है, और उक्त साधन के सम्पादनार्थ लिखा है कि 
“सासम्भवति दशप्रणमासयोः क्रीत्याःप्यानीयमाना ” 
बह “जाघनी” प्रकृत दशेपूर्णमास याग में मूल्य से भी लाई जासक्ती 
है, तथा “ जाघनीशब्देन पशोभोगो5मिधीयते सच 
दर्शपूर्णमासयो: पशुयागलवाभावे5पि कयादिना सम्पा- 
दयितुं श़कक्‍्यते ” / जाघनी ” शब्द पशु के पुच्छ रूप भाग 
(अवयब) विशेष का वाचक है ओर वह भाग विशेष “दशपूर्णमास” 
में पशु के न होने पर भी मूल्य किवा पशुहिसा से सम्पादन किया 
जासक्ता हैं। यह सब सूत्रकार के आशय से सर्वथा विपरीत है 
क्योंकि सूत्रों के पृ्वापर का पस्योलोचन करने से उक्ताथे का 
गन्धमात्र भी प्रतीत नहीं होता, सूत्रकार “ उत्कष ” का निरुूपण 
करते हुए अकस्मात्‌ मध्य में “ जाघनी ” का अनुस्कष निरूपण 
नहीं कर सक्ते क्योंकि ऐसा करने से प्रकरण अत्यन्त असम्बद्ध 
होजाता है, परन्तु आधुनिक टीकाकारों ने जाघनी के अनुत्कष का 
बड़े समारोह के साथ समर्थन किया है ओर अपना मनोरथ सिद्ध 
करने के लिये वेदाज्ञा के उललड़्न की कुछ परवाह नहीं की, इस 
से स्पष्ट होता है कि वह वेदविरुद्ध हिंसा के प्रचार में अत्यन्त 
रत तथा जिह्ताखाद में नितान्त आसक्त थे और अर्थ का अनये 
करने में कुछ सड़ोच न था, इसका यत्किश्चिव भी विचार 
नहीं किया कि जाघनी होम का साधन केसे होसक्ती है ! क्‍या वह 
सवा के कार्य्य में उपयुक्त होसक्ती है किंवा लकड़ी का काम दे: 


सक्ती है, ओर उससे “ वायुश॒ुद्धि ” आदि होम के प्रयोजन सिद्ध 
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होसक्ते हैं कि नहीं । “ जाघनी ” पशु की पुच्छ का नाम है वह 
गोल लम्बी तथा लोमश होने से ख्र॒वा नहीं होसक्ती और न जालाई 
जासक्ती है, और उसके जलाने से दुर्गन्ध फेल कर वायु की अशुद्धि 
होना सम्भव है शुद्धि नहीं, फिर न जाने इन आधुनिक टीकाकारों 
ने क्या विचार कर “ जाघनी ” को उक्त संस्कारकम का साधन 
सिद्ध किया है, सत्य तो यह है कि सब टीकाकार वाममार्गी थे 
मांस का खाना मदिरा का पीना आदि शास्ननिषिद्ध इनका , आचार 
था, केवल लोकापवाद से बचने के लिये बेद तथा आपग्रन्थों की 
ओट में सबथा स्वार्थ सिद्ध करने में तत्पर थे, अतएव इह्मों न जेमिनि 
जैसे महर्षियों के कलड्डित करने में भी कोई जुटी शेष नहीं रखी। 
महाशय गण ? यह वहीं जैमिनि महर्षि हें जो महर्षिव्यास के 
शिष्य तथा चारों वेदों के पारड्रत प्रसिद्ध हैं, भला कहिये उनके 
बनाये “ वेदमीमांता ” शासत्र में हिंसा का उल्लेख किवा आशय 
के७ निकल सक्ता है, वेदों का तो उपदेश यह है कि $- 


हते ह७४ह मा, मित्रस्य मा चक्षुपा सर्वाणि भूतानि 
समीक्षन्तां, मिन्रस्याहं चक्ुषा सर्वाणि भृतानि 


समीक्षे, मित्रस्य चक्षपा समीक्षामहे। यछ० ३६। मे ० १८ 
है जगवपिता परमात्मन्‌ ! आप मुझ को धनबल कायबल तथा 
बुद्धिबल से युक्त करें, जिससे सम्पूर्णनीब मित्र की दृष्टि से मुझे 
देखें और में उनको मिन्रदृष्टि से देखूं और इसी प्रकार हम सब 
मित्रदृष्टि से एक दूसरे को सब्वेदा देखते रहें । जिस वेद का ऐसा 
सदपदेश है उसकी मीमांसा करने में प्रवृत्त हुए महर्षि जेमिनि 
कदापि वेदविरुद्ध अर्थ का अभिधान नहीं करसक्ते, इसलिये आधु- 
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निकूटीकाकारों का यह कपोल कलपित अर्थ आदरणीय नहीं 
प्रत्युत तिरस्करणीय है । 

सं-अब “ सम्तर्दन ” का “/ ज्योतिन्‍्ोम ” याग की संस्थाभूत 
४ उकथ्य ” आदि यागों में उत्कप कथन करने के लिये पूर्वपक्ष 
करते हैं :- 


सन्तदनं प्रकृतो ऋयणवदनर्थ 
लोपात स्थात्‌ । २३। 


पद ०-सन्तद॑न । प्रकृतों । क्मरणवत्‌ । अनथैलोपाव । स्याव । 


पदा ०-( सन्तर्देनं ) सन्तर्दन का (प्रकृतो ) अग्निष्टीम में (स्थाव) 
निवेश है क्योंकि ( अनर्थलोपात्‌ ) उसमें निवेश मानने में वाक्‍्यायथ 
का लोप नहीं होता और ( ऋयणवत्‌ ) सोमकय के साधन हिरण्य 
तथा गो आदि की भांति उप्तका प्रकृति में विधान बन सक्ता है। 

भाष्य-ज्योतिशेेम याग के प्रकरण में “दीघसोमे सन्तृ- 
द्यात्‌ पृत्ये ” सोम धारण करने के लिये “ दीर्घपतोम ” नामक याग 
में सोम पीसने की दोनों लिलों को किसी पदार्थविशेष से सम्यरू 
जोड़ले। यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो “ सम्तर्देन ”-( सोम- 
पौधने की दोनों सिलोंका सम्यक्‌ जोड़ना ) कथन किया है उसका 
ज्योतिष्ठीम याग की संस्थाभूत “उक्रथ्य ”” आदि यागों में उत्कर्ष 
है कित्र “उकथ्य”” आदि संस्था की प्रकृतिभूत “अग्निष्टोम ” 
याग में ही निवेश है! अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम याग की आपभरष्टोम १ उक्ध्य 
२ पोडशी ३ अतिरात्र ४ अत्यग्रिष्टीम ५ आप्तोर्याम ६ वाजपेय ७ 
यह सप्त संस्था है, इन सातों संस्था के मध्य “ अगिष्टोम ” प्रकृति 
तथा “उक्थ्य” आदि छः६ विक्ृति हैं, और “ज्योतिष्टोम”” नाम सातों 
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का समान है, उक्त सन्तदेन का “ उक्थ्य ”” आदि नामक. विंकृति 
भूत संस्थाओं में उत्कर्ष होता है किया प्रकृति भूत “ अप्निष्टीम ” 
नामक प्रथम संस्था में ही निवेश है ! यह. सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष 
पूवपक्षी और द्रीतीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है 
कि ज्योतिष्ठोम याग के भकरण में उक्त वाक्य पढ़ा है ओर उक्त 
सातों संस्था के मध्य अप्रिप्टोम का ही मुख्य मम “ ज्योतिष्टोम/” है 
क्योंकि वह प्रकृति तथा और सब उत्तकी विक्ृति हैं, और “दीघैस्य 
सोम: ८ ज्योतिष्टेमः ८ दी धसोमः ” निस ज्योतिष्टोम याग 
का यजमान रूम्बा है उसको “ दौर्घपतोम ” कहते हें-इस समास के 


4 ९, 


बेल से “ दीपैसोम ” शब्द का अग्निष्टोम अर्थ करने में कोई बाधक 
नहीं है, और जो “अप्निष्टोम” में “ हनू वा एते यज्ञस्य यदाधि- 
पवर्णे न सन्तृणत्ति असन्तृण्णे हि हनू” यह सोम पीसंने. की 
दोनों सिलें अभपिष्टीम याग की दो हनू हैं ओर हनू आपस में जुड़ी 
नहीं होती इसलिये उक्त याग में इनका भी “ सन्तर्दन ”” नहीं किया 
जाता, इत्यादि वाक्‍्यों से सन्तदेन का निषेध किया है, उसका तात्पर्य 
सन्तदन के स्वेथा निषेध में नहीं किन्तु विकरप में तात्पय्ये है अर्थाव 
जेत साम मूल्य लेने में “हिरण्येन क्रीणाति गवा क्रीणाति” 
सुबर्ण अथवा गो आदि से सोम को मूल्य ले, इत्यादि बाक्‍यों से 
“ हिरण्य ”” आदि का विकल्प से सम्मत है, और उसके होने से 
कदाचिव्‌ हिरण्य स कदाचित गो से तथा कदाचित बस्त्रादि से सोम 
मूल्य लिया जाता है, वेसे ही अभिष्टोम में भी उक्त निषेध के होने से 
कंदाचिव्‌ सन्तर्दन तथा कदाचित्‌ असन्तर्दन की कल्पना की 
जासक्ती है सर्वथा सन्तर्दन के निषेध का स्वीकार युक्त नहीं, इसलिये 
उक्त पाक्य में जो सन्तदेनं कथन किया है उसका अप्निप्टोम रुप 
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मकूति में ही निवेश है “ उक्‍्थ्य ” आदि विकृति में उत्कषे नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


विशे 
उत्कषों वा ग्रहणाद्‌ विशेषस्थ | २४ । 
. पद०-उत्कर्ष। | वा । ग्रहणाव्‌ । विशेषस्य । 

पदा०- वा!“ शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणाथं आया है 
( उत्कर्षः ) अग्निष्टोम प्रकृति में सन्‍्तदंन का उत्कर्ष होता है क्‍योंकि 
(विशेष॑स्य ) उक्त वाक्य में ज्योतिष्टोम का दीधेसोम रुप विशेषण 
(ग्रहणाव ) ग्रहणकिया है । 

भाष्य-उक्त वाक्य में जो दीर्घतोम पद है उस्तमें “ पद्ठीत- 
त्पुरुष” समास नहीं किन्तु “दीघश्रासो सोमः-ज्योतिशेम- 
श्रेति दीघ॑सोमस्तस्मिन्‌ दी्घसोमे” नो दीप तथा ज्योति- 
प्लोम है उसका नाम “ दीर्घेत्ाम ” है, इस प्रकार “ कृमधारय '” 
समास है, ओर वह पष्ठीसमास की अपेक्षा बली होता है यह ठे 
अध्याय के “ निषादस्थपत्यधिकरण ”” में निरुपण किया जायगा) 
उक्त पद में कमंधारय समास करने से “ दीपैत ” सोम का धर्म 
सिद्ध होता है यजमान का नहीं, और यजमान का धर्म सिद्ध न 
होने से सन्‍्तदन का प्रकृति याग अर्थाव “/ अग्नेष्टीम ? में निवेश 
नहीं होसक्ता क्योंकि अब “ दीघैसोम ” पद का “ लम्बे यजमान 
का ज्योतिष्टोीम याग” यह अर्थ नहीं है किन्तु “ ग्रहों की अधिकता 
तथा पुनः २ आवृत्ति के कारण जो दीप काल में होने से दी 
तथा ज्योतिष्टीम है उसको “दीपैसोम” कहते हैं” यह उक्त पद का 
अर्थ होता है,ओर अप्मिष्टोम याग में ग्रहों की आधिकता तथा आवृत्ति 
के न होने से उक्तार्थ सड्रत नहीं होसक्ता ओर “ उक्थ्य ”” आदि 
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विक्ृति यागों में ग्रहों की आधिकता तथा “ द्विरात्र ” आदि में 
आवृत्ति का सद्भाव होने से उक्त अर्थ भले प्रकार घट जाता है जिस 
से स्पष्ठ होता ह कि “ दीर्घसोम ”” उक्थ्य आदि का ही नाम है 
अग्निप्टोम का नहीं, इसलिये “सन्तदंन” का उक्थ्य आदि में उत्कषे 
मानना ठीक है अप्निष्टोम में ही निवेश मानना ठीक नहीं । 

सं* अब उक्त अर्थ में पुनः पूर्वपक्ष करते हैं :- 

बी तन्निमित्तत्वात 

कतृतो वा विशेषस्य तन्निमित्तत्वात्‌। २५। 

पद०-कतृत; । वा । विशेषस्य । तन्निमित्तवाव । 

पदा०- बा” शब्द पुनः पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
( कतेत; ) यजमान के सम्बन्ध से उक्त वाक्य में ज्योतिष्टोम, याग 

“/ दीधैस्तोम ” विशेषण जानना चाहिये क्योंकि ( विशेषस्थ ) 
उसका उक्त विशेषण ( तमञ्मिमित्तवात्‌ ) यजमान के निमित्त से भी 
होसक्ता है । 

भाष्य-जिस याग का यजमान दीघे अथांव लम्बा है उसको 
“ दीपसोम ” कह सक्ते हैं, उक्त वाक्य में जो ज्योतिष्टीम को 
४ दीपैसोम ”” कथन किया है वह भी यजमान के अभिप्राय से 
किया है और यजमान का दीर्ध होना आभिष्टोम में भी सम्भव है 
इसलिये अग्निष्टोम में ही “सन्तर्देन” का निवेश युक्त है “उक्ध्य? 
आदि में उत्कषे युक्त नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


ऋतुतो वा 5थेवादालुपपत्तेः स्थात्‌ । २६। 
पद०-करतुतः । वां । अर्थवादानुपपत्तेः । स्थाव । 
 पदा०--“ वा” शब्द पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
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( ऋतुत: ) याग के सम्बन्ध से 'दीघंसोम” विशेषण मानना उचित 
(स्याव ) है क्योंकि ऐसा न मानने से (अर्थवादानुपपत्तेः) “ धृत्ये”” 
शब्द से जो सन्तर्देन का सोम धारण करना रूप फल कथन किया है 
यह नहीं बन सक्ता । 
भाष्य-उक्त वाक्य में सन्तर्दन का फल “ धृत्ये ” शब्द से 
सोम को धारण करना कथन किया है वह तब ही बन सक्ता हे 
यादें “ दीर्घसोम ”” रूप विशेषण की भर्वेत्ति क्रतु के सम्बन्ध से 
मानी जाय । 
.. तात्पर्य यह है कि दीर्घ काल में पूर्ण होने के कारण यादे 
४ उक्थ्य ”” आदि का नाम “ दीधेसोम ” मानें तो इतने लम्बे काल 
में लोहड़े द्वारा सोम के पुनः २ पीसने से सिलों का हिलकर जुदा २ 
होजाना तथा किसी एक का फूट जाना सम्भव है और पुनः उनसे 
सोम का धारण होना असम्भव है, यह शड्जा उत्पन्न होसक्ती 
है, और इसके उत्पन्न होने से “ सन्तदेन ” का विधान तथा 
उसके फल का कीर्तन बन सक्ता है, ओर यादि यजमान के दीर् 
होने से ज्योतिष्ठीम का नाम “ दीर्घसोम ” मानें तो उक्त श्डा 
कदांपि उत्पन्न नहीं होसक्ती क्योंकि लोक में दी काल पसण्यन्‍्त 
होने वाले कमे में ही किसी पदार्थ के पुनः पीसने से सिलों का 
'हिलकंर जुदा २ होना तथा फूटना देखा जाता है यजमान के दीर्घ 
होने से नहीं, और उक्त शड्ढा के उत्पन्न म होने से उसकी निवृत्ति 
के लिये “ सन्तरदन ”” का विधान तथा उसके फल का कथन भी 
नहीं होसक्ता, परन्तु सन्तर्देन का विधान तथा उसके फल का 
कथन किया है इससे ज्ञात होता है कि “ दीपैस्तोम ” यह ज्योति- 
प्टोम का विशेषण यजमान के सम्बन्ध से नहीं किन्तु दीर्घ काल 
में होने वाले याग के सम्बन्ध से है, और दीधे काल में " उक्ध्ये ? 
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आदि का ही अनुष्ठान होता है अमिष्टोम का नहीं, इसलिये सन्तर्दन 
का उक्थ्य आदि में उत्कर्ष होना ठीक है अश्नेष्टोम में निवेश ठीक 
नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशड्रा करते हैं 

संस्थाश्रकतेवद्धारणाविशेषात्‌। २७। 

पद०-संस्था; । च । कतेवत । धारणाविशेषाव । 

पदा०-च” शब्द “तु” शब्द के अर्थ में आने से शड्भा का 
सूचक है ( कतेवव ) जेसे ज्योतिष्टोम के करतीं का सब संस्थाओं 
में निवेश है वैसे ही ( संस्था! ) सन्तर्दन का भी सब संस्थाओं में 
निवेश होना चाहिये, क्योंकि (धारणाविशेषात्‌ ) सोम का धारण 
सब में समान है। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग की सात संस्था हैं जिनका नाम पीछे 
लिख आए हैं उन सब में सोम कूटा जाता है और कूटना धारण करने 
के बिना नहीं होसक्ता ओर धारण करना सन्तदन के अधीन है 
इसलिये ज्योतिष्टोम के कर्ता की भांति सनन्‍्तर्देन का भी अधषिष्टोम 
आदि सब संस्थाओं में निवेश होना चाहिये “उक्थ्य ”” आदि में 
ही नहीं । 

सं०-अब उक्ताशड्डा का समाधान करते हैं :- 

बी 

उक्थ्यादिषु वाउथस्य विद्यमानलात्‌। २८। 

पद ०-उक्थ्यादिषु । वा। अथैस्य । विद्यमानवाद । 

पदा०--“ वा ” शब्द उक्ताशड्भा के समाधानाथे आया है 
( उक्थ्यादिषु ) उकथ्य आदि में ही सन्तदेन का निवेश मानना 
ठीक है, क्योंकि (अर्थस्य) उसमें सन्‍्तर्देन का फल ( विद्यमानत्वात ) 
विद्यमान है । 
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भाष्य-यद्यपि ज्योतिष्टीम की सब संस्था समान हैं ओर सब 
में समानभाव से सोम कूटा जाता है तथापि “अग्निन्‍्टोम”” की अपेक्षा 
/ उक्थ्य ” आदि में पुन; २ अभ्यास के कारण काल का व्यय 
अधिक होता हैं ओर पुनः २ के अभ्याप्त तथा ग्रहों की अधिकता 
के कारण सोम भी अधिक कूटा जाता है उत्तके अधिक कूठे जाने 
से पूर्वोक्त शड़ग की निवत्ति के लिये 'तन्तदेन” का निवेश आवश्यक 
है, सन्तर्दन का निवेश होने से उसके फल सोम धारण का होना भी 
उचित है, इस प्रकार “ उक्थ्य ” आदि में जेसे सन्तर्दन का फल 
देखा जाता है वत “ अग्नेष्टोम ” में नहीं, क्योंकि उसमें सोम के 
परिमित होने से सन्‍्तदन की आवश्यकता सहीं है इसलिये उसका 

उक्थ्य ” आदि में ही निवेश होता है अभिष्टोम में नहीं । 


सं०-अब उक्तार्थ में पुनः आशड़ा करते हैं ; 


आवशपषात्सतातव्यथातचत्‌ | २९ । 

पद ०-अविशेषात्‌ । स्तुति; । व्यथो । इति | चेव । 

पदा०-( स्तुति: ) “ उक्थ्य ”” आदि की “दीघेसोम ” रूप से 
स्तुति ( व्यथो ) व्यथ है, क्योंकि ( अविशेषात ) ज्योतिष्ठीम की 
सब संस्थाओं में सोम समान है ( चेत ) यदि ( इति ) ऐसा कहो तो 
ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 

भाष्य--ज्योतिष्ठोीम याग की उक्त सप्त संस्थाओं के मध्य 
“ अग्निहोम ” संस्था प्रकृति तथा “ उक्थ्य ” आदि सम्पूर्ण संस्था 
बिक्ृति ६ ओर “ प्रकृतिवद्‌ विक्ृतिः कतेव्या ? के अनुसार 
प्रकृति म॑ स्थित सोम का ही विकृति में अतिदेश होता है ओर 
प्रकृति में केवल दशमुष्टिपरिमित सोम है अधिक नहीं, इसलिये 
“ उक्थ्य ” आदि विकृति में आधेक सोम का होना असंभव है 
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ओर उसके न होने से “ अपिष्ठीम ” की अपेक्षा “ उक्थ्य ”” आदि 
की उक्त स्तुति करना निरथंक है । 

तात्पय्थ यह है कि ज्योतिष्टोम की सब संस्था समान हैं उनके 
मध्य किसी में सोम न्‍्यून तथा किसी में आधिक नहीं कहसक्ते 
और सबमें सोम के समान होने से “ सन्तर्दन ”” का उपयोग भी 
समान है इसलिये उसका केवल “ उक्थ्य ”” आदि में ही निवेश 
' मानना ठीक नहीं किन्तु “ उक्थ्य ” आदि की भांति अभ्नमिष्टोम में 
भी निवेश मानना उचित है । 

सं०-अब उक्ताशड्रा का समाधान करते हैं :- 


स्थादनित्यवात्‌ । ३० । 
पद ०-स्यात्‌ । अनित्यवात । 
पृदा०-( स्थात्‌ ) उक्थ्य आदि में सोम अधिक होसक्ता है, 
क्योंकि (अऑनित्यवात ) दशमुप्टिपरिमाण का विधायक शास्र 
अनित्य है । 

. भाष्य-यश्रपि प्रकृति में स्थित्र सोम का ही विक्षृति में अति- 
देश होता है तथापि “ उक्थ्य ”” आदि में सोम का अधिक होना 
सम्भव है, क्‍योंकि दशमुप्टिपरिमाण के विधायक शा््र का 
अपवाद देखने से उसके अनित्य होने का निश्चय होता 
है इससे “ उक्थ्य ” आदि में सोम का आधिक होना भी निश्चित 
है इसलिये स्तुति व्यर्थ नहीं, अतणव यही मानना ठीक है कि 
४ सन्तदन ” का “ उक्थ्य ”” आदि में उत्कर्ष होता है अभिष्टीम 
में निवेश नहीं । 

सं०-अब “ प्रवृस्ये ” नामक कर्म के निषेध का प्रथम प्रयोग 


के 


में निवेश कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
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संख्याय॒क्त क्रतो: प्रकरणात्स्यात्‌ । ३१ । 


पद०-संख्यायुक्ते । क्रो! | प्रकरणात्‌ । स्याव । 


पदा०-( संख्यायुक्ते ) संख्यावाचीप्रथमपद्‌ वाला वाक्य 
( ऋतोः ) ज्योतिष्टीम याग सम्बन्धी “ प्रवग्य ” नामक कर्म का 
निषेधक ( स्याव ) है क्योंकि ( प्रकरणाव ) उसके प्रकरण में उक्त 
वाक्य का पाठ है । 
भाष्य-' ज्योतिष्टोम ” याग के प्रकरण में “ न प्रथमयत्े 
प्रवृह"ज्यात्‌ प्रथम यज्ञ में ' 'प्रवग्य” नामक कर्म न करे, यह वाक्य 
पढ़ा है, इसमें “ प्रथमयज्ञ ”” पद “ज्योतिष्टोीम ” का वाचक है किया 
प्रथम प्रयोग।' का वाचक है अर्थात्‌ वक्त वाक्य में जो “अबर्स्य ! 
नामक कर्म का निषेध किया गया है उसका “ ज्योतिष्ठोम ”” याग 
मात्र में निवेश है कि किसी “ ज्योतिष्टोम ” याग में “ प्रवग्य !? 
संज्क कम न करे अथवा उक्त याग के अग्निप्टोम सम्बन्धी प्रथम 
प्रयोग में निवेश है कि ज्योतिष्टोम के प्रथम प्रयोग में “प्रवर्ग्य”” कर्म 
न करे दूसरे, तीसरे प्रयोग में करे ! यह सन्देह है,इसमें प्रथमपक्ष पूर्व 
पक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन यह है 
कि उक्त वाक्य ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में पढ्ा है ओर 


“एषवाव प्रथमो यत्ञो यक्ञानां यज्ज्यो तिश्शे मः सब यों 
के मध्य “ ज्योतिष्टाम ” प्रथमयज्ञ है, इस वाक्य से ज्योतिष्टीम याग 
का नाम “ प्रथमयज्ञ ” पाया जाता है इसलिये उक्त निषेध का 


# यज्ञ, याग यह दोनों पस्योय शब्द है । 
।* प्रयोग तथा अनुष्ठान यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, एक ही कर्म के कई 
बार अनुष्ठान पक्ष में मो पहला अनुष्ठान है उसका नाम “ प्रथम प्रयोग ” है । 
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४ प्रथमयज्ञ ” पद के वाची “ ज्योतिष्टोम ” मात्र में निवेश होना 
उचित है ज्योतिष्ठीम के अभिष्टोमसम्बन्धी प्रथम प्रयोग में नहीं । 
सं०-अब अक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 


नेमित्तिकं वा कतेसंयोगालिड्गस्यतन्नि 
मित्तत्वात्‌ । ३२ । 


पद०-नेमित्तिकं | वा। कै सयोगात । लिड्रस्य । तम्रिमित्तवात । 

पदा०-“ वा ” शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( कवृसंयोगाव ) कत्ता की प्रथम प्रवृत्ति के निमित्त से ( नेमित्तिकं) 
उक्त वाक्य में ज्योतिष्टीम का “ प्रथमयज्ञ ” नाम कथन किया है, 
क्योंकि ( लिड्रस्य ) लोक में प्रथम, द्वितीय इस प्रकार का 
व्यवहार ( तन्निमित्तवात्‌ ) कतों की प्रथम प्रवृत्ति आदि के निमित्त 
से देखा जाता है । 

भाष्य-उक्त वाक्य में जो ज्योतिष्टोम का “ प्रथमयत्त ” के 


नाम से कथन किया है वह रूढ़ि के अभिप्राय से नहीं किया किन्तु 
कर्ता की प्रवृत्ति के अभिप्राय से किया है अथीत्‌ जैसे लोक में कर्ता 
की प्रथम प्रवात्ति से सिद्ध हुए कम को प्रथम, द्वितीय प्र्॒त्ति से सिद्ध “ 
हुए कर्म को द्वितीय तथा तृतीय प्रवृत्ति से सिद्ध हुए कर्म को तृतीय 
कर्म कहते हैं वैसे ही उक्त वाक्य में भी ज्योतिष्टोम याग सम्बन्धी 
प्रयोगों की आवृत्तिपप्त का अनुसन्धान करके कतों की प्रथम 
प्रवृत्ति से सिद्ध हुई प्रथम आवृत्ति को प्रथम यज्ञ कथन किया है 
“ प्रथम यज्ञ ” ज्योतिष्टीम का हढ़ि नाम है इस अभिप्राय से कथन 
नही किया, ओर “एप वाव” वाक्य में जो ज्योतिष्टोम याग को 
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प्रथम यज्ञ कहा है वह भी उक्त याग सब यागों के मध्य प्रथम 
अनुप्ठेय है इस अभिप्राय से कहा है । 
तात्पय्य यह है कि प्रथम द्वितीय आदि शब्द वस्तुतः 
कर्म की आवृत्ति में मुख्य हैं ओर कमसाध्य वस्तु में उनका 
उपचार से प्रयोग होता है जेसाकि वेद तथा लोक में प्रथम 
अध्ययन के योग्य होने से “ प्रथमकाण्ड” द्वितीय अध्ययन के 
योग्य होने से “द्वितीयकाण्ड”” और प्रथम उत्पन्न होने से प्रथम 
पुत्र तथा द्वितीय बार उत्पन्न होने से द्वितीय पुत्र, यह उपचार से 
व्यवहार होता है, इसी प्रकार ज्योतिष्टोम याग के आवृत्ति पक्ष में 
भी प्रत्यावृत्ति प्रथथ आदि संख्या का सम्बन्ध होसक्ता है ओर 
उसके होने से आवृत्ति भेद के कारण प्रथम आवृत्ति का नाम प्रथमयद्न 
तथा द्वितीय आवृति का नाम द्वितीययज्ञ आदि कथन बन सक्ता है 
आवृति तथा प्रयोग यह दोनों पर्याय शब्द हैं, और उक्त कथन के 
बनजाने से स्पष्ट है कि ज्योतिष्टोम याग की प्रथम आवाति 
में ही “प्रवर्य” संज्क कम का निषेध किया है प्रत्यावृत्ति 
अथाव ज्योतिष्टीम के प्रयोग मात्र में नहीं, इसलिये उक्त निषेध का 
निवेश ज्योतिष्टीम याग के प्रथम प्रयोग में है सर्वत्र नहीं । 
» - यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि ज्योतिष्टीम याग की सात संस्था 
हैं उनके मध्य पति संस्था प्रथम प्रयोग में उक्त निषेध का निवेश नहीं 
किन्तु प्रथम संस्थारुप अग्नमि्टोम के प्रथम प्रयोग में ही उक्त निषेष 
का निवेश है उसमें भी प्रत्येक कर्ता के अगिष्टीमसम्बन्धी प्रथम 
प्रयोग में निवेश नहीं कहसक्ते, क्योंकि अन्य संस्था की भांति उसमें भी 
प्रवग्ये ”” संह्ृक कम का विधान पाया जाता है जेसाकि “ पुरस्ता 


दुपसदां प्रवरग्ये प्रवृणक्ति' ! -£ “उपसद” होमों से पूर्व प्रवग्ये !” 
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संज्क कर्म करे, इत्यादि वाक्‍्यों से ज्योतिष्ठीम की संस्थामात्र में 
प्रवग्ये ” नामक कम का विधान करके पश्चाव कहां है कि 


अमिश्टोम प्रव्ृणाक्ति 5 अग्रि्टोम में / प्रवर्य ”” कम करे, 


इसलिये “काम तु यो।नूचानः स्यात्‌,तस्य प्रवृष्ज्यात्‌” > 
अभ्नमिष्ठोम का यदि वेदीवित्‌ यजमान हो तो “ प्रवरग्य ”” कम अवश्य 
करे, इस वाक्यत्रिशेष के आधार से जिस अग्नेष्टीम याग का बेद- 
वित्‌ यज़मान नहीं है उसके प्रथम प्रयोग में “ प्रवर्ग्य ”” कर्म के 
निषेध का निवेश है अग्निष्टोम के सब प्रथम प्रयागों में नहीं। 

सं०-अब “पौष्ण पेषण” का विक्ृति याग में विनियोग कथन 


७. आर ३० 


करते हैं ;- 
ेे के. $ बिक ३ 
पोष्णं पेषणं विक्ृतो प्रतीयेता- 
वि बाप 
चादनाह्रकृता । ३३ । 
पद ०-पौष्णं। पेषणं। विक्ृतो । प्रतीयित । अचोदनाव । प्रकृतो । 
पदा०-( पोष्णं ) सब पदार्थों को बढाने तथा पुष्ठ करने वाले 
परमात्मा के उद्देश से प्रदेय पदाथे का जो (पेषणं ) पीसकर 
प्रदान विधान किया है उसका (विक्ृतों ) पृषदिवताक विक्ृति याग 
में विनियोग (प्रतीयेत) जानना चाहिये, क्योंकि (प्रकतो) “ दर्शपूर्ण 
मास ” याग में ( अचोदनात )पूषा देवता की विधि नहीं पाई जाती 
भाष्य-' दर्शपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “तस्मात्यूषा- 
प्रपिष्ठभाग: ” ८ पूषा परमात्मा के उद्देश से पदार्थ को पीसकर 
देना चाहिये, यह वाक्य पढ़ा है, उक्त वाक्य में जो पूषा परमात्मा के 
.उद्देश से पिसान के प्रदान का विधान किया है उसका “ दर्शपूर्ण- 
मास ” रूप श्रकृति याग में निवेश है किंवा “पोष्णं चरुस 
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इत्यादि वाक्य विहित विकाते याग में निवेश है! यह सन्देह है, निवेश 
तथा विनियोग यह दोनों पय्योय शब्द हैं, इस सन्देह की निवृत्ति: 
उक्त प्रश्न में इस प्रकार की गई है कि उक्त प्रकृति याग में पूषा- 
परमात्मा के उद्देश से किसी पदाथे के प्रदान का विधान नहीं पाया 
जाता और उक्त वाक्य में पूषा के उद्देश से दातव्य पदाथ का पेषण 
करके देना कथन किया है ओर “पोष्णंचरुम्‌ ” रत्यादि वाक्य 
बिहित पूषदेवताक विक्ृति याग में चरू आदि का प्रदान स्पष्ट है, 
इसलिये पेषण का उक्त विक्ृति याग में ही निवेश है प्रकृति में नहीं । 

सं०-अब उक्त “ पेषण ” का केवल “ चरु” में निवेश कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


तत्सवार्थमविशेषात्‌ ॥ ३४ ॥ 


पद ०-तत्‌ । सर्वारथेम । अविशेषात । 

पदा०- ( तव ) उक्त “ पेषण ” का ( सर्वार्थ ) पूषा परमात्मा 
के उद्देश से सब प्रदेय पदार्थों में निवेश होना चाहिये, क्योंकि 
( अविशषात ) उसका विधान समान रूप से पाया जाता है । 

. भाष्य-पूर्वाधिकरण में यह सिद्ध किया कि “ पेषण ”” का 
विकृति याग में निवेश है परन्तु विकृति याग तीन हैं और उनके मध्य 
एक में “चूहू ” दूसरे में श्याम“ पृशु ” तथा तीसरे में पुरोटाश' 
पदेय द्रव्य हैं जेताके कहा है कि “ पोष्णंचरुमनुनिर्वपेत्‌” 
“पोष्णं श्याममालभेतान्नकामः  पशुमालभ्य पुरोढाशं 
निवेषति ” १८ सब पदार्थों को बढ़ाने तथा पुष्ट करने वाले 
पृथा परमात्मा के उद्देश से " चरू ” का प्रदान करे १ अन्न की 
कामना वाला श्याम पश्चु का प्रदान करे २ और उक्तपशु का 
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प्रदान करके पश्चाव पुरोडाश का प्रदान करे ३,  पेषण ” का उक्त 
तीनों द्रव्यों में निवेश है किवा केवल चरु में ही निवेश है! अब यह सम्देह 
है, इसमें प्रथम पक्ष पृपक्षी और (तीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपश्षी 
का कथन यह है कि पृषा परमात्मा के उदेश से जिन पदार्थों का सदान 
किया जाता है उन सब के पेषण का“ तस्मात्पूषा प्र पिष्टभाग:”” इस वाक्य 
से विधान पाया जाता है किसी एक प्रदेय पदायथे के पेषण का नहीं, 
क्योंकि पेषण के विधायक उक्त वाक्य में जो मरपिष्टभाग: ”” पद रै 
जिससे प्रदेय द्रव्य के पेषण का ग्रहण होता है वह सामान्य अर्थ का 
वाचक है अर्थाव उससे पिष्ट द्रव्यमात्र पूषा का भाग ह्वात होता है 
पिष्ट चर किवा पिष्ट पशु अथवा पिष्ट पुराढाश ज्ञात नहीं होता 
ओर इस प्रकार विशेष द्रव्य के ज्ञात न होने से किसी एक द्रव्य 
विशेष में पेषण का नियम भी नहीं कर सक्ते । 

तात्पर्य यह है कि विशेष नियम के लिये विशेष नियामक की 
आवश्यकता हैं और पेषण विधायक वाक्य से इस प्रकार की कोई 
विशेषता नहीं पाई जाती जिससे प्रदेय द्रव्यों के मध्य किसी एक 
ट्रव्य में पेषण के विनियोग का नियम किया जाय इसलिये पू्वोधि- 
करण के अनुसार विक्ृति याग में विनियुक्त हुए “पेषण” का 
पूषा परमात्मा के उद्देश से प्रदेय चरु, पशु तथा पुरोढाश इन तीनों 
ट्रव्यों में विनियोग है केवल “ चरू ” में नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 


चरांवा<्थेक्ति पुरोडाशे+्थविप्रति 
पेधात्‌ पशो न स्थात्‌ । ३५ । 


पद०-चरो । वा। अर्थोक्ति । पुरोडाशे | अर्थविभ्रतिषेषात्‌ । 
शौन। स्यात्‌ । 
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पदा०- वा ” शब्द उक्त पृर्वपक्ष की निर्वत्ति के लिये आया 
है (चरो) केवल चर में उक्त पेषण का निवेश है सर्वत्र नहीं, क्योंकि 
(पुरोढाशे ) पुरोडाश में (अर्थोक्त ) वह प्रथम ही अर्थ से प्राप्त है 
ओर (अर्थविभतिषेधात्‌ ) पेषण रूप अथ का असम्भव होने से 
(पशो ) पशु में ( न,स्यात ) वह स्वयं नहीं होसक्ता । 

भाष्य-यपत्रपि “ पेषण ” के विधायक वक्त वाक्य में सामाम्य 
रूप से पेषण का विधान किया है तथापि उसका “ चरु ” में ही 
निवेश मानना उचित है पुरोडाश तथा पशु में नहीं, क्योंकि पुरो- 
डाश सबंदा पिसान का ही बनाया जाता है ओर पेषण के बिना 
पिसान नहीं होसक्ता इससे उसमें पेषण प्रथम ही अर्थ से भाप्त है 
और जिसमें जो प्रथम ही प्राप्त है उसमें उसके निवेश की कोई 
आवश्यकता नहीं, ओर पशु का पेषण नहीं होसक्ता क्योंकि वह अश्नादि 
नहीं हैं ओर पेषण अजन्नादि का ही देखा जाता है पशु का नहीं। 

तात्पय्य यह है कि पशु पेषण > पीसने के योग्य नहीं है 

ओर जो जिस योग्य नहीं है उसमें उसका निवेश मानना अनुचित 
है, दूसरे शास्त्र पशु के प्रदान का विधान करता है पिष्ट पशु के 
अदान का नहीं इसलिये उक्त पेषण का चरु में ही निवेश है चरु, 
पशु तथा पुरोडाश तीनों में नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशड्भा करते हैं ;- 


चरावपीतिचेत्‌। ३६ । 
पृद०-चरो । अपि । इति | चेव । 
पदा०-( चरो, अपि ) चरु में भी पेषण का असम्भव है 
( चेव्‌ ) यदि (हृति) ऐसा कहो तो ठीक नहीं , इसका अगले सत्र से 
सम्बन्ध है- 


तृतीयाध्याये-तृती य+पाद: ४१९ 
भाष्य-पके हुए विशद भात का नाम “ रू” है अर्थाव मिट्टी 


की छोटी सी हांडी में चार मुद्दी चावल डालकर पकाने से विशद 
अर्थाव जुदा २ जिस में .चावल हों ऐसा जो भात बन जाता है 
उसको “ चरु ”” कहते हैं, यदि उसमें पेषण का निवेश मानें अथवा 
प्रथम ही चावलों को पीसकर पकाया जाय तो “चरु”” नहीं बनेगा 
किन्तु यवागू - लापसी बनजायगी और शास्त्र से “चरु” के प्रदान 
का विधान पाया जाता है लापसी का नहीं । ल्‍ 

तात्पय्य यह है कि जैसे पशु में पेषण का निवेश असम्भव है. 
वैसे ही चरु में भी पेषग के निवेश का असंभव है इसलिये ' चरु ”” 
में भी पेषण का निवेश मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्त आशड़्ा का समाधान करते हैं :- 


। कर 
नें पक्तिनामतात्‌ | २३७। 

'पृदु०-न । पक्तिनामताव । 

पदा०-( न ) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (पक्तिनामवाव ) 
पके हुए भात विशेष का नाम “ चरु ” है । 

भाष्य-जिसमें से पानी ८ मांड निकाला नहीं जाता ऐसे 
“मिट्टी की हांडी में पके हुए भाव विशेष का नाम “ चृरू” है उससें 
विशद तथा अविशद का कोई नियम नहीं ओर उसका नियम ने 
होने से उसमें पेषण का निवेश मानना भी अनुचित नहीं है, क्योंकि 
उसमें उसका निवेश होसक्ता है पशु में पेषण के निवेश की भांति 
उसके निवेश का असम्भव नहीं इसलिये “ चरु ” में ही पेषण का 
निवेश मानना ठीक है पशु तथा पुरोडाश में नहीं । 

सं०-अब उक्त पेषण का एकदेवताक अर्थात्‌ पोष्णचरु में 
ही निवेश है द्विदेवताक अर्थात्‌ सौमापोष्ण तथा ऐन्द्रापोष्ण चर में 


४२० मीमांसाय्यभाष्ये 


नहीं, यह कथन करते हैं :- 


एकस्मिन्नेकसेयोगात्‌ । ३८ । 
पद ०-एकरिमन्‌ । एकर्सयोगात्‌ । 


पदा०-( एकरिमन ) एकदेवताक चर में ही पेषण का निवेश 
है द्विदेवताक चरु में नहीं, क्योंकि ( एकसंयोगात्‌ ) पेषणविधायक 
वाक्य से एकदेवताक चरू के साथ ही उसका सम्बन्ध पाया 
जाता है । 


भाष्य-- राज्य ” याग के प्रकरण में “ स्ोमापोष्ण 


चरुं निवेपति * ऐन्द्रापोष्णं चरुं ”२ > सोम्य तथा पुष्टिकर्ता 
परमात्मा के उद्देश से “चर” का प्रदान करे! निरातिशय ऐ्वस्य- 
वान जगत्पोषक परमात्मा के उदेश से चरु का प्रदान करे २ इत्यादि 
वाक्यों से द्विदेवताक अर्थात “ सोमापौष्ण ” तथा “ ऐन्द्रापौष्ण ”” 
दो चरुओं के प्रदान का विधान किया है, उक्त पेषण का इन दोनों 
चरुओं में निवेश होता है किवा नहीं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन 
आगे के पूर्वपक्ष सत्र में निरूपण करेंगे, सिद्धान्ती का कथन यह 
है कि पेषणविधायक वाक्य में केवल एकपृषदेवताक अर्थाव्‌ 
पोष्ण चरु के साथ ही पेषण का सम्बन्ध पाया जाता है सोम, पृष 
किंवा इन्द्र, पूष द्विदेववाक अर्थात्‌ “ सोमापोष्ण ” तथा “ ऐन्द्रा 
ीष्ण ” चरु के साथ नहीं ओर राजसूय याग में सौमापौष्ण तथा 
ऐल्द्रापोष्ण चरु के प्रदान का विधान किया है पौष्ण चरु का 
नहीं, सोम तथा पूषा के उद्देश से जिस चरु का प्रदान किया 
जाता है उसको “प्लोमापोष्ण ” हून्‍्द्र तथा पृषा के उद्देश से 


तृतीयाध्याये-तृतीय; पद: ३२१ 
जिस चरु का प्रदान किया जाता है उसको “ एद्धापोष्ण ” 


और केबल पूषा के उद्देश से जिस चरु का प्रदान किया जाता है 
उसको “ प्रोष्ण ” कहते हैं, ओर उक्त वाक्य से जिस चरु के 
साथ पेषण का सम्बन्ध नहीं पाया जाता उसमें उसका निवेश 
नहीं होसक्ता । 

तात्पय्य यह है कि पेषण के विधायक वाक्य में केवल पूषा का 
ही प्रपिष्टआग कथन किया है सोम पूषा किवा इन्द्र पूषा दोनों 
का नहीं इससे स्पष्ट है कि उक्त वाक्य में जिसका प्रपिष्टभाग 
कथन किया है उतीके उद्देश से प्रदेय चरु में पेषण का 
निवेश होना उचित है दूसरे के उद्देश से प्रदेय चरु में नहीं, सोमा- 
पौष्ण तथा ऐन्द्रापौष्ण यह दोनों चरु दूसरे के उद्देश से प्रदेय हैं 
पूषा के उद्देश से नहीं, क्योंकि यह द्विदेवताक हैं इसलिये इनमें 
पेषण का निवेश नहीं होसक्ता । 

सं०-अब उक्त अथ में हेतु कथन करते हैं - 


₹ 2 
धमविप्रतिषेधाच । ३९ । 

पद०-धर्मविप्रतिषेधात्‌। च । 

पदा०-(च) और (धर्मविप्रतिषेधाव ) दोनों के धर्मों का 
परस्पर विरोध होने से भी द्विदिवताक चरु में पेषण का निवेश नहीं 
होसक्ता । 

भाष्य-पेषणविधायक वाक्य में केवल पृषा का भाग पिष्ट 
कथन किया है इससे ज्ञात होता है कि सोम तथा इम्द्र 
दोनों का भाग पिष्ट नहीं किन्तु अपिष्ट है। पेषण किये हुए अर्थाव 
पीसे हुए को “ पि्ठ ” और उससे विपरीत को “अंपिंष्ठ ” 
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कहते हैं, पेषण तथा अपेषण यह दोनों परस्पर विरुद्ध धर्म हैं एक 
पदार्थ में कदापि इकह्ठे नहीं रह सक्ते, ओर “ सौमापोष्ण ”” तथा 
४ ऐन्द्रापोष्ण ”” यह दोनों चरु केवल पृषा का भाग नहीं किन्तु 
सोम पूषा तथा इन्द्र पूषा दोनों का भाग हैं, इससे इनमें पेषण 
तथा अपेषण दोनों धर्मों का निवेश अवन्‍्य मानना पड़ता है 
परन्तु वह परस्पर विरोध के कारण नहीं होसक्ता । 

तात्पय्य यह है कि जेसे अन्धकार और प्रकाश यंह दोनों 
परस्पर विरुद्ध होने के कारण एक स्थान में नहीं रद सक्ते बैसेही 
पृषा के भाग का धर्म पेषण ओर सोम आदि के भाग का धर्म 
अपेषण भी परस्पर विरुद्ध हैं इससे यह दोनों भी “ सौमा पोष्ण ”” तथा 
“४ ऐन्द्रा पौष्ण ” चरु रूप एक स्थान में इकद्ठे नहीं रह सक्ते और जो 
एक स्थान में इकट्टे नहीं रह सक्ते उनके निवेश की करपना 
करना व्यथ है इसलिये पेषण का एकदेवताक पोष्ण चर पें 
निवेश होने पर भी “ द्विदेववाक सोमापोष्ण ” तथा “ ऐमन्द्रा 
पीष्ण ” चरु में नहीं होसक्ता । 

सं०-अब् उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :- 


अपि वा सहितीये स्थाद देवतानिमि- 
त्तवात्‌ । ४० । 


पद ०-आपि । वा। सद्वितीये। स्यात्‌ । देववानिमित्तव्वाव । 

पदा०- अपि ” “ वा ” यह दोनों शब्द पू्वपक्ष की सूचना 
के लिये आये हैं (सद्वितीये) द्विदेववाक चरु में भी ( स्याव ) पेषण 
का निवेश होना चाहिये, क्‍योंकि (देवतानिमित्तत्वाव ) उसके 
निवेश का निम्मिेत्त देवता उसमें विधमान है । 


तृतीयाध्याये-तृतीयःपाद: ४२३ 


भाष्य-पेषण के निवेश का निर्मित्त “पूषा ” देवता जैसे 
पोष्ण चर में विद्यमान है वेसे ही सोमापौष्ण तथा ऐमन्द्रापोष्ण 
चरू में भी विद्यमान है और निमेत्त के विद्यमान होने से नेमि- 
ततिक का विद्यमान होना आवश्यक है । क्‍ 

तात्पय्थ यह है कि निमित्त का सद्भाव होने पर नेमित्तिक के 
सद्भाव का वर्जन नहीं होसक्ता और पेषण के निमित्त पृषा देवता 
का उक्त दोनों चरुओं में सद्भाव स्पष्ट है इसलिये पौष्ण चरु की 


भांति ” सोमापोष्ण ” तथा “ एज्द्रापोष्ण ” चरु में भी 
४ पेषण ”” निवेश होना चाहिये । 
सं०-अब उक्त अर्थ में लिड्र कथन करते हैं :- 


| आकार रे 
लड़दशनाशचध | ४१ । 
पद०-लिड्रदशनाव । च । 
पदा०-( च) ओर (लिड्भरदशनाव ) लिड् के देखने से भी उक्त 
अथ की सिद्धि होती है। 
भाष्य-“सोमापोष्णचरुनिवपेन्नेमपिष्ट पशुकामः” ८ 
पशु की कामना वाला पुरुष सोम्य तथा पुष्टिकारक परमात्मा के 
उद्देश से अर्द्धपेष्ट चरु का निर्वाप करे, इस वाक्य में जो “ सोमा- 
पौष्ण ” चरु का “ नेमपिष्ट ” विशेषण कथन किया है बह उक्त 
द्विदेवताक “ सोमापाष्ण ” तथा “ ऐन्द्रापीष्ण ” चरुओं में पेषण के 
निवेश का साधक “लिड् ” है, इससे सिद्ध होता है कि उक्त दोनों 
चरुओं में पेषण का निवेश होता है, यदि निवेश न होता तो उक्त 
विशेषण का उपन्यास न किया जाता अर्थात “ नेमपिष्ट ”” शब्द 
का अर्थ “अद्धंपिष्ट”/ है ओर सोमापोष्ण चरु अर्द्धपेष्ट तभी 
होसक्ता है जब उसके आधे भाग में पेषण का निवेश माना जाय 


४२४ मीमांसाय्यभाष्ये . 


ओर सोमापोष्ण चरु में आधा भाग पृषा का और आधा भाग सोम 
का है इससे स्पष्ट होजाता है कि पृषा के अर्थभाग में पेषण का. 
निवेश होने से ही उसको अद्ध॑पिष्ठ कहा गया है । .. 

और जो यह कथन किया है कि पेषण तथ। अगेषण का परस्पर 
विरोध होने के कारण एक चर में निवेश नहीं होसक्ता, सो ठीक नहीं, 
क्योंकि दोनों का युगपत्‌ एक धर्मी में निवेश मानने पर ही उक्त दोष 
आसक्ता है अन्यथा नहीं और उक्त चरुओं में तो अपेषण प्रथम से 
सिद्ध है उतके निवेश की कोई आवश्यकता नहीं केवल उसके 
पौष्णभाग में पेषण का निवेश किया जाता है इससे दोनों का विरोध 
नहीं होसकूता । 

तात्पय्य यह है कि जैसे अवच्छेदक भेद से एक ही वृक्षरुपमर्धी 
में शाखावच्छेदेन कपिसंयोग ओर मूलावच्छेदेन कपिसेयोगाभाव 
दोनों परस्पर विरुद्ध धर्म रहसक्ते हें वेसे ही उक्त दोनों चरूरुपधर्मियों 
में भाग के भेद से पेषण तथा अपेषण दोनों विरुद्ध धर्मों का निवेश 
होसक्ता है इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये उक्त लिड्र से सिद्ध हुआ 
कि “ पौष्ण ” की भांति “सोमापोष्ण”” तथा “ ऐन्द्रापौष्ण ” 
दोनों द्विदेवताक चरुओं में भी “ पेषण ”” का निवेश है । 


पपे शक 


सं०-ननु, “सोमापोष्णां चरुं निवेपेन्नेमपिष्ट पशुक्रामः 
यह अद्धू पिष्ठ का विधायक वाक्य है लिड्र नहीं, इसलिये इससे 
उक्त अर्थ की सिद्धि नहीं होसक्ती ! उत्तर ;- 
विशिमििसी, आज आम, अवक.. | & | 
वचनात्सवपेषणं त॑ प्राते शाखत्रवत्त्वादर्था मा- 
वाद हिचरावपेषण्ं भवति । ४२ । 
पद ०-बचनाव । सर्वपेषणं । ते । प्रति । शाखत््वात । अर्था- 
भावात । द्विचरो । अपेषण । भवति । 


कमला 


तृतीयाध्याये-तृतीय/पाद; ४२५ 


पदा०-(बचनाव ) यादे उक्त वाक्य को नेमपिष्ठ का विधायक 
मानें तो उससे ( सर्वपेषणं ) पशु, पुरोहाश तथा चरु सत्रमें पेषण 
मानना पड़ता है, क्योंकि (ते, प्रति ) उसके मानने से ही ( शाख- 
वत्त्ताव) उक्त वाक्य अर्थ बाला होसक्ता है ओर (अथाभावात) यदि 
असम्भव तथा फलाभाव के कारण पशु ओर पुरोडाश में न मानें 
तो ( द्विचरों ) सोमापोष्ण चरू में भी (अपेषणं, भवति) वह ( पेषण) 
नहीं बन सक्ता | 

भाष्य-यदि उक्त वाक्य को विधायक मानें तो यह प्रश्न 
अवश्य उत्पन्न होता है कि उक्त वाक्य चरू मात्र के उद्देश से 
४ अद्धपेषण ” का विधान करता है किवा “ सोमापोष्ण ” के 
उद्देश से अथवा “ सोमापोष्ण ”” तथा “ चरू ” दोनों के उद्देश से 
उसका विधान करता है ! प्रथमपक्ष में “ सोमापोष्ण ” चरु के 
अतिरिक्त ऐन्द्र, सौय्य आदि जितने चरु हैं सब का ओर द्वितीय- 
पक्ष में पश॒ तथा पुरोडाश का भी अद्धपेषण होना उचित है 
क्योंकि वह दोनों भी “सौमापौष्ण”” हैं, और “ ऐन्द्रापोष्ण ”” चरु 
में उसका होना अनुचित है, क्योंकि वह ऐन्द्रापोष्ण होने के कारण 
सोमापोष्ण नहीं है, यदि पशु में असम्भव तथा पुरोडाश में व्यर्थ 
होने के कारण अद्धं पेषण न मानें तो चरु में भी व्यथ होने के 
कारण वह न होना चाहिये, यदि तृतीयपक्ष स्वीकार करें तो उस 
के स्वीकार करने में एक तो वाक्य भेद दोष है, क्योंकि एक ही 
वाक्य युगपत्‌ दो अथे का विधान नहीं कर सक्ता, दूसरे द्वितीय- 
पक्ष की भांति “ ऐन्द्रापोष्ण”” चरू का भी अद्ध पेषण नहीं होसक्ता 
और उसका होना आवश्यक है, इस प्रकार उक्त वाक्य के विधा- 
यक मानने में अनेक दोष हैं जिनका परिहार होना कठिन है, इसलिये 
उसको विधि मानना ठीक नहीं, किन्तु लिड्भ मानना ही ठीक है। 


४२ेछे मीमांसाय्यभाष्ये 
तात्पय्थ यह है कि उक्त वाक्य पशु रूप फल के उद्देश से 

याग मात्र का विधान करता है अर्द्ध पेषण का नहीं, क्‍योंकि पूषा 
के सम्बन्ध से वह प्रथम ही प्राप्त है और जो प्रथम प्राप्त है उसका 
विधान नहीं होसक्ता, इसलिये उसका अनुवाद मानकर “ लिड्र ” 
मानना ही उचित है । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

किक फ्क़्‌ 
एकस्मिन वाउथधम त्वादेन्द्रा ग्रवदु भयो- 
९ बीज, 
नस्थादचादततलात्‌ | ४३ । 

पद्‌०-एकस्मिन । वा। अर्थंधरंतात्‌ । ऐन्द्रामवत्‌ । उभयो; । 
न। स्यथात्‌ । अचोदितलाव । 

पदा०- “वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( ऐन्द्राग्नवव ) जैसे चतुर्द्धांकरण का एकदेवताक आग्रेय पुरोडाश 
में ही निवेश है द्विदेवताक ऐन्द्राम्न पुरोडाश में नहीं वेसे ही 
( एकरिमन ) एकदेवताक पोष्ण चरू में ही (स्थात्‌ ) पेषण का 
निवेश होता है (उभयोः:) द्विदेवताक “ सोमापीष्ण ” तथा “ ऐन्द्रा- 
पीष्ण ” चरु में ( न ) नहीं, क्योंकि (अर्थधर्मलात) पिछ्ठभाग याग 
का धर्म अभिप्रेत हे ओर उसका (अचोदितलात ) सौमापोष्ण आदि 
में विधान नहीं । 

भाष्य-” तस्मात्पूषा प्रापिष्टमाग: ” वाक्य में पृषा का 
भाग प्रषिष्ठ हे यह कथन आसमिप्रेत नहीं किन्तु पुरष्ठिकारक पृषा 
परमात्मा के उद्देश से जिस याग में चरु का प्रदान किया जाता हैं 
बह प्रपिष्ट होना चाहिये यह कथन अभिप्रेत है, ओर ऐसा कथन 
अभिप्रेत होने से प्रपिष्ठभाग पूषदेवताक याग का धर्म सिद्ध होता 
है पृषा देवता का नहीं, यदि देवता का धर्म सिद्धु होता तो जहां २ 


तृतीयाध्याये-ततीय!पाद! ५२७ 


सामापोष्ण तथा ऐन्द्रापाष्ण आदि यागों में पृषा देवता का सम्ब- 
न्‍ध है वहां २ सर्वत्र पेषण का निवेश माना जाता परन्तु याग का 
धर्म सिद्ध होने से सोमापोष्ण आदि में पेषण का निवेश नहीं मान 
सक्ते, क्योंकि पूषदेवताक याग से सोम, पूष तथा इन्द्र पूष द्विदवताक 
दोनों याग भिन्न हें ओर एक याग के धर्म का दूसरे भिन्न यागों 
में निवेश नहीं होसक्ता । 

तात्पर्य यह है कि जेसे चतुद्धांकरण केवल आम्रिय पुरोदइाश 
का ही धर्म है ऐन्द्राम्न पुरोडश का नहीं वेसे ही पेषण भी केवल 
पौष्ण चरू का ही धर्म है “ सोमापोष्ण ” तथा “शेन्द्रापोष्ण ” चर 
का नहीं, इसलिये पेषण का बक्त द्विदेववाक दोनों चरुओं में निवेश 
मानना ठीक नहीं । 

सं०-ननु, “तस्मात्यूषा” वाक्य के अन्त में “ अदन्तको 
हि सः ” ८ वह दन्‍्त हीन है, यह वाक्यशेष पढ़ा है, इसमें पूषा 
को “दन्तहीन” कथन करने से प्रपिष्टभाग उसका धम्म प्रतीत होता हैं 
याग का नहीं ! उत्तर $- 


हेतुमात्रमदन्‍तवम्‌ । ९७ । 

पद०-हेतुमात्रम । अदन्तवम । 

पदा०-( अदन्तलं ) उक्त वाक्य के शेष में जो अदन्तल कथन 
किया है वह (हेतुमात्रं) देवतामात्र के शरीर रहित होने में हेतु 
जानना चाहिये। 

भाष्य-उक्त वाक्य के शेष में जो “अदन्तकों हि सः ” 
से अदन्तता कथन की है उसका तात्पर्य पूषा के अदन्त होने में 
नहीं किन्तु देवतामात्र के शरीर रहित होने में तात्पय्य है, इसलिये 


डर८ मीमांसाय्यभाष्ये 


उससे दन्तहीन होना पूषा का धर्म सिद्ध नहीं होसक्ता और उसके 
सिद्ध न होने से प्रपिष्ठभाग को उसका धर्म मानना भी ठीक नहीं । 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्य के शेष में जो “ अदन्तक 
पद है वह “ न, दन्‍्त ”” इन दो पदों के मिलने से बना है इसमें “ न ”” 
पद का अर्थ “नहीं” ओर “ दन्त” पद का अथ दन्‍्त सम्बन्धी # 
शरीर है केवल दन्त नहीं, ओर “ बहुब्रीहि” समास द्वारा उक्तार्थक 
दोनों पदों के मिलने से “अदन्तक”” पद सिद्ध होता है,और “स” पद 
से बुद्धिस्थ देवता मात्र का परामर्श है, इससे उक्त वाक्यशेप का यह 
अर्थ होता है कि जो वेदिक सिद्धान्त में देवता शब्द का अर्थ विवक्षित 
है वह शरीरधारी नहीं किन्तु शरीररहित है, इस प्रकार उक्त वाक्य 
शेष का अर्थ होने से यह स्पष्ट होजाता हे कि “ अदन्तत्व ” पूषा 
का धर्म नहीं, और उसके न होने से प्रपिष्टआभाग को भी उसका धर्म 
नहीं कह सक्ते । 

सार यह निकला कि जेपे “ अदन्तत ”” पूषा का धर्म नहीं 
ब्ैसे ही प्रपिष्टआग भी उसका धर्म नहीं किन्तु पृषदेवताक याग 
का धर्म है, ओर याग का धर्म होने से एकदेवताक “ पोष्ण !” चरू 
में ही पेषण का निवेश होसक्ता है द्विदेवताक “सोमापोष्ण” तथा 
“४ एन्द्रापीष्ण ” चरु में नहीं, इसलिये उसका उनमें निवेश मानना 
अनुचित है । 

सं०-ननु, पूर्वोक्त लिड़ से निवेश सिद्ध है वह अनुचित केसे 
होसक्ता है! उत्तर :- 











अििाजीणा+ध डा कल जच लवण “पा ४ ++ आन हकड-+5 बब्न अशलन -«++ न 
+्नन के आओ “जजज+++-+++ “० >>->म>»क “कक कममामलक-+ज» कण, 


* जैसे “अ्प्राणोह्यम ना:शुभ््र इस ओऔपनिपद श्रुति में मन तथा प्राण 
दीनों पर मन, प्राण सम्बन्धी शरीर के वाचक हैं और उनके नियेध से शरीर का 
निषेध अभिप्रेत है लेथ ही “अदन्तक” पद में दन्‍त पर दनन्‍्तसम्बन्धी शरीर 
का बाचक है और उसके निर्षंध से शरीर का निषेध आभिप्रेत है । 


तृतीयाध्याये-वृतीयःपाद: ३०० 


वचनपरम्‌ । ४२ । 
पद०-वचने । परम । 
पदा०-( वचन ) वह विधि वाक्य है (परं ) लिड़ नहीं । 
भाष्य-पेषण के निवेश का साधक जो “सोमापोष्णंचर 


इत्यादि लिड्र कथन किया है वह अपूर्व कर्म का विधायक होने से 
“ विधिवाक्य ” है लिड्र नहीं, इसलिये उससे उक्त अर्थ की सिद्धि 
नहीं होसक्ती । 

तात्पय्य यह है कि “ सोमापोष्ण ”” वाक्य “ नेमपिष्ठ ” पद 
से प्रथम प्राप्त का अनुवाद नहीं करता किन्तु “ सोमापोष्ण ”” चर 
में नेमपिष्ठता का विधान करता हे, क्योंकि वह प्रथम अभाप्त होने 
से अपूर्व है ओर अपूर्व अर्थ का विधान सर्वेसम्मत है और वक्त 
विधान का “ सोमापोष्ण ” चर में ही पर्य्येबसान होने से पूर्बोक्त 
कोई दोष भी नहीं आता ओर जो विधिवाक्य होता है वह लिड् 
कदापि नहीं होसक्ता, इसलिये उसके बल से “ सोमापोष्ण” आदि 
द्विदिवताक चरुओं में पेषण का निवेश मानना ठीक नहीं । 


इति मीमांसाय्यभाषा 
भाष्ये तृतीयाध्याये 


दतुताय पाद्‌ 





ओश्म 
अथ ततीयाध्याये चत॒थेःपादः प्रारभ्यते 





सड़ति-अब “ निवीतं मनुष्याणां ” को अर्थवाद कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

| 0 0 40० आकर 5 

निवातामातमनुष्यथमः शब्दस्यतत्य- 

चानतलात्‌ | 3 । 

पद ०-निवीतमितिमनुष्यधर्म: । शब्दस्य । तत्पधानलात । 

पदा०-( निवीतमितिमनुष्यधर्म: ) “ निवीत ”” यह मनुष्यकर्म 
का अड्गर विधान किया है क्योंकि ( शब्दस्य ) “निवीतंमनुष्याणां”” 
शब्द से ( तत्मधानलात ) मनुष्यकर्म की प्रधानता पाई जाती है । 

भाष्य- दर्शपूर्णमास ” याग के प्रकरण में “ निवीतंम- 


नुष्याणां प्राचीनावीतं पिल्हणासपवीत देवानामुपव्य- 
यते देवलक्ष्ममेवतत्कुरुते ”” यह वाक्य पढ़ा है इसका अर्थ 
मी० ३१९। २१ के भाष्य पृ० २०६ में किया गया है 
उसके देखने से वाक्याथ तथा निवीत आदि का परिज्ञान भले 
प्रकार होंजायगा, यहां उसके लिखने की कोई आवश्यकता नहीं, 
इस वाक्य में “उपवीते देवानां उपन्ययते देवलक्ष्ममेवत- 
त्कुरुते ” पद विधिवाक्य निर्णीत है इसका विचार इस अधिकरण 
में अपेक्षित नहीं है केवल “निवीतं मनुष्याणां ” इतना वाक्य 
विचारणीय है, उक्त वाक्य विधि है किया अर्थवाद दे अर्थाव इस 
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में मनुष्यकर्म के अड्र निवीत का विधान है अथवा ( उपब्ययते ) 
उपबीत विधि की स्तुति है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी 
ओर द्वियीयपश्ष सिद्धान्ती का है पूवपक्षी का कथन यह है कि 
जसे “दघ्ना इन्द्रियकामस्य -ृन्द्रियकाम पुरुष का ( अपि- 
होत्र ) कर्म दाधि से करे, इस वाक्य में इन्द्रियकाम पुरुष सम्बन्धी 
कर्म की प्रधानता से उसके साधन दाधि का विधान है वैसे ही 
“ निवीत मनुष्याणां ” में भी मनुष्य सम्बन्धी कम की प्रधानता 
से उसके अड्ग " निबीत ” का विधान किया गया है अर्थाव्‌ जिस 
प्रकार पछ्ुथन्त “ इन्द्रियकाम ”” पद से पुरुषसम्बन्धी कर्म की 
प्रधानता पाई जाती है उसी प्रकार पप्ठश्चन्त “ मनुष्याणां ” पद 
से भी उक्त कर्म की प्रधानता पाई जाती हैं ओर वह प्रधानता 
निवीत का विधान मानें बिना नहीं वन सक्ती, इसलिये उक्त वाक्य 
मनुप्यसम्बन्धी कर्म के अड्र निबीत का विधायक है अर्थवाद नहीं । 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्‍य में जो पष्ठथन्त पद से मनुष्यों 
का निर्देश किया है उससे उनके साथ निव्रीत का शेषशेषिभाव 
सम्बन्ध पाया जाता है ओर वह निबीत का विधान माने बिना 
नहीं होसक्ता, क्योंकि अविहित का शेष होना किसी शास्त्र से 
सिद्ध नहीं है, यादे उसका विधान न मानकर उक्त वाक्य को 
केवल अर्थवाद माना जाय तो वह सर्वथा निरथक होजाता है 
सो ठीक नहीं, और विभिपन्न में उक्त दोष नहीं आता प्रत्युत 
उसके मानने से अपू्य अर्थ का लाभ, होता है, इसलिये उक्त वाक्य 
मनुष्यसम्बन्धी कर्म के धर्म निवीत का विधायक है उपवीतविधि 
का स्तावक अर्थवाद नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशड़ा करते हैं :- 
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अपदेशो वा अर्थस्य वियमानलात। २। 


पद०-अपदेशः । वा । अथस्य । विद्यमानवाव । 


पदा०-“बा” शब्द आशड़्ा का सूचक है ( अपदेशः ) उक्त 
वाक्य अनुवाद है विधि नहीं, क्योंकि ( अर्थस्य) निवीत ( विद्यमान- 
वात ) प्रथम से लोक सिद्ध है । 

भाष्य-जो अर्थ प्रथम से लोक सिद्ध नहीं अर्थात्‌ अपूर्व है उसी 
की विधि मानी जासक्ती हे दूसरे की नहीं, और निवीत प्रथम से 
लोक सिद्ध है क्योंकि मनुष्य सम्बन्धी कम के अनुष्ठान काल में 
प्रायः मनुष्य निवीत को ही धारण करते देखे जाते हैं ओर जो 
लोक में प्रायः देखा जाता है उसका ब्राह्मण वाक्य में अनुवाद होना 
सेभव है, इसलिये उक्त वाक्य विधि नहीं किन्तु प्रथम लोकसिद्ध 
का अनुवाद है । 

सं०-अब उक्ताशड्रा का समाधान करते हैं :- 


| आ ्‌ः 
विधिस्वपृवत्वात्‌ स्थात्‌ । ३। 

पद०-विधिः । तु । अपूर्वाव । स्पात्‌ । 

पदा-०“ तु ” शब्द उक्ताशड्ग की निवृत्ति के लिये आया 
है (विधिः ) उक्त वाक्य विधि (स्याव) है, क्योंकि ( अपूर्वत्ाव ) 
निवीतरूप अर्थ अपूर्व है । 

भाष्य-यद्रपि निवीत लोकसिद्ध है तथापि मनुष्यकर्म में वह 
नियम से प्रथम लोक सिद्ध नहीं ओर जो प्रथम से लोक सिद्ध नहीं 
है उसका अनुवाद कदापि नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त वाक्य लोक- 
सिद्ध निबीत का अनुवादक नहीं किन्तु मनुष्यकर्म में नियम से 
निवीत का विधायक है । क्‍ 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष में दूसरा पू्वपक्ष करते हैं :- 


स प्रायात्कमंधमः स्थात्‌ । ४। 


पद ०-स । प्रायात्‌ | करमधम। । स्थात । 

पदा ०-(स) निवीत (कर्मधर्म;) प्रकृत कमी का अड्ज (स्यात ) है 
क्योंकि (प्रायात्‌) उप्तका उसके प्रकरण में पाठ है। 

भाष्य-जिस विधिवाक्य का जिस कर्म के प्रकरण भें पाठ है 
वह उसी कम के अड्र का विधायक होसक्ता है दूसरे के अद्ग 
का नहीं ओर उक्त वाक्य का पाठ दर्शपूर्णमात याग के प्रकरण में 
किया गया है, इसलिये वह उक्त कर्म के अड्ग निवीत का विधायक 
है, मानुषकर्म के अड्ग निबीत का नहीं अर्थाव अतिथि आदि 
मनुष्य के उद्देश से जो कम किया जाता है उसको “ मानुषकर्म ?” 
कहते हैं, मानुषकर्म तथा मनुष्यकर्म यह दोनों परण्योय शब्द हैं । 
उक्त वाक्य इस मानुषकम के अदड्भ निवीत का कदापि विधान 
नहीं कर सक्ता, क्‍योंकि उसका उक्त कर्म के साथ कोई सम्बन्ध 
नहीं, ओर सम्बन्ध के बिना अड्गभ का विधान मानने से अव्य- 
वस्था होजाती है जिससे प्रत्येक विधिवाक्‍्य प्रत्येक कम के 
का विधायक कहा जासक्ता है ओर दरशपूणमास कर्म के अड्ग 
'निवीत का विधायक मानने में उक्त अव्यवस्था दोष नहीं आता, 
क्योंकि उक्त कम के प्रकरण में पठित होने के कारण उक्त वाक्य 
का उसके साथ सम्बन्ध निःसन्दिग्ध तथा स्पष्ट र जिसका 
जिसके साथ सम्बन्ध निःसन्दिग्ध तथा स्पष्ट है वह उसके अड्ड 
का विधायक होसक्ता है, इसमें कुछ कथनीय नहीं, इसलिये उक्त 
वाक्य विधायक होने पर भी मानुषकर्म के अड्भ निबीत का 
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विधायक नहीं किन्तु प्रकृत दशपूर्णमास कर्म के अड्र निवीत का 
विधायक है । 

तात्पय्य यह है कि जब मनुष्य दर्शपूर्णमास कम करे तब 
निवीती होकर करे, यह उक्त वाक्य विधान करता है, मानुषकर्म के 
करने समय निवीती होने का विधान नहीं करता, इसलिये उसको 
प्रकृत कम के अड़ निवीत का विधायक मानना ठीक है मानुष 
कमे के अड्र निवीत का विधायक मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्न में आर विशेषता कथन करते हैं $- 


कु 
वाक्यस्य शपवक्तात्‌ | २ । 

पद ०-वाक्यस्य । शेषवत्त्वात्‌ । 

पदा०-( वाक्यस्य ) उक्त वाक्य ( शेषबत्ष्वात्‌ ) शेष में पठित 
समाख्या के बल से अध्वग्ुकतेक प्रकृत कम के अड्भ निबीत का 
विधायक है सर्वत्र नहीं । 

भाष्य-उक्त वाक्य का शेष “आध्वयेव” यह समाख्या है, 
जिसका अर्थ अध्वयु सम्बन्धी कर्म है, उक्त समाख्या तथा प्रकरण 
दोनों के बल से यह स्पष्ट होजाता है कि उक्त वाक्य दशपूर्णमास 
संज्ञक कर्म मात्र का अड्ग निवीत विधान नहीं करता किन्तु उक्त 
कम के मध्य जो २ कम अध्वयु नामक ऋत्विकू का है उस कर्म 
का अड्ग निवीत विधान करता है अर्थात्‌ दर्शपृर्णमास कम के 
अनुप्नान काल में अध्वयु निबीती होकर कर्म करे यह उक्त वाक्य 
का आशय है इसलिये प्रकृत कम के अड्ग का विधासक होने पर 
भी वह सम्पूर्ण कमे का अड्भग “ निर्वीत ” विधान नहीं करता 
किन्तु अध्ययुकतेंक कमे को अद्भ विधान करता है यह 
मन्तव्य है। 


५क्‍ 
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सं०-प्रथम पूर्वपक्षी का एक देशी अब उक्त दूसरे पूर्वपक्ष का 

समाधान करता है - 
३ हल 3 * ४0 की 
, पैह्माकरण यक्तत्सयक्तमांवप्रातपंधात्‌ । ६। 

पद०-तत्‌ । प्रकरणे । यत्‌ । तत्सेयुक्तम | अविप्रतिषेधात्‌ । 

पदा ०-(तत्‌) उक्त वाक्य(प्रकरणे) दर्शपूर्णमास कम के प्रकरण 
में (यत्‌) जो मानुपष कम हे(तस्मंयु क्त)उसका अड़ निवीत विधान करता 
है, क्योंकि ( अविप्रतिपेधात ) ऐसा करने से पप्ठैयन्त पद सद्भत 
होजाता है । 

भाष्य-यग्रपि उक्त वाक्य दशपूर्णमास कम के प्रकरण में 
पढ़ा गया है तथापि वह उसका अद्ग निबीत विधान नहीं कर सक्ता 
और न वह उक्त ममाख्या के वल से अध्वर्युकर्तक उक्त कर्म के 
अड़ का ही विधायक होसक्ता हं, क्योंकि उसके विधायक होने से 
“४ मनुष्याणां ” यह पप्नयन्त पद सर्वथा असड्गत होजाता है अर्थात्‌ 
उक्त पद का अर्थ मनुप्यसम्बन्धी कम है दर्शपूर्णमाससम्बन्धी 
कम नहीं, यदि प्रकरण तथा उक्त समाख्या के बल से प्रकृत कमे 
के अड्ग का विधान माना जाय तो उक्त पष्ठयन्त पद के सद्गत न 
होने से विधिवाक्य का बाघ होजाता है सो ठीक नहीं, क्योंकि 
वाक्य प्रवल्ल और प्रकरण समाख्या दोनों निर्बल हैं ओर निर्बल 
से प्रबल का बाध नहीं होता किन्तु प्रवल से ही निरबेल का सबेदा 
बाध होता है यह नियम है, मानुषकर्म के अदड्भ निवीत का 
विधान मानने में पप्नयन्त पद भले प्रकार सड्भत होजाता है 
और पूर्वोक्त बाध्यवाधकभावरूप कोई दोप भी नहीं आता, 
उक्त कर्म के प्रकरण में अन्वाहाय्ये # दक्षिणा दान आदि 
अनेक मानुपकर्म विद्यमान हैं उनका ग्रहण करने से प्रकरण 


« प्रतिपर्वकरणीय श्राद्ष का नाम “ अन्चाहाय ' कर्म है। 
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भी अनुकूल होजाता है और अध्वर्युकतक मानुषकर्म के 
विद्यमान होने से समाख्या भी अनुकूल होजाती है इसलिये 
उक्त वाक्य को सम्पूर्ण किवा अध्वर्ुकतैक मात्र प्रकृत कम के 
अड्गभ का विधायक मानना ठीक नहीं किन्तु प्रकृत कम के अन्तगेत 
अन्वाहाय्य आदि मानुषकर्म क अड्गभ निवरीत का विधायक मानना 
ठीक है। 

सं०-अब उक्त एकदेशी के समाधान का खण्डन करके प्रथम 
पृत्रपक्षी अपने पक्ष का समर्थन करता है ;- 

बे ५ मल 
तत्मधाने वा तुल्यवत्यसंख्यानादितरस्य- 
तदथतात्‌ । ७ । 
पद ०-तत्पधाने | वा तुल्यवत्मसख्यानात्‌ । इतरस्य | तदथलाव। 

पदा०- वा” शब्द एक देशी समाधान के खण्डनाथ आया है 
( तत्पधाने ) उक्त वाक्य मनुष्यप्रधान निखिल कर्मों में निवीत 
रूप अड्गर का विधायक है, क्‍योंकि ( तुल्यब्मसंख्यानाव ) 
उपवीत वाक्य की भांति उससे उक्त कम मात्र के अड्र का बोध 
होता है ओर (इतरस्य ) पप्चयन्त “ मनुष्याणां”” पद (तदथल्वात) 
उक्त अधथ में सड़त होजाता है। 


भाष्य- लिवीत मनुष्याणां ” यह उक्त वाक्य का 
पाठ है, इसमें जो पप्चयन्त “ मनुष्याणां?” पद है उससे मनुष्य 
सम्बन्धी कम का बोध होता है प्रकृत कर्म सम्बद्ध मनुष्य सम्बन्धी 
कर्म का नहीं, क्‍योंकि “ मनुष्य ”” प्रातिषदिक का अर्थ मनुष्य 
तथा “पष्ठी” विभक्ति का अर्थ सम्बन्ध होने से अन्य अथे का बोध 
होना असंभव है ओर पश्ठथन्त “ मनुष्याणां ” पद का प्रथमान्त 
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४ निवीत ” पद के साथ सम्बन्ध करने से उक्त वाक्य का यह 
-अर्थ स्पष्ठ प्रतीत होता है कि निवीत मनुष्यसम्बन्धी कम का अड्ड है 
और जो अर्थ जिप्त वाक्य से स्पष्ठ प्रतीत होता है उसको छोड़कर 
अन्य अथ की कल्पना नहीं कीजनासक्ती । 
तात्पय्य यह है कि यद्यपि दशपूणमास याग के प्रकरण में 

उक्त वाक्य पढ़ा है तथापि प्रकरण के बल से उक्त वाक्य के अथ 
का सड़ोच नहीं होसक्ता, क्योंकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य प्रबल 
होता है और जो प्रवल होता है वह निर्बेल का कदापि अनुश्वरण 
नहीं करता, यह नियम है, इसलिये “ मनुष्यसम्बन्धी कम का अड्र 
निवीत है” इस उक्त वाक्य के अथ का प्रकरण तथा समाख्या के 
बल से “ प्रकृत कर्म सम्बन्धी मनुष्य कर्म का अड्ग निबीत है ” 
इस प्रकार सड्भोच करना ठीक नहीं । 

सार यह निकला कि उक्त वाक्य यावत््‌ मानुषकर्म के अड्ग 
निबीत का विधान करता है प्रकृत कम सम्बन्धी मानुपकर्म के 
अड़ निबीत का नहीं, क्‍योंकि वाक्यस्वारस्य से प्रतीत हुए अर्थ 
का निर्बेल होने के कारण प्रकरण तथा समाख्या के अनुसार 
सड्ोच नहीं होसक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्य 
विधि है ओर वह आतिथ्य आदि भनुष्यप्रधान कम के अड्ढ 
निवीत का विधान करता है मनुष्य के अद्ग किवा प्रकृत दर्शपूर्ण- 
मास सम्बन्धी अन्वाहार्य्य आदि मनुष्यप्रधान कम के अड्ड 
निवीत का नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 


अर्थवादो वा प्रकरणात्‌। ८। 


पद ०-अर्थवाद) । वा । प्करणाव । 
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पदा० “वा” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया' है (अर्थवाद:) 
उक्त वाक्य उपबीत विधि का स्तावक अर्थवाद है, क्योंकि (प्रकर- 
जात ) प्रकरण से ऐसा ही पाया जाता है । 
भाष्य-दशपूर्णमास देवकर्म है उसके प्रकरण में पठित होने 

से उक्त वाक्य मानुषकर्म के अड़् निवीत का विधान नहीं कर 
सक्ता, क्योंकि इसमें प्रकृत का परित्याग तथा अप्रकृत का ग्रहण 
रूप दोष है मिस्तका अनुसरण ठीक नहीं, उपबीत वाक्य में जले 
“ उपव्ययते ”” यह विधि पद विद्यमान है वेसे उक्त वाक्य में कोई 
विधि पद उपलब्ध नहीं होता, जिसके वलछ से निवीत के विधान 
की कल्पना कीनाय ओर विधि पद के बिना उक्त वाक्य को 
विधायक मानना ठीक नहीं, ओर अध्याहार से विधि पद के लाभ 
की कल्पना करने की अपेक्षा अर्थवाद की कल्पना करना अत्यन्त 
श्रेय है, क्योंकि इसमें किसी पदान्तर का निवेश नहीं करना पड़ता 
केवल विद्यमान वाक्य में ही अथंवादता मात्र की कल्पना करन 
पड़ती है ओर बह युक्तियुक्त होने मे उपादेय है । 

तात्पर्य यह है कि निब्रीत मनुष्यकर्म के तथा प्राचीनावीत 
तृकर्म के योग्य होने से देवकर्म के अयोग्य ह, केवल उपबीत 
| उसके योग्य है, इस प्रकार व्यतिरेक द्वारा उपवीत का स्तावक 
होने से “ निबवीत ” वाक्य अर्थवाद होसक्ता है, इसलिये उसको 
थि मानना ठीक नहीं । 

सार यह निकला कि उक्त वाक्य अर्थवाद है विधि नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं ;- 


विधिनाचेकवाक्यत्वात्‌ । ९ । 


पद०-विधिना । च । एकवाक्यलाव । 
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पदा०-( थे) ओर ( विधिना ) उपबीत विधिवाक्य के साथ 
( एकवाक्यलात्‌ ) उक्त वाक्य की एक्वाक्यता उपलब्ध होने से 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य-उपवीत के विधायक “उपव्ययते देवलद्ष्ममेव- 
तत्कुरुते ” वाक्य का नाम यहां “विधि” फिवरा “विधिवाक्य” 
है, इसके साथ “निवीतं मनृष्याणां ” वाक्य की एकवाक्‍्यता 
उपलब्ध होती है, उसके उपलब्ध होने भर ज्ञात होता ह कि निवीत 
वाक्य उक्त विधिवाक्य का अर्थवाद है, क्‍योंकि अर्थवाद माने 
बिना उक्त एकवाक्यता नहीं होसक्ती । 
तात्पय्य यह है क्रि जो वाक्य परण्पर साकांक्ष होते हैं उन्हीं 
दी एकवाक्यता होती है निराकांक्ष वाक्‍्यों की नहीं, विधिवराक्य 
ग्री विभेयस्तुति की तथा अर्थवाद वाक्य को फल की आकांक्षा 
होने से उक्त दोनों वाक्य साकांक्ष ह आर साकांक्ष होने से एक 
बराक्यता का होना आवश्यक है, जस्ताकि प्रथमपाद के 'विधिना 
वेकवाक्यल्वात्‌”! खेज़ में निरूपण किया गया है, परन्तु विधि 
पक्ष में निराकांक्ष होजाने के कारण उक्त एकवाक्यता का बांध 
होजाता है वह बिना प्रयोजन मानना अनुचित है, इसलिये सिद्ध 
हाता है कि उक्त वाक्य विधि नहीं किन्तु अर्थवाद है। 
सें०-अब “ दिगूविभाग ” को अथवाद कथन करने हैं ;- 


दिगविभागश्व तहत्सम्बन्धस्थार्थ 
हतुवात्‌ । १० । 


पद०-दिगूविभाग: । च । तटद्दत्‌ । सम्बन्धस्य । अर्थहेतुलाव । 
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पदा०-(च) और (तद्व) निवीत की भांति दिगूविभाग 
भी अर्थवाद है, क्योंकि(सम्बन्धस्य)उक्तदिक्‌ सम्बन्ध (अर्थ हेतुलाव) 
अर्थ का हेतु प्रसिद्ध है । 

भाष्य- ज्योतिष्ठीम ” याग के मकरण में “ प्राचान वेश 
करोति / 5 “ भाचीनवेश ”” नामक मण्डप को बनावे, इस 


प्रकार “ प्राचीनवेश कक नामक मण्डप के बनाने का विधान 
करके उसके अनन्तर “देवमनुष्याः दिशो व्यभजन्त 
कस मम लि हा 
प्राची देवाः दक्षिणां पितरः प्रतीर्ची मनृष्याः उदीचीों- 
रंद्राः - देव तथा मनुष्यों ने मिलकर उक्त मण्डप की दिशाओं 
का विभाग किया, देवों ने पृव्रदिशा, पितरों ने दक्षिण दिशा, 
मनुष्यों ने पश्चिम दिशा तथा रुट्रों ने उत्तरदिशा का विभाग स्वीकार 
किया, यह वाक्य शेप पढ़ा है,इसमें जो भूत अर्थ के वाची “व्यभजन्त” 
क्रिया पद का प्रयोग किया है, इससे सन्देह होता है कि उक्त वाक्य- 
शेष “ प्राचीनवंश ” नामक मण्डप की स्तुति के लिये भूतपूर्व 
देव, पितर, मनुष्यें। तथा रुद्रों के आचरण का अनुवाद करता है 
किवा उक्त मण्डप में बैठने के समय व्यवस्थार्थ दिगृविभाग का 
विधान करता है अथात “प्राचीनवेश ”” नामक मण्डप ऐसा है कि 


&.....५००५ -०+०+«»०००«»-7+०३०- **«»* अनिजनन नी 


# मिथय कोगई यज्ञभूमी के पश्चिम भाग में जो दश अथवा 
दादश अरत्लि का चो क्रोन मण्ड्प बनाया जाता है ओर शजभिसके 
मध्य “ वला ” रूप बांस का सिगर पूव दिशा को भोर रखाज़ाता 
है उप्त मफ्ठप का नाम “प्राचोनवंश” है, और “प्रागग्रो वंश: मध्य 
वलो यस्य स प्राचोनवंश: ” यह उसको ्युव्पत्ति है, इस मगष्टप के 
चार दार होते हैं, भोर इसो मण्छप में यजमान को यज्ञ की दोचा 


। दो जाती ड्टै। 
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जिसकी पूर्वदिशा में देव, दक्षिण दिशा में पितर, पश्चिम दिशा में मनुष्य 
तथा उत्तर दिशा में रुद्र बैठा करते थे, इस प्रकार उक्त मण्डप का 
स्तावक अर्थतव्राद है अथवा उक्त मण्डप के चारों ओर पहले जिप्त 
प्रकार देव, पितर, मनुष्य तथा रुट्र नियम से बैठा करते थे उसी 
प्रकार अब भी बेठना चाहिये, इस प्रकार उक्त मण्डप की 
दिशाओं के विभाग का विधायक्र है ! यह सन्देह है, इसकी 
निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि जेते निवीतवाक्य 
स्वसन्रिहित उपवीतविधिवाक्य का स्तावक अर्थवराद है, वेशेही 
दिगविभाग वाक्य भी स्वसन्निहित “ प्राचीनतेश ” विधि का 
स्तावक अर्थवाद है, क्योंकि निब्रीत की भांति दिगविभाग भी 
प्रथम से लोक घधिद्ध है ओर ज्ञात होने के कारण लोक सिद्ध का 
विधान नहीं होसक्ता । 

तात्पस्य यह है कि उक्त वाक्य में जो “ व्यभजन्त ” क्रिया 
पद है, उससे केवल वेदिकों के पृत्रीचरण का बोध होता है कि 
बह ' प्राचीनवेश ”” नामक मण्ठप में यजमान की दीक्षा समय 
दिशा के विभाग पूर्वक बैठा करते थे, वर्तमान काल में उसका 
अनुकरण शिष्टाचार तथा युक्तियुक्त होने के कारण स्वयमेत्र 
होसक्ता है उसके विधान की कोई आवृह्यकता नहीं, दूसरे 
४ प्राचीनबंश ” मण्डप की विधि को अर्थवाद की आकांक्षा है, 
क्योंकि उसके बिना उसमें निःशड्ू म्रवृत्ति नहीं होसक्ती और 
४ व्यभजन्त ” पद के आधार से जिधि की कल्पना करने में गोरव 
दोप है जिसका मानना ठीक नहीं, इसलिये निर्वीतवाक्य की 


कि) 


भांति उक्त वाक्य भी अधथैबाद है विधि नहीं । 
सार यह निकला कि प्रार्चानवेंश ” नामक मण्डप के 
चार दखाजे होते हैं ओर दीक्षा के लिये पृ० के दरवाजे से जब 
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को 


यजमान का वक्त मण्डप में वेदमन्ह्रों के उच्चारणपूर्वक बड़े 
समारोह के साथ प्रवेश कराया जाता है तब यजमान, यजमानपत्नी 
तथा ऋलिकों के अतिरिक्त सब मनुष्यों के बेठने की यह व्यवस्था 
कीजाती है कि पूवदिशा की ओर देब>”वेदादिशाद्रों के 
सम्यकू जानने वाले तपस्बी विद्वान, दक्षणदिशा की ओर पितर ८ 
वेदोक्त अग्निहोत्रादि अखमेष पर्यन्‍त कर्मों का सम्यक्‌ 
अनुष्ठान करने वाले पिता पितामह के सदृश सब वृद्ध पुरुष, 
पश्चिम दिशा की ओर मनुष्य >सम्पूर्ण आर्य्यंगण तथा 
उत्तरदिशा की ओर रुद्र "यज्ञ रक्षक सम्पूर्ण भृत्यवर्ग बेठें 
ओर खड़े रहें, इसी व्यवस्था का अनुवाद “व्यभजन्त” पद से उक्त 
वाक्य में सूचन किया गया हे जिसका प्रयोजन शिष्ट परम्परागत 
व्यवस्था का यथावत््‌ पालन करना हैं, जो विधि माने बिना 
भी होसक्ता है ओर जो विधि माने बिना भी होसक्ता है उसके 
लिये विधि मानने की कोई आवश्यकता नहीं, इसलिये सिद्ध होता है 
कि उक्त वाक्य “ प्राचीनवेश ” विधि का स्तावक अर्थवाद है 
विधि नहीं । ह 


सं०-अब " परूषादित ” आंद को अर्थत्राद कथन करते हैं।- 
आप 4 पूः (्‌ः शी ध 
पराषादतपृणधृतावरग्बश्च तहत । 3१ । 
पद ०-परुपिदितपूर्णघृतविदग्ध । च। तदूत्‌ । 
पदा०-( च) ओर (तदत ) निबीत की भांति ( परुषिदितपूर्ण- 
घृतविदग्धं ) परुषिदित, पूर्ण, घृत तथा विदग्ध यह चारों भी अर्थ 


वाद हैं। 
. भाष्य- दर्शपूर्णमास ” याग के अन्तरील “ पिण्डपितृयज्ञ 


तृतीयाध्याये-चतुर्थपादः ४४४: 


के प्रकरण में “यत्परुषिदित तददेवानां, यदन्तरा तन्मजु- 
प्याणां, यत्समूले तत्पित्ट गा! > जो वहिं:--कुशा, पत्र ८ गाठ 
से काटी जाती है वह देवों के लिये, जो मध्य में काटी जाती है वह मनुष्यों 
के लिये तथा जो समूल काटी जाती है वह पितरों के लिये है, इस 
वाक्य को पढ़कर अन्त में “ समूल बहिभवति ” ८ समूल बाई 


८ 


काटनी चाहिये, यह विधि वाक्य पढ़ा है, तथा “ पितृभ्यो ॥मि- 
प्वात्तेम्यो 5 भिवान्याःगोदे रधे मन्धम्‌”भत्रि विद्या में निपुण 


का 


पितरों के लिये (ऑभमिवराणी) वल्सराहित गो के दुग्ध में पितान डालकर 
मनन्‍्यन किया जाता है, इसप्रकार मनन्‍्थन का उपक्रम कर “ यत्यूर्ण 


३ (४ ७ ७. 6 ७. दि 
तन्मनुष्याणामुपस्येधा देवानाम्‌ अपगपतृणाम 75 
जो पूण अर्थात्‌ दुग्ध से भरे पात्र में मन्थन किया जाता है वह 
मनुष्यों के लिये, जो आधे से कुछ ऊपर में मन्थन किया जाता 


है ड+ आह 


हैं वह देवों के लिये तथा जो आधे में मन्थन किया जाता 


| की, 


है वह पितरों के लिये होता है, यह वाक्य पदकर “ अधउप- 
मन्थति,अरपों हि पित्हणां ” आधे में मन्थन करे,क्योंकि वही 
पितरों के लिये है, इस प्रकार अर्धमन्थन का विधान किया है, 
ओर ज्योतिष्टीम याग की दीक्षा समय स्नान के प्रकरण में 
घृतंदेवानां, मस्तु पित्हणां, निष्पकक मनुष्याणां, तद्वा- 
एतत्सवेदेवर्त्यंयन्नवनीतम्‌ ” देवों के लिये घृत, पितरों 
के लिये दधि का मद्ठा, मनुष्यों के लिये थोड़ा उष्ण तक्र तथा 
नवनीत - मक्खन सब विद्वानों के लिये है, इस प्रकार घरत आदि का 
कथन करके “ यन्नवनीतेनाभ्यडेः सवा एवं देव॑ता' 
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प्रीणाति // नो नवनीत से अभ्यक्षन ८ सिर से पाओं तक 


मर्दन किया जाता है, उससे सब बिद्रान प्रसन्न होते हैं, इसलिये 
नवनीत से मदन करे, यह विधि वाक्य पढ़ा है, तथा दर्शपृणमास 
के प्रकरण में पुरोडाश के पकाने समय “यो विदग्धःस ने ऋतः, 


आप दिल रे गन कप 

यो5श्वतःस राह, यश शृतः स देव!  > जला हुआ पुरादाश 

राक्षसों के लिये, कच्चा रुद्रों के लिये ओर पक्क| देवों के लिये होता है, 
६8 हज हर . 

यह वाक्य पढ़कर “ तस्मादविदहता श्रपयितव्यःसदेव- 

त्याय “८ इसलिये विनाजला पकाना चाहिये, क्योंकि वही सब 


विद्वानों को देने के योग्य होता है, इस प्रकार विनाजला पकाने 
का विधान किया है! गांठ से काटी हुई कुशा का नाम “ परु- 


पिदित ” तथा मूल (जड़) सहित काटी हुई का नाम 'समूल- 
दित ” है, परुष्‌, पर्व, ग्रान्थि, गांठ यह चारों और दित, छेदन, 
काटना, यह तीनों पर्याय शब्द हैँ “परुषि” यह सप्तमी विभक्ति का 
रूप है | “परुषिदित” वाक्य समूलछेदनविधि का, * पूर्ण” वाक्य 
अर्थ उपमन्धन विधि का, “घृत” वाक्य नवनीताभ्यञ्ञन विधि 
का तथा “ विदग्ध ”” वाक्य अविदग्धश्रपयितव्य विधि का स्तावक 
अथवाद है कितव्रा “ परुषिदित ” वाक्य पर्वेदित तथा अन्तरा- 
दित का, “ पूर्ण ” वाक्य पूर्ण तथा उपस्यर्ध के मन्थन का, 'घृत”” 
वाक्य घृत, मद्दा तथा तक्र से अभ्यक्षन का ओर “विदग्ध” वाक्य 
विदग्ध तथा अश्वृत पुरोडाश का स्वयं विधायक है ! यह इन 
चारों उदाहत वाक्यों में सन्देह है, इसकी तिवात्ति उक्त सत्र में 
इस प्रकार की गई है कि जेसे निवीतवावय स्वसन्निहित उपबीत 
विधि का स्‍्तावक अथवाद है और उपवीत के करने में उसका 
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तात्पय्य है वैसे ही “/ पहषिदित ”” आदि वाक्य भी स्वसल्निहित 
समूलदित आदि विधियों के स्तावक अर्थवाद हैं अर्थाव्‌ समूल 
छेदनविधियों को अपने में पुरुषप्रवृत्ति के लिये स्तुति की 
अकांक्षा है वह वाक्यशेप को अर्थवाद माने बिना नहीं वन-सक्ती 
ओर उक्त वाक्यों को स्वतन्त्र विधायक मानने में वाक्यभेद रूप 
_ दोष आजाता है जिससे उनको विधायक नहीं मान सक्ते और न उन 
में कोई विधि पद उपलब्ध होता है जिसके सहारे वाक्यभेद रूप दोष 
की परवाह न करके उनको विधायक मानने का उत्साह किया 
जाय और कल्पना करने की अपेक्षा साक्षात्‌ श्रयमाण स्वसन्नि- 
हित विधियों का स्तावक अथवाद मान लेना श्रेष्ठ है, क्योंकि ऐसा 
मानने में कोई दोष नहीं आता, इसलिये उक्त “ परुषिदित ”? 
आदि वाक्य अथवाद ह, विधि नहीं । 

सें०-अब प्राकरणिक “अनृतनिषेध” को विधि कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

(९ + ७. ७. | 
अकम क्रतुसयुक्त सथागा जन्नत्यानुवादः 
स्थात्‌ । )२ । 

पद०-अकरम | ऋतुसयुक्ते । संयोगात्‌ । नित्यान॒वादः । स्याव्‌ । 

पदा०-( ऋतुसंयुक्त ) दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में कथन 
किया (अकर्म )  नानतंबदेत्‌ ” यह अनृत निषेध ( नित्यानुवादः ) 
नित्य प्राप्त का अनुवाद ( स्थात्‌ ) है, क्‍योंकि ( संयोगात ) उक्त 
निषेध का वाक्यान्तर से विधान पाया जाता है। 

भाष्य-दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में “नानृते वदेत्‌” ८ 
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अनृतभाषण न करे, यह वाक्य पढ़ा है, इसमें अनृतभाषण के 
निषेध का अनुवाद किया गया है किवा प्रकृत याग के अड्ड 
अनृतभाषणनिषेध का विधान किया गया है! अर्थात्‌ वाक्यान्तर 
से प्रथम प्राप्त पुरुषमात्र का धर्म जो अनृतभाषणनिषेध उसका 
उक्त वाक्य में अनुवाद किया गया है अथवा प्रकृत याग की 
अविगुणना के लिये उसके अड्ज अनृतभाषणनिषेध का विधान 
किया गया है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीय 
पश्न सिद्धान्ती का है, पूर्वप्षी का कथन यह है कि उक्त वाक्य 
में कती के वाचक “ वदेत्‌”” रुप आख्यात पद का पयोग किया है 
इसके साथ “न” तथा “अनृते” पद का सम्बन्ध करने से अनुत- 
भाषणनिषेध कर्ता का धर्म स्पष्ट प्रतीत होता है ओर वह उपनयन 
काल से ही “पत्यं वद, धर्मचर” ते? कत्ति० १।१९॥ १९८ 
सर्बद। सत्य भाषण तथा “ अभिहोत्र ” आदि कर्मों का अनुष्ठान 
कर, इत्यादि वाक्यों से विहित होने के कारण प्रथम ही प्राप्त है, 
और जो कर्ता का धर्म प्रथम ही प्राप्त है उसका प्रकृत याग के 
अनुष्ठान काल में पुन; विधान नहीं हासक्ता, क्‍योंकि वह प्राप्त 
होने से अप्राप्त नहीं है ओर विधान अप्राप्त का ही होता है प्राप्त 
का नहीं, यह नियम है, परन्तु विशेष रूप से स्मरणार्थ अनुवाद 
प्राप्त का भी होसक्ता है, इसलिये उक्त वाक्य नित्यप्राप्त पुरुष के 
धर्म अनृतभाषणनिषेध का अनुवादक है प्रकरृत याग के अड्ढ 
उक्त निषेध का विधायक नहीं । 
सं०-अब उक्त पू्रपक्ष का समाधान करते हैं :- 


विधिवां संयोगान्तरात्‌ । १३ । 


पद०-बविधि। । वा। संयोगान्तराव । 


वृतीयाध्याये-चतुथ।पाद: ४४७ 


पदा०-“वा”शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है(विधि:) 
उक्त निषेधवाक्य विधि है अनुवाद नहीं, क्योंकि (संयोगान्तराव) 
उद्देश्य के भेद से दोनों वाक्यों का भेद है । 

भाष्य-' सत्यंवद ” वाक्य में सत्य भाषण का विधान पुरुष 
के उद्देश से ओर “नानृतंवदेत्‌” में मिथ्याभाषणनिषेध का 
विधान प्रकृत याग के उद्देश से किया गया है ओर जिसका विधान 
जिसके उद्देश से किया जाता है वह उसी का अड्ड होता है 
दूसरे का नहीं, यह नियम हैं । अड्ज, धर्म, यह दोनों पश्यौय 
शब्द हैं। सत्यभाषण का विधान पुरुषमात्र के उद्देश से होने के 
कारण सत्यभाषण पुरुष मात्र का ओर याग के उद्देश से विधेय 
होने के कारग अनतभापणनिषेध प्रकृत याग का ही धम्म होसक्ता 
है, यागमात्र किवा पुरुषमात्र का नहीं, इस प्रकार जिन धर्मों 
के आश्रय धर्मियों का परस्पर भेद है या यों कहो कि जो पर्म 
भिन्न २ उद्देश से विधान किये गये हैं उनमें कोई किसी का अनुवाद 
नहीं होपक्ता । 

तात्पय्थ यह है कि पूरे वाक्य द्वारा पुरुष के अड्भ रूप से 
सत्य भाषण प्रथम प्राप्त होने पर भी याग के अड्गभ रूप से प्रथम 
प्राप्त नहीं है ओर जो जिस रूप से प्रथम प्राप्त नहीं है उसका 
वाक्यान्तर से विधान होसक्ता हे अनुवाद नहीं, क्‍योंकि प्रथम 
प्राप्त स्थल में ही वाक्‍यों के परस्पर अनुवाद्यानुवादकभाव का 
नियम है, इसलिये “ नानृत॑ वदेत्‌ ”” वाक्य प्रकृत याग के अड्डढ 
अनृतभाषण निषेध का विधायक है, प्रथम प्राप्त सत्यमाषण का 
अनुवादक नहीं । ु 
सार यह निकला कि “ सत्यंवद ” वाक्य सत्य भाषण को 
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पुरुष का धर्म कथन करता है कि पुरुष को सर्वदा सत्य भाषण 
करना चाहिये ओर “ नानृत॑ वदेत्‌ ” वाक्य अनृतभाषण के 
निषेध को प्रकृत याग का धर्म विधान करता है कि उक्त याग के 
अनुष्ठान काल में अनृतभाषण न करना चाहिये, प्रथम विधि 
वाक्य के उलछड्नन करने से पुरुष प्रत्यवायी ओर द्वितीय के 
उल्लड्न से याग विगुण होजाता है, प्रत्यवायी होने का फल भावी 
अनिष्ठ की प्राप्ति ओर विशुण होने का यागफल की अप्राप्ति 
फल है, इस प्रकार दोनों वाक्‍्यों का बहुत भेद होने से प्रथम 
वाक्य को द्वितीय वाक्य का अनुवाद मानना ठीक नहीं किन्तु 
प्रकृत याग की विगुणता के निरासाथ विधि मानना ठीक है, इस- 
लिये सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्य अनुवाद नहीं किन्तु विधि है । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त अधिकरण में जो 
“जानृतं वदेत्‌” वाक्य का उदाहरण देकर विचार किया हैं 
वह शावरभाष्य के अनुरोध से किया हैं बस्तुतः उसका अतिथि 
यज्ञ के प्रकरण में पठित “ एतदू वा उ स्वादीयों यदापिगवं 


क्षीरं वा मांस वा तदेव नाश्नीयात्‌” अपर्व ९ ३१६।९-८ 
यह जो प्राकृत पुरुषों को अत्यन्त स्वादु अधिगव ८ शुद्धि से पूव २सतक 
अवस्था में होने वाला गो का क्षीर ८ दूध तथा सब प्रकार का मांस है 
वह कदापि न खाय, यह उदाहरण वाक्य है। इसमें “नाश्नीयात्‌ 


पद से पूर्व विहित अशननिषेध का अनुवाद किया है किवा मनुष्य मात्र 
को अधिगव क्षीर तथा मांस मात्र के अशन का निषेध विधान 
किया है! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूव्रपक्षी और द्वितीयपश्न 


सिद्धान्ती का है, पूर्वप्षी का कथन यह है कि :- 
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अ (१ | $ $ न्निः हा ५ 
कम कतुसयुक्त सयो गा न्नित्याजवादः स्यात्‌ ॥ १९ ॥ 
( ऋतुर्युक्ते ) अतिथि यज्ञ के मकरण में जो ( अकर्म ) अधिगव 
क्षीर तथा, मांस मात्र के अशन का निषेध किया है वह (नित्यानुवाद:) 
नित्य प्राप्त का अनुवाद है, क्‍योंकि (संयोगाव ) उक्त निषेध 
का पूरे वाक्य से विधान पाया जाता है अर्थात्‌ तृतीय 
ञञ्‌ के द्वितीय तथा उृतीय बूक्त में यो वि 
ह के हक की मे कय हे ' आर ।क्‍ जी नह” 
इत्यादि मनन्‍्त्रों से अतिथि तथा औविथि को अन्न आदि देने की 
प्रशता करके चतुर्थ झक्त भें अतिथि से प्रथम भोजन करने के दोषों 
९ कक ८६ हल 3फ थि च्छे श हि प्‌ 
का वर्णन कर “एप वा अतिथियच्छोत्रियस्तस्मात्यू्वों- 
ण !अभ भ ० ६ । . प व 4... ८०0 आजकल 
नाशक्षायात्‌ अध्व० 5१ 5 ० आशतावत्यतिथावश्रीयाद्‌ 
यज्ञस्य सात्मलाय यत्ञस्थावच्छदाय तदूबते ।४। 
जो साड्रीपाद़ वेदों को जानता तथा वेदोक्त धम का प्रचार करता 
है उसको अतिथि कहते हैं, उसने पड़छे ने खाय, उसके खालेने पर 
आप सकुटुम्ब खाय, क्योंकि ऐसा करने से अतिथियज्ञ समाण तथा 
पूर्ण होजाता है यह गहस्प का धर्म है, इत्यादि मन्त्रों से प्रथम भोजन 
का निषेध किया है । भोजन, अशन, खाता, यह सब पर्याय शब्द 
हैं। इसी पूर्वोक्त निषेध का अश्वीय पदार्थों के मध्य अधिगब 
शोर तथा मांस का उपन्यास करके “ लाश्षीयात्‌ ” पद से 
अनुवाद किया है जिससे उनके प्रथम अशन का निषेध पाया 
जाता है सवंदा अशन का नहीं । क्‍ 
तात्पय्य यह दे कि जेसे अन्य पदार्थ अशन के लिये प्रथम 
प्राप्त हें बेसे ही आधिगव क्षीर तथा मांस भी प्राप्त है, अतिथि से 
पूर्व अन्य पदार्थों के अशन का निषेध करने पर भी उक्त दोनों के 
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प्रथम अशन के निषेध का परिज्ञान नहीं होसक्ता ओर अतिथि से 
पूर्व सर्व पदार्थों के अशन का निषेध अमिप्रेत है, इसी अभिप्राय के 
स्पष्टाथ “ नाश्नीयाव्‌ ” पद से पूब॑बिहित निषेध का अनुवाद 
करके आयिगव प्षीर तथा मांस का उपन्यास किया गया है| इस 
लिये उक्त वाक्य पूर्वविहित निषेध का अनुवाद है अपूर्वविधि नहीं । 

अब पूरबंपश्नी के उक्त पूर्वपश्न का सिद्धान्ती यह समाधान 
करता है कि :- 

£४ 4... कप, "कण ० १8 ॥ १७ 

वाषवां सयागान्तरात्‌ '*३' 

(वा) उक्त वाक्य अनुवाद नहीं किन्तु (विधिः) विधि है, क्योंकि 
(संयोगान्तरात) पूत्र प्रकरण का विच्छेद करके उक्त वाक्य पढ़ा गया है 
अर्थात्‌ अतिथि से पूर्व भोजन के निषेध का प्रकरण “तदब््त” पय्थन्त 
ही समाप्त होजाता ह ओर समाप्त होजाने के कारण उसका वक्त 
वाक्य के साथ सम्बन्ध नहीं रहता ओर सम्बन्ध के न रहने से 
उसको भरकृत निषेध का अनुवाद भी नहीं कह सक्ते, क्योंकि एक 
प्रकरण में पढठित वाक्‍यों का ही! परस्पर अज॒वाद्यानुवादकभाव 
नियत है, भिन्न प्रकरण परत का नहीं । 

तात्पय्य यह है कि यादि पूत्रेविहित निषेध का अनुवाद वक्त 
वाक्य में अभिप्रेत होता तो “तदबते” से प्रकरण का विच्छेद करके 
उक्त वाक्य का पाठ न किया जाता ओर “ तदबतं” से प्रकरण का 
विच्छेद स्पष्ट है, क्योंकि एक विपय की समाप्ति होने पर ही 
उसके नियम पूर्वक 'अनुष्ठाना्थ उपसंहार में प्रायः “ तदबतं”” 
इस प्रकार का प्रयोग पाया जाता है, जेसाकि छान्दोग्योपनिपत्‌ 


की चं चर ५ 


द्वितीयाध्याय के एकादश, द्वादश आदि खण्ठों में कहा हैं कि 
“महामनाः स्यात्‌ तदब्रतम्‌ ” 5 मलुष्य को सर्वदा महामन 
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अर्थात्‌ गम्भीर होना चाहिये, यह उस्तका ब्रत ८ नियत कर्तव्य है, 
जैसे इस प्रकरण के अन्त में “तदबते” का उच्चारण करके 
प्रकरण का विच्छेद किया हैं ओर इसके अनन्तर पुनः प्रकरणान्तर 
का उपक्रम किया गया है बसे ही अतिथियज्ञ के प्रकरण का भी 
“ तदबते ” से विच्छेद समझना चाहिये, ओर उसके अनन्तर 
प्रसड़ सड़ति से सब मनष्यों को सर्वदा पालनीय अधिगब क्षीर 
तथा मांस के अशन का निषेध विधान किया है, यादे अधिगव क्षीर 
तेथा मांस के अशन का निपेष अतिथि से प्रथम ही विवक्षित होता 
तो अवश्यमेब “तदेवना शभ्वीयात्‌ ” के अनन्तर “तदबत” का 
प्रयोग किया जाता परन्तु ऐसा नहीं किया, इससे ज्ञात होता है 
कि अतिथि से प्रथम प्राप्त अन्य भक्ष्य पदाथों के निषेष- की भांति 
अधिगव क्षीर तथा मांस का निषेध नहीं किन्तु उससे बिल- 
क्षण है अर्थाव अन्य पदार्थों के अशन का निषेध केवल अतिथि 
अशन से पूर्वकाल में ही नियम से पालनीय है और अधिगव 
पीर तथा मांस का निषेध सर्वदा पालनीय है । 


सार यह है कि जसे अन्य भक्ष्य पदार्थों के अशन का 
विधान वेद में पाया जाता है वसे अधिगव क्षीर तथा मांस का 
नहीं, यदि वह भी अतिथि से प्रथम अमक्ष्य तथा अन्न आदि की 
भांति सबंदा भष्ष्य होते तो उनके अशन का विधान भी अवदय 
पाया जाता, उसके न पाये जाने से सिद्ध होता है कि वह सबंदा 
अभक्ष्य हैं। अतएब ऋ० ८ । ४ । ८ । १5 में कहा है कि 
यः पोरुषयेणे क्रविषा समढ़े यो अश्व्येन पशुना या- 

वि [कर 0 सर क (५ # 

तुधानः । यो अध्न्यायाः भरति क्षीरममे तेषां शीषाणि 
हरसापिवृश्च || > हे प्रकाशस्वरूप परमात्मन्‌ ! जो मूहर्मात 
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प्राकृत पुरुष मनुष्य, घोड़ा, गा, बेल, बकरा, वकरी, भेड़, भेड़ी, 
मृग, मृगी, शश, शल्की, आदि जीवों का मांस खाता है तथा 
भूल से भी हनन के अयोग्य अर्थात्‌ सर्वदा रक्षणीय गो के अधिगव- 
प्षीर को खाता है उसका ओर उसके अनुमन्ता आदि का सिर 
शख्र से काट दे । 


उक्त मन्त्र में जो एक बचन “ शीर्ष ”” पद को छोड़कर बहु 
बचन “ शीर्षाणि ” पद का प्रयोथ किया है बह अनुमन्ता आदि के 
अभिप्राय से जानना चाहिये, क्योंकि वह भी खादक के समान 
ही माने जाते हैं जमाकि मनु० ५ । ०१ में कहा है कि ६- 
अजुमन्ता विशसिता निहन्ता ऋयविकयी । 
संस्कर्ता चोपहत। च खादकबैतिघातकः ॥ 
“हां मार इसमकार की अनुमति देने बाला,अद्ग के काटने वाला, 
हनन करने वाला, मूल्य लेने तथा देन वाला, पकाने वाऊला, लाकर 
देने वाछा ओर खाने वाला, यह आठो समान [सके ६ केवल इतना 
ही नहीं अपितु अव३००।»१में यथामस यथा सुरा यथाक्षा 
परिदेवने, यथा पंसो गृषण्यते ख्रियां निहन्यते मनः” 
जेसे मदिरा, जुआ तथा परश्वीगमन महापाप कर्म ६ ओर उनमें 
प्राकृत पुरुषों केःमन आसक्त होजाते है बेल ही मांस भें भी प्राकृत 
पुरुषों के मन आसक्त होते हैं ओर मदिरा आदि की भांति उसका 
भश्नण:भी ,महान्‌ पाप कर्म है, इस प्रकार छोक वेद उभय निषिद्ध 
छुरा आदि के साथ मांस का कथन करने से स्पष्ट होजाता है 
कि मांध क्रिसी अवस्था भें भी मसुप्य का भक्ष्य नहीं । ओर घुरा 
पाने, करने,. जुआ खेलने तथा परखस्रीगमन करने से जो पाप 
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होता है, मांस भक्षण से भी वही पाप होता है । आप ग्रन्थों में 


पुरापान आदि के पाप का लिरूपण इस प्रकार किया है कि $- 
स्तनों हिर्ण्यस्य सुर्य पिवेश गुरोस्तस्पमावसन्‌ । 
ब्रह्महावेत पतन्ति चल्वारः पम्ममश्राचरेंस्तेः ॥ ० 
«।१०।९>सुबर्ण की चोरी करने वाला, सुरा पान तथा 
परश्ीगमन करने वाझा, वेदिकोपदेशकों की हिसा करने वाला, 
ओर इन यारों का सड़ करने वाझा, यह पांचों पतित अर्थात्‌ 


श] 
रे 


महापापी होते हैं। भगवान बह से भी कहा है कि +- 
के. . ८ 5 (5 
ब्रह्महत्या स॒ुरापान स्तय उवाड़नागमः | 


महान्ति पातकन्याहः संसमगंश्रापि तेः सह ॥ गल॒० 
११ । ०४ < वेदिकोपद शर्कों का हनन, सुरा का पान, चोरी, पर- 
खीगमन तथा ऐसे कुकर्मियों का सद्, यह पाश्व महापाप हें, 
ऐप्ता निरूपण करने से निःसन्देह मि् होता है कि सुरापान 
आदि की भांति मांस का खाना भी निविद्ध के है, ओर जो 
निषिद्ध कर्म होता है उसके करने से पुरुष प्रायश्चित्त के योग्य 
होजाता है जेसाकि मनु ० ४! में कहा है कि $- 

अकुवेबाविहित॑ कर्म निषिद्धन्तु समाचरन । 

आज 5 कह #25 # किक 

प्रसर्जश्राछयाथष प्राय श्रत्तायत नरः ॥ 
वेद विहिंत कर्मों के ले करने, निषिद्ध कर्मों के करने तथा 
विषयों में अत्यन्त आसक्त होने से मनुष्य प्रायश्चित्त के योग्य 
होजाता है, ओर जिसके करने से मनुष्य प्रायश्चवित्त के योग्य हो- 
जाता है उसको कदापि भश््य नहीं मान सक्ते, ओर भक्ष्य न होने 


४५०४ मीमांसाय्यभाष्ये 


के कारण उसका निषेध अन्नादि निषेध की भांति अतिथि से पूर्व 
मात्र के लिये भी नहीं होसक्ता ओर उसके न होने से वह प्रथम 
विहित निषेध का अनुवाद भी नहीं हासक्ता । 

तक्त्त यह है कि मांस यक्न, राक्षस तथा पिशाच आदि म्लेच्छ 
जातियों का अन्न है आय्यों का नहीं, उत्तके भक्षण का उनके प्रति 
सर्वदा के लिये निषेध होना आवश्यक है, अतएवं भगवान्‌ 
मनु ने अ० १९ । ५ में कहा है कि १- 

यक्षरक्षः पिशाचान्ने मय मांस सुरासवस्‌ । 


तदब्राह्मणेन नात्तव्यं देवानामश्नता हविः ॥ 

मद्य, मांस, सुरा तथा आसव यह चारो यक्ष, राक्षस तथा पिशाचों 
का अन्न है, वेद विहित हविःदुग्भपाक, छापसी आदि के खाने 
वाले बेदिकों को उसका भक्षण कदापिन करना चाहिये । 
अतएव अथव वेद में भी कहा हे कि $- 

“य आम॑ मांसमर्दन्त पोरुषेय॑ च ये क्राविः । गर्भाव्‌ 
खादन्ति केशवास्तानितो नाशयामसि ” अथर्ष० <। 
३। ५।२३८-हे परमात्मन्‌ जो छोग पशु, पक्षी, सरिस्ूप तथा मनुष्यों 
का कच्चा मांस खाते ओर श्रणहत्या करते हैं उनको तु नष्ट कर । 
इस मन्त्र में जो मांस का “आम ” विशेषण दिया गया है उसका 
यह तात्पय्य कदापि नहीं कि उक्त मन्त्र में केवल कचा 
मांस खाने वालों के नाश की प्रार्थना कींगई है, पका हुआ मांस 
खाने वालों के नाश की नहीं, इसलिये पका हुआ मांस सर्वदा 
अभष्ष्य नहीं किन्तु अतिथि के अशन से पूर्व २ ही अभक्ष्य है, 
क्योंकि कच्चे मांस के निषेध से पके का निषेध स्वयमेव अर्थ से 
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पायाजाता है उसकी उक्त विशेषेण से व्यावृत्ति मानना ठीक 
नहीं, अतणव उक्त मन्त्र में आममांस से मांस मात्र विवश्लित है, 
का किवा पका नहीं, और मांस मात्र विवक्षित होने से निषेध 
भी मांत मात्र का होना उचित है, परन्तु वह “तदेवनास्नी- 
यात्‌ ” को विधि माने विना नहीं होसक्ता और प्रकरण का 
'विच्छेद होजाने से इसका अनुवादक होना अस्भव है, इसलिये 
सिद्ध हुआ कि उक्त वाक्य पूर्वानिषिध का अनुवाद नहीं किन्तु 
अपूर्य निषेध की विधि है। 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उदाहरण दिये गये वक्त 
मन्त्र के आगे के सृक्त में स्थित “सय एवं विद्वान मांसमु- 
पसिच्योपहराति यावदूद्धादशाहेनेष्टवा सुसमृद्धेनावरु- 
न्द्धे तावदनेनावरुन्द्धे “जो सदग्रहस्थी पूर्वोक्त नियम 
४ अतिथि से प्रथण कोई पदाथ न खाना चाहिये” को भले 
प्रकार जानता हुआ “ मांस ” को उपसिच्य ८ संस्कृत्य ८ देख- 
भालकर अतिथि की भेट करे, उसके भेट करने से वह पुण्य 
होता है जो “द्वादशाह ” नामक ज्योतिष्टोम याग के अनुष्ठान 
से होता है। इस मन्त्र का प्रमाण देकर जो लोग यह कथन 
करते हैं कि पूव सूक्त में अतिथि से पूर्व भक्ष्य पदार्थों के अशन 
का निषेध करके इस सूृक्त में उसको उक्त पदार्थों के देख भाल- 
कर देने का विधान किया है ओर देय पदार्थों के मध्य प्रथम 
(क्षीर) दुग्ध पश्चात्‌ घृत तदनन्तर (मधु) शहद का यथाक्रम देना 
विधान करके उसके पीछे “ मांस” का देना विधान किया है, 
यादि “मांस” सबेदा अभक्ष्य होता तो उसका संस्कार 
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पूर्वक देना विधान न किया जाता, परन्तु विधान किया है, इसलिये 
सिद्ध होता है कि मांस सदा अभक्ष्य पदार्थ नहीं किन्तु आऔतिथि 
से पूव काल में ही अभक्ष्य है, सो ठीक नहीं, क्योंकि उक्त मन्त्र 
में “मांत”” शब्द का अथ मांस नहीं किन्तु “भमांसरू” है 
जिसको आरयभाषा में “माप” अथवा “ उड़द ” कहते हैं, और 
मांस तथा मांसल दोनों में गुणों की समता होने से मांस शब्द का 
प्रयोग होसक्ता है, ओर यहां मांत अपने सहचारी ओदनादि 
काभी उपलक्षण है, इससे सम्पूर्ण मृक्त का यह अथ होता है 
कि जब कोई वेदिकधर्म का उपंदेशक अथबा अन्य कोई 
योग्य पुरुष शृह में आजाय तो गृहस्थ को उचित है कि 
वह मड़्ल शब्दों का उच्चारण करता हुआ सस्कारपूर्षक 
उसको आसन आदि दे, ओर भोजन कराकर पश्चाव्‌ आप भोजन 
करे, उससे पूर्व कोई पदा्थ न खाय ओर भोजन के समय दूध, 
घृत, मधु,उड़द कीदाल, भाव तथा पानीआदि यह सब भक्ष्य पदार्थ 
उप्के आगे रख कर पराथना करे कि आप भोजन करें यह आप 
की भेट है, इस अथथ का अमुसन्धान करने से यह बुद्धि कदापि 
उत्पन्न नहीं होसक्ती कि उक्त मन्त्र में मांस शब्द मांस का बाचक 
है, क्योंकि उससे पूर्व दूध, घृव तथा मधु जिन देय पदाथों के 
देने का कथन किया है उनका मांस के साथ कोई मेल नहीं और 
न होसक्ता है। मांताशी जातियों में यह प्रसिद्ध तथा प्रत्यह 
अनुप्ठेय बात है कि मांस के साथ दूध खाया नहीं जाता और वेश्रक 
ग्रन्थों में भी दूध मांस का इकठ्ठा खाना वर्जेन तथा नाना प्रकार 
के रोगों का उत्पादक कथन किया है, अब ध्यान देने की बात है 
कि जिनका मेल लोक तथा वेधक शाख्ध उभय विरुद्ध है उनका 
ओर्ताथ को देना वेद किस प्रकार विधान करसक्ता है, वेद 
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कोई अनाप-शनाप पुस्तक नहीं, वह जगत्पालक परमापैता परमात्मा 
की पुस्तक है उसमें ऐसे बेजोड़ तोड़ उपदेश नहीं होसक्ते, और 
न सम्भव हैं, फिर न जाने ऐसे अण्ड बण्ड अर्थ क्‍यों कियें 
जाते हैं और सरल, शब्दशक्तिलभ्य, परस्पर सद्भत' तथा 
सवैसम्मत अर्थ का परित्याग क्‍यों किया जाता है, और उसके: ग्रहण 
* में क्यों सिर धुना जाता है । दूध, घ्रत, मधु, दाल, चावल अदि यह 
प्व ऐसे मेल जोल के पदार्थ हैं कि जिनके अड्जीकार करने में कोई 
बुद्धिमान पीछे नहीं हट सक्ता ओर न उसको ऐस सद्भत अथे- के- 
प्राप्त होजाने पर पुनः लोक, शास्त्र विरुद्ध अर्थ में रुचि होसक्ता:है- 
हां जो पुरुष मांस का खाना उचित समझते हं वह यदि उक्त मन्त्र 
में मांस शब्द का अर्थ मांत करें आर परस्पर असड्भत होने पर भी 
स्वार्थ सिद्धि के लिये सड्गत बुद्धि स मन्त्रा्थ का आदर करें तो 
वह स्वृतन्त्र हैं, हम उनको रोकते नहीं परन्तु इतना अवह्यः कह 
देते हैं कि उक्त मन्त्र में मांत शब्द के मांस अर्थ करना वेदिक 
सम्प्रदाय से विरुद्ध ह, ओर न एस असड्गरत अथ करके वेद को 
कलड्डित करना वदिकों का कतेव्य है, वेदिक सम्प्रदाय में ते 
यह निश्चित है के“ तदेवनाश्ीयात्‌ ” वाक्य में म्रसक सक्बात 
से अधिगवक्षीर तथा मांस मात्र के अशन का सवेदा निषेध विधान 
किया गया है जिप्तकी पुष्टि ऋवेंद का उदाहस अल्त करा हैं; 
ओर इससे अगले सृक्त में उन भक्ष्य पदार्थों के देने का विधास: 
किया है जो वेद शाख्रानुकूल तथा सनातन से आय्यों में प्रचालिंक 
और जिनका खाना पीना धर्म समझा जाता है, इसलिये उक्त 
मन्त्र में “ मांस” शब्द का अर्थ “मांस” करके “तदेबनाश्षीयार” 
मन्त्र का अनुवाद लिद्ध करना नितान्त साहस मात्र है। 
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सं०-अब “जंभाईनिमित्तक” मन्त्र के उच्चारण को प्रकृत याग 
सम्बन्धी पुरुष का धर्म कथन करने के लिये पूर्बपक्ष करते हैं : 


 अहीनवत्पुरुषधमस्तदथत्वात्‌ । १४ । 
. पद ०-अहीनवव । पुरुषधम; । तदर्थलात । 
पदा०-( अहीनवव ) जे७ “ उपसद ”” नामक होम अहीन का 
धर्म हैं वेसे ही (पुरुषधर्म:) जंभाईनिमित्तक मन्त्र का उच्चारण भी 
पुरुष मात्र का धर्म है, क्योंकि ( तदर्थतात्‌ ) उसके उद्देश से विधान 
किया गया है । 
भाष्य-दशपूर्णमास याग के प्रकरण में “प्राणों वे दक्षः, 


अपानः ऋतु:, तस्मात्‌ जउजभ्यमानों बयात्‌ “मयि 
दक्षकत्‌ इते, प्राणापानावेवात्मन्यधत्त ” > प्राण का मान 
“ दक्ष ” तथा अपान का नाम “ ऋतु ” है, इसलिये पुरुष जंभाई 
आने पर “मयिदक्षक्रतू ” इस मन्त्र का उच्चारण करे, इसके 
उच्चारण करने से प्राण तथा अपान दानों शरीर में स्थिर होजाते 
हैं, यह वाक्य पढ़ा है, इसमें जो जअभ्यमान पुरुष के संस्काराय 
“ मयिदक्षक्रतू ”” मन्त्र का उच्चारण करना विधान किया है वह 
जअभ्यमान पुरुष मात्र का धर्म हे किवा प्रकृत याग सम्बन्धी 
पुरुष का धर्म है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपश्न पूर्वपक्षी और 
द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त 
वाक्य में जञ्नभ्यमान के उद्देश से उसके संस्कारार्थ उक्त मन्त्र का 
उच्चारण करना विधान किया है ओर जअभ्यमान नाम जंभाई 
लेने वाले पुरुष मात्र का है, प्रकरत याग सम्बन्धी पुरुष का नहीं, 
यदि प्रकरण के बल से उसका ग्रहण क्रिया जाय तो वाक्य का 
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बाघ होजाता है परन्तु प्रकरण से वाक्य का बाध मानना ठीक 
नहीं, क्योंकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य प्रबल होता है ओर निर्बल 
से प्रबल का बाध कदापि नहीं होसक्ता, यह नियम है, इसलिये 
ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में पढित होने पर भी जेसे “उपसद ” 


जे के 


संज़्क होम अहीन नामक याग का धर्म है वसेही दर्शपूर्णमास याग 
के प्रकरण में पठित होने पर भी उक्त मन्त्र का उच्चारण करना 
जभाई लेने वाले पुरूष मात्र का भर्म है । 

तात्पय्ये यह ह कि जेसे ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में 
उपसद होमों का अपकपे होकर “ तिस्नएव साहस्योपसदो 
द्वादशाहीनस्य # वाक्य द्वारा  अह्दीन ” नामक याग 
साथ सम्बन्ध होता है वेसे ही उक्त मन्त्र के उच्चारण का भी 
“ तस्मातजज्नभ्यमानः ” वाक्य द्वारा दर्शपूर्णमास याग के 
प्रकरण से अपकर्ष होकर जंभाई लेने वाले पुरुष मात्र के साथ 
सम्बन्ध होना चाहिये, क्योंकि सम्बन्ध का हेतु वाक्य उभयत्र 
समान है। इसलिये उक्त मन्त्र का उच्चारण करना पुरुष मात्र का 
धर्म है याग सम्बन्धी पुरुष का नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


प्रकरणविशेषाद्य तयुक्तस्य संस्कारो 
द्रव्यवृत्‌ । 3५ | 
पद०-प्रकरणविशेषात्‌ । वा। तथुक्तस्य। संस्कार: । द्रव्यवव । 


पदा०-“वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये आया है 
# इसका अर्थ तथा विशेषत्रिचार मी० ३। ३। १५ में किया गया है | » 
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(दण्यवव) जैसे याग सम्बन्धी ब्रीहिरुप द्रव्य का पोक्षण संस्कार है 
कैसेफ्डी (संचुक्तरय ) याग सम्बन्धी पुरुष का (संस्कार: ) मख्य 
कशारण करना संस्कार है, क्योंकि ( प्रकरणविशेषात्‌ ) प्रकरण से 
पुस्पल्‍्मात्र की ब्यावृत्ति पाई जाती है।._ 

आध्य-यद्यपि उक्त वाक्य में जम्रभ्यमान के उददेश से मन्त्र 
का उच्चारण करना विधान किया गया है ओर जशञ्नमभ्यमान नाम 
जभाई लेने वाले पुरुष मात्र का है तथापि यहां पुरुष मात्र का 
ग्रहण करना अनुचित है, क्योंकि उसके ग्रहण करने से प्रकरण 
का सर्वथा बाध होजाता है सो ठीक नहीं । 

तात्पर्य यह है कि प्रकरण विशेष में जो उक्त वाक्य का 

पाठ किया गया है उसका कोई असाधारण प्रयोजन है, यदि उक्त 
बांक्य में पुरुष मात्र का ग्रहण इृष्ट होता तो उसका प्रकरण विशेष 
में पाठ न किया जाता परन्तु पाठ किया है, इससे स्पष्ठ होता है 
फिःप्रकरण के अनुरोध से वाक्यार्थ होना ठीक है स्वतन्त्र नहीं, 
और उसके अनुरोध से अर्थ करने में उक्त वाक्य का यह जे 
होता है कि-परकृत याग के अनुष्ठान समय जंभाई आने पर अफ्सी 
शुद्धि के लिये याग सम्बन्धी पुरुष उक्त मन्त्र का उच्चारण करे, 
ओर इस अर्थ के: होने से मकरण तथा वाक्य दोनों चरिताथ हों- 
जाते हैं. किसी का भी बाघ नहीं होता ओर जिस अर्थ के करने से 
किसी का भी वाध नहीं होता किन्तु दोनों चरिताथ होणाते 
वही अर्थ करना ठीक है । 


सार यह निकला कि जप “ ब्रीहीन प्रोक्षति ” वाक्य से 
देशपृर्णमास याग 'के जकरण में काठ होने के कारण ब्रीहिमात्र की 
व्यहृृत्तिः होकर+याग सम्बन्धी अीहि के स्मोक्षण का ग्रहण होता है 


तृतीयाध्याये-चतुर्थ/पादः '४६* 


वैसे ही उक्त वाक्य में भी प्रकृत याग सम्बन्धी पुरुष के धर्म भव्य 
उच्चारण का ग्रहण होना चाहिये, क्योंकि प्रकरण से पुरुष मात्र 
की व्यावृत्ति यहां भी स्पष्ट है, ओर जिसकी व्यावृत्ति प्रकरण से 
स्पष्ठ है उसका ग्रहण कदापि नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त मन्त्र 
का उच्चारण करना जअभ्यमान पुरुष मात्र का धर्म नहीं किन्तु 
मकृत याग सम्बन्धी पुरुष का धर्म है। 

सं०-अब पूर्वपक्ष मृत्र में कथन किये “ अहीनवत ” दृष्हाज्त 
का समाधान करते हैं :- 


व्यपदेशादपकृष्यते । १६ । 

पद०-व्यपदेशाव्‌ । अपक्रृप्यते । 

पदा०-(व्यपदेशात्‌ ) विशेष कथन पाये जाने से (अपकृष्यते) 
उपसद होमों का अपकर्प होता है। 

भाष्य-पूर्वपक्ष सत्र के भाष्य में जो यह कथन किया गया 
है कि जेसे ज्योतिष्ीम याग के मकरण में पठित होने पर भी 
उपसद होमों का अपकपष होकर “ अहीन ”” नामक याग के साथ 
सम्बन्ध होता है वसही उक्त मन्त्र के उच्चारण का भी दर्श पूर्ण- 
पास याग के प्रकरण से अपकर्ष होकर जश्षभ्यमान पुरुष माल 
के साथ सम्बन्ध होना चाहिये, सो ठीक नहीं, क्योंकि उपसद 
वाक्य में विशेष रूप से कथन किया है कि “ उपसद ” हक्म 
“ अहीन ” नामक याग का अड्ढ हैं, इसलिये उनका अपकर्ष हो- 
कर अहीन के साथ सम्बन्ध होना ठीक है, परन्तु यहां सामान्य 
रूप से कहा है कि मन्त्र का उच्चारण करना जअ्भ्यमान का पर्म 
है, “ जञ्लभ्यमान ” यह सामान्य वचन है अहीन की भांति 
विशेष वचन नहीं, क्योंकि 'जंभाई लेने वाले पुरुष मात्र को तभौं"' 


हैः छष्‌ 
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प्रकृत याग सम्षन्धी पुरुष को भी जञ्नभ्यमान कह सक्ते हैं, प्रकृत 
वाक्य में दोनों के मध्य किसका ग्रहण है, इस संशय की निवूत्ति 
के लिये प्रकरण का अनुरोध अवश्य करना पड़ता है, क्योंकि 
उप्तका अनुरोध किये बिना विशेष अथ की उपलब्धि नहीं होसक्ती 
ओर जहां वाक्य से स्वतः ही विशेष अथ की उपलब्धि होती है 
वहां प्रकरण के अनुरोध की कोई आवश्यकता नहीं, इसलिये 
विशेष वाक्य के सहारे ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण से अपकषे 
होकर उपसद होमों का अहीन के साथ सम्बन्ध होना ठीक है 
मन्त्र के उच्चारण का प्रकृत याग से अपक्ष होकर पुरूष मात्र के 
साथ सम्बन्ध होना ठीक नहीं । 

सार यह निकला कि उक्त दृष्ठान्त विषम हे उसमें विशेष 
बचन के विद्यमान होने से संशय उत्पन्न नहीं होता और 
संशय के उत्पन्न न होने से उसकी निवत्ति के लिये प्रकरण के 
अनुसरण की आवश्यकता भी नहीं होती, परन्तु प्रकृत में ऐसा 
नहीं, यहां सामान्य वचन होने के कारण संशय उत्पन्न होता है 
और उसकी निवृत्ति के लिये श्रकरण का अनुसरण किया जाता 
है ओर उसका अनुसरण करने से पुरुष मात्र की व्यावृत्ति स्वयं 
होजाती है जिससे उक्त मन्त्र का उच्चारण करना पुरुष मान्न का 
धर्म सिद्ध नहीं होता ओर धर्म के सिद्ध न होने स उसका मानना 
उचित नहीं, इसलिये “म्मिदक्षक्रतू ” मन्त्र का उच्चारण करना : 


याग सम्बन्धी पुरुष का धर्म है, पुरुष मान्न का नहीं । 
सं०-अब “अवगोरण” आदि निषेध को ब्राह्मण मात्र के लिये 
होना कथन करते हैं :- 


शेयों च सवेपरिदानात्‌ । १७। 


हर द 
तृतीयाध्याये-चतुर्थ:पाद; ४६३ 

पद०-शंयो । च । सर्वपरिदानाव । 
'पदा०-(च) और (हयो ) महाराज “शंयु ” के उपदेक्ष में 
जो ब्राह्मण के “अबगोरण ” आदि का निषेध किया है वह 


ब्राह्मण मात्र के लिये समझना चाहिये, क्योंकि ( सर्वर्परिदानाव ) 
उससे उसका ग्रहण पाया जाता है । 

भाष्य- दर्शपूर्णणास ”” याग के प्रकरण में “ देवा वे शे- 

+ ३ ७ ७ 
यु वाहस्पत्यमत्रवन हव्य नो वह “5 सब विद्वानों ने 
मिलकर बृहस्पति के पुत्र महाराज शंसु से कहा कि हमको खाने 
के लिये कुछ दो, इसके उत्तर में महाराज ने कहा कि “कि में- 
प्रजायाः / ८ में आपको दूंगा, परन्तु आप मुझको कुछ सदृपदेश 
करें और यह कहें कि प्रजारक्षा के लिये सुखकारी उपाय क्या है, 
के * 

इस पर “ तेउब्रुवन्‌ यो बाह्मणायावगरेत्‌ तं शतेन यात- 
यात्‌, यो निहनत्‌ त॑ सहखेण यातयात, यो लोहित॑ 
करवत्‌ यावत्रस्कन्यपांसून सड़अहात तावतः संव- 
त्सरान्‌ पितृलोक॑ न प्रजानीयातू ” > उन विद्वानों ने 
महाराज से कहा कि हे महाराजाधिराज ! जिस देश में (ब्राह्मण ) 
बोदेक धमे के उपदेशकों की रक्षा होती ओर वह स्वच्छन्दतापूवक 
उपदेश कर सक्ते हैं वह देश सम्रद्धि को प्राप्त होता है, जो आह्मण 
को दण्ड आदि से डरावे वह एकसो रुपये से, जो मारे वह एक 
हजार रुपये से दण्डनीय होता है, ओर जो लहूलेहान करता है वह 
जितने धूड़ी के कनका मुट्ठी में समाते हैं उतने वर्ष तक पितू पदबी 
से वज्चित रहता है, यह वाक्य पढ़कर इसके अनन्तर यह वाक्यशेष 
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पढ़ा है कि “ तस्मादू न ब्रह्मणयावररेत्‌ न हन्यात न 
लोहितेकुयोत ” - इसलिये ब्राह्मण को अवगोरण न करे, न मारे 
ओर न लहलोहान करे । दण्ड आदि से डराने का नाम 
“अवगोरन ” तथा वेदिक धम के उपदेशक का नाम 
“ ब्राह्मण ” है, इस वाक्यशेष में जो बाह्मण के अवगोरन 
आदि का निषेध किया हैं वह ब्राह्मण मात्र के लिये है 
किवा प्रकृत याग सम्बन्धी ब्राह्मण के लिये है! यह सन्देह है 
इसकी निवात्ति उक्त सत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्यपि 
दर्शपृूणमास याग के प्रकरण में महाराज हंयु के प्रति उक्त 
उपदेश किया है तथापि वह साधारण उपदेश है, उससे ब्राह्मण 
मात्र का ग्रहण स्पष्ट रूप से होसक्ता है अर्थाव प्रजामात्न की 
रक्षा का उपाय पूछने पर विद्वानों ने महाराज शंयु के प्रति उक्त 
उपदेश किया है, याग की रक्षा का उपाय पूछने पर नहीं, यदि 
महाराज की उपायप्रार्थना याग रक्षा के लिये होती तो अवश्य 
प्रकृत याग सम्बन्धी ब्राह्मणों के अवगोरण आदि का निषेध 
समझा जाता परन्तु उपायप्राथना इसके विपरीत हुई है इससे 
सिद्ध होता है कि यहां याग सम्बन्धी ब्राह्मणों के अबगोरण 
आदि का निषेध ही विवक्षित नहीं किन्तु ब्राह्मण मात्र के अब 
गोश्ण आदि का निषेध विवक्षित है । 


तात्पय्य यह है कि जेते याग सम्बन्धी ब्राह्मणों के अब* 
गोरण आदि का नहोना याग रक्षा का उपाय है वेसे ही 
ब्राह्मण मात्र. के अवगोरण आदि का न होना प्रजा की रक्षा का 
उपाय है और महाराज इशंयु की प्राथना भी प्रजारक्षण के उपाय 
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विषयक ही पाई जाती है जिसका सद्भोच कदापि नहीं होसक्ता, 
और दूसरे वैदिक सम्प्रदाय में सब ब्राह्मण समान हैं याग के 
सम्बन्ध होने से उनमें कोई विशेषता नहीं होती अर्थाव जिन 
का सम्बन्ध याग के साथ नहीं वह उपदेश द्वारा प्रजा का रक्षण 
करते हैं और जिनका याग के साथ सम्बन्ध है वह याग की रक्षा 
तथा सिद्धि में तत्पर हैं, इस प्रकार दोनों अपने » अधिकार में 
समान भाव से कटिबद्ध हैं, जब ऐसा है तो फिर केसे होसक्ता है 
कि एक के लिये अवगोरण आदि का निषेध समझा जाय ओर 
दूसर के लिये नहीं । 

आय्यमहाशय क्या छोटा क्‍या बड़ा भ्त्येक उपदेशक को 
आदरणीय समझते हैं उनके यहां कोई भी अनादरणीय नहीं है, 
वह भले प्रकार समझते हैं कि धर्मोपदेशकों का सत्कार करना 
अभ्युदय तथा निःश्रयस का साधन है, जिस सम्प्रदाय में उनका 
यथाविधि सत्कार नहीं किया जाता और न उनको अपनी उद्न॒ति 
का अगुआ समझा जाता है वह सम्प्रदाय उर्ज्नत के शिखर पर 
क॒द्ापि नहीं पहुँच सक्ती और न लोक तथा परलोक में गोरब प्राप्त 
करसक्ती है, जिनका यह उच्च विचार तथा नितान्त गहरीली 
समझ है उनको विषम बुद्धि का होना असंभव है ओर न उनके 
वैदिक शास्त्रों में ऐसे निकम्मे उपदेश का होना सम्भव है, इस- 
लिये उक्त वाक्यशेष में जो ब्राह्मण के अवगोरण आदि के निषेध 
का उपदेश किया है, वह ब्राह्मण मात्र के लिये समझना उचित है 
प्रकृत याग सम्बन्धी ब्राह्मणों के लिये नहीं । 


सं०-अब रजस्व॒ला सन्नी के साथ सम्भाषण मात्र का निषेष 
कथन करते हैं; 
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प्रांगपरोधान्मलवदह्ाससः । १८ । 


पद ०-प्राग । अपरोधात्‌ । मलवद्गराससः । 


पदा ०-( मलबद्वाससः ) रजस्वला स्त्री के साथ सर्वे प्रकार के 
संभाषण का निषेध जानना चाहिये, क्योंकि (प्राग्‌) यद्जारम्भ से 
प्रथम ही ( अपरोधाव ) उसका यज्ञ भूमि से बाहर निकाल कर 
यज्ञ का करना विधान किया है। 


भाष्य-दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में “मलवद्गाससा 
मे संवदेत ” 5 रजस्वला स्त्री के साथ संभाषण न करे,यह वाक्य 


पढ़ा है, इस में जो सम्भाषण का निषेध किया है वह प्रकृत याग 
सम्बन्धी सम्भाषण का निषेध है किया सम्भाषण मात्र का निषेध 
है! यह सन्देह है, इसकी निद्ति वक्त सृत्र में इस भकार की गई 
है कि यदि उक्त वाक्य में रजस्वला स्त्री के साथ याग सम्बन्धी 
सम्भाषण का ही निषेध अभिभेत होता तो “यस्य अत्ये5हनि 


पत्यनालम्भुका भवति तामुपरुध्य यजेत ” - मिसकी 
स्‍त्री दीक्षादिन में ही रजस्वछा होजाय वह उसको यज्ञ भूमि से 
बाहर निकालकर याग करे, इस प्रकार उसको यज्ञ भूमि से बाहर 
निकाल कर याग करने का विधान न किया जाता, क्योंकि यश्ञ 
सम्बन्धी सम्भाषण के निषेधाय यज्ञ भूमि से उसके बाहर निकालने 
की कोई आवश्यकता नहीं है, परन्तु बाहर निकाल कर याग 
करने का विधान किया है, इससे यज्ञ अयज्ञ उभय सम्बन्धी 
सेभाफ्ण का निषेध स्पष्ट रूप से पाया जाता है, इसलिये उक्त 
वाक्य में जो रजस्वछा के साथ सम्भाषण का निषेध किया है 


तृतीयाध्याये-चतुर्थःपाद: ४६७ 


वह यांग सम्बन्धी सम्भाषण का ही नहीं किन्तु सम्भाषण 
मात्र का है । 
सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं /- 


अन्नप्रतिषेधाब । १९ । 

पद०-अन्नप्रतिषेधाव्‌ । च । । 

पदा ०-(च) और ( अम्नप्रतिषेधाव ) रज॒स्वला स्री के संभोग 
का निषेध पाये जाने से भी उक्त अय की सिद्धि होती है । 

भाष्य-जैस रनस्वला स्री के सम्भाषण का निषेध किया है 
वैते ही “ नास्या अन्नमद्यात्‌ अक्यंजनं वे ख्रिया अ- 
ज्लम्‌ ” 5 रजस्वला स्री के अन्न को न खाय, स्री के सम्भोग का 
नाम “ अन्न ” है, इस प्रकार उसके सम्भोग का भी निषेध किया 
है और निषेध प्राप्त का ही होता है अप्राप्त का नहीं, यह नियम 
है, रमस्व॒ला स्री का सम्भोग केवल लोक में ही प्रमाद वश प्राप्त हो 
सक्ता है यज्ञ भूमि में नहीं, क्‍योंकि उसके अनुष्ठान में एक तो 
ब्रह्मचय्य का नियम है जिसका उल्लड्डन भावी अनिष्ट की प्राप्ति 
तथा व्यय द्रव्य व्यय के भय से कदापि नहीं होसक्ता,दूसरे प्रतिक्षण 
ऋतनों से घिरे रहने के कारण अवसर का मिलना भी दुलूभ 
है परन्तु लोक में उसकी प्राप्ति के अनन्त उपाय हैं जिससे 
उसका प्राप्त होना संभव है और जहां उसका संभव है उसका 
निवेध भी वहां ही लग सक्ता है, इस प्रकार छोक सिद्ध 
रजस्वला खी के सम्भोग का निषेध करने से अनुमान होता है 
कि सम्भोग के सहचारी सम्भाषण का निषेध भी यज्ञ सम्बन्धी 
सम्भाषण का निषेध नहीं किन्तु लोक यह उमय सम्बन्धी सम्भाषण 
प्रात का निषेध है । 


४९८ मीमांसाय्यभाष्ये 
तात्पय्ये यह है कि रजस्वला ख्री का सम्भोग. जैसे बर्जित है 


बसे ही उसका सम्भाषण भी वर्जित है, इसलिये शुद्धि न होने से 
प्रथम उसके साथ सम्भोग की भांति संभाषण भी न करना चाहिये । 
इसका विशेष रूप से निरुपण उपनिषव्‌ तथा मनुस्पति आदि 
आपग्रन्थों में बहुत आया है. यहां विस्तार के भय से निरूपण नहीं 
किया गया। 


सं०-अब सुबण आदि के धारण को मनुष्य मात्र का धर्म कथन 
करते हैं :- 


है. पे 8 की. 
अप्॒रकरण तु तडमस्तता वशपषात्‌ | २० । 
पद ०-अपकरणे । तु। तद्धमें! । ततः । विशेषात । 
_ पदा०--“ तु ” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है 
( अपकरणे ) किसी याग विशेष के प्रकरण में अपठित सुवर्ण धार 
णादि ( तद्धर्म: ) मनुष्य मात्र का धर्म है, क्योंकि ( ततः ) प्रकरण 
पढठित से ( विशेषात्‌ ) वह विलक्षण है । 
भाष्य--किंसी याग विशेष का प्रकरण न चला कर 
६६ «रे ५ रे 6 
सुवर्ण हिरण्यं भाय्य, सव्ण एवं भवाती दुवंणों5स्य 
आतृब्यों भवति, सुवाससा भवितव्यं रूपमेव बि- 
भत्ति ” ८ सुन्दर वर्ण का सूवर्ण धारण करना चाहिये, 
उसके धारण करने से मनुष्य स्वयं सुन्दर और उसके शत्रु अधु- 
न्दर होजाते हैं, अच्छे २ वस्त्र पहरने चाहियें, उनके पहरने से 
मनुष्य सुरूप होजाता है, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो 
सूवर्ण आदि के धारण का विधान किया है ब्रह किसी याग 
सम्बन्धी मनुष्य विशेष का धर्म है किया मनुष्य मात्र का धर्धर्म है 
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अर्थात उक्त वाक्य में याज्ञिक पुरुषों को ही सुबर्ण आदि “के 
धारंण करने की आज्ञा है अथवा मनुष्य मात्र को ! यह 
सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का हैं, 
पूर्वप्षी का कथन अगले पूर्बपक्ष सत्र में स्पष्ठ करेंगे, सिद्धान्ती का 
कथ्नन यह है कि जो वाक्य किसी याग विशेष के प्रकरण में अथवा 
किसी मनुष्य विशेष के उद्देश से पढ़े गये हैं उनमें मनुष्यविशेष आदि 
की कल्पना कीजासक्ती है, परंतु उक्त वाक्य उन वाक्‍यों की अपेक्षा 
बिलक्षण है क्योंकि वह किसी याग विशेष के प्रकरण में अथवा किसी 
मनुष्य विशेष के उद्देश से नहीं पढा गया, इसके देखने से यह स्वयमेव 
बुद्धिस्थ होजाता है कि मनुष्य मात्र के उद्देश से उक्त वाक्य की प्रवृत्ति 
हुई है और यह वात अनुभव सिद्ध है कि सुव्ण आदि के धारण करने 
से मनुष्य मात्र सुन्दर प्रतीत होता है, वह जिसके सन्सुख जाखड़ा 
होता है संब उसका आओ भाओ भले प्रकार करते हैं, जेसाकि 
भर्तृहरि ने भी कहा है कि“सर्वे गुणाःकाथनमा श्रयन्ति/८ 
सब गुण काअन के आश्रित रहते हैं, अधिक क्या जिस जाति में 
सुवर्ण आदि के उपार्जनार्थ सदृपायों का अनुष्ठान किया जाता है 
वह. जाति प्रत्येक मनुष्य की दृष्टि में सुन्दर तथा प्रतिष्ठित प्रतीत 
होती है मनुष्य की तो कथा ही क्या, और जो अनुभव सिद्ध है 
उसका किसी प्रमाणविशेष के बिना सड्डोच करना भी ठीक नहीं, 
इसलिये सुवणे आदि को धारण करना मनुष्य मात्र का धर्म है, 
याज्लिक मनुष्यों का ही धर्म नहीं। 
. सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :- 


अद्ग्यत्वात्तु शेषःस्पात्‌ । २१ । 


पद ०-अद्रव्यंवाव्‌ । तु । शेष: । स्याव्‌ । 
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..पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्त की सूचना के लिये आया है (शेष) 
छुबर्ण आदि का धारण करना याग का शेष ( स्याव ) है, क्योंकि 
( अद्रव्यवात्‌ ) वह एक क्रिया है। 
भाष्य-प्रत्येक क्रिया फल की कामना से कीजाती है, मिस 
क्रिया का कोई फल नहीं उसके अनुष्ठान में किसी बुद्धि- 
मान की प्रवृत्ति नहीं होसक्ती, क्रिया का फलवती होना दो 
प्रकार से होसक्ता है, एक अपने फल से, दूसरा फलवती क्रिया- 
न्तर के सम्बन्ध से, जो क्रिया अपने फल से फलवती होती है 
उसको “प्रधानक्रिया ” भौर नो फलवती क्रियान्तर के सम्बन्ध 


से फलवाली होती है उसको “ अड्अक्रिया ” कहते हें, सुवर्ण 
आदि का धारण रूप क्रिया भी खतः फल वाली नहीं, क्योंकि 
“ सगेकामोदरप्रणमासाभ्यां यजेत ” वाक्य में दर्शपू- 
णैमास याग के स्वर्ग फल की भांति उक्त वाक्य में कोई फल नहीं 
सुना जाता और क्रिया का फलवती होना नियम है, जो क्रिया 
स्वतः फलवती नहीं है वह याग आदि रुप क्रियान्तर के सम्बन्ध 
से अवश्यमेव फलवती है ओर अफल क्रिया का फलवती क्रिया- 
न्वर के साथ अड्भगाड़िभाव सम्बन्ध होसक्ता है, दूसरा नहीं,इसलिये 
सिद्ध हुआ कि अप्रकरण पठित होने पर भी उक्त क्रिया प्रधान 
नहीं किन्तु याग क्रिया का शेष > अड़ है । 

सार यह निकला कि उक्त वाक्य में पुरुष मात्र के लिये 
सुवर्ण आदि का धारण करना विधान नहीं किया किन्तु यह 
सम्बन्धी पुरुषों के लिये विधान किया है । 

सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 
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हा. $ 
वेदसंयोगात्‌ । २२ । 
पद ०-बेदसंयोगात्‌ । 
पदा०-(वेदसंयोगाव)उक्त वाक्य का यजुर्वेद के साथ सम्बन्ध 
होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
भाष्य-जिस काण्ड में उक्त वाक्य का पाठ है उसकी समाख्या 
“४ आध्यर्यव ” है, यजुर्बेदी ऋत्विक्‌ को “ अध्वयु ” और अध्यर्यु 
सम्बन्धी को “ आध्वयेव ” कहते हैं “ आध्यर्यव ”” काण्ड में 
उक्त वाक्य का पाठ होने से धारण के साथ अध्वर्यु का सम्बन्ध 
स्पष्ट सिद्ध होजाता है अर्थात्‌ यदि सुबर्ण आदि का धारण करना 
मनुष्य मात्र का धर्म होता तो उसका उक्त काण्ड में पाठ न किया 
जाता परन्तु किया है,इसलिये सिद्ध होता है कि वह अध्वर्यु आदि 
याग सम्बन्धी मनुष्यों का ही धर्म हे मनुष्य मात्र का नहीं । 
सं०-अब ओर युक्ति कहते हैं :- 
द्रव्यपरत्वादध्च | २२ । 
 पद०-द्रव्यपरताव । च । 
पदा०-( च ) ओर (द्रव्यपरलात ) उक्त वाक्यस्थ "हिरण्य” 
पद को याग सम्बन्धी हिरण्य का स्मारक होने से भी उक्त अर्थ 
की सिद्धि होती है । 
भाष्य-उक्त वाक्य में जो सुबण आदि का धारण करना 
विधान किया है वह दक्षिणा में दिये गये सुबर्ण आदि के धारण 
का है सब सुबर्ण आदि के धारण का नहीं ओर दक्षिणा में छुवर्ण 


आदि का देना “ आ्रेयाय हिरण्यं ददाति” > अजिगोजो- 
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त्पन्न ऋत्विजों को हिरण्य की दक्षिणा दे, इत्यादि वाक्‍्यों से 
सिद्ध है, ओर दक्षिणा याग सम्बन्धी पुरुषों को ही दीजाती है, 
इसलिये उक्त वाक्य में जो सुबण आदि का धारण करना विधान 
किया है वह याग सम्बन्धी मनुष्यों का धर्म हैं मनुष्य मात्र का 
धर्म नहीं । 


सं०-अब उक्त पृव्॑पक्ष का समाधान करते हैं +- 
स्थाद वा संयोगवत्‌ फलेन सम्बन्धः 
तस्मातकम्मातशायनः | ९४ । 
पद ०-स्याव्‌ । वा। संयोगवत्‌ । फलेन | सम्बन्ध । तस्माव । 
कम । ऐतिशायनः । 


पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( संयोगवव ) जैसे वाक्यशेष से प्राजापत्यत्रतों का फल के साथ 
सम्बन्ध होता है वैसे ही ( फलेन, सम्बन्ध ) सुबण आदि धारण 
रूप कम का भी वाक्यशेष से फल के साथ सम्बन्ध (स्यातव ) 
होता है (तस्माव्‌ ) इसलिये (कर्म) वह प्रधान कर्म है ( ऐतिशायनः) 
यह ऐतिशायन ऋषि का मत है । 

भाष्य-प्रजापति परमात्मा के उद्देश से जो ब्रत किये जाते हैं 


को. कहें छा 


उनका नाम “प्राजापत्य” बत है, जेसे उक्त बतों के विधायक 
बाक्यों में “स्व कामो दशपूणमासाभ्यां यजेत” की 
भांति फल का कथन न होने पर भी “ एतावताहैनसा<वि- 
युक्तो भवाति' - इतने पापों से छूट जाता है, इस वाक्यशेष से 
पाप निवृत्तिरप फल के साथ उनका सम्बन्ध होता है और फल 
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का सम्बन्ध होने से वह प्रधान कर्म माने जाते हैं, वेसे ही सुबर्ण 
आदि धारण के विधायक वाक्य में फल का कर्थन न होने पर भी 


“सुवर्णएव भवति दुवर्णो3स्यश्रातृब्यों भवति ” > छवर्ण 
के धारण करने से आप सुन्दर ओर उप्तका शत्रु असुन्दर हो- 
जाता है, इस वाक्यशेष से अपनी सुन्दरता तथा शत्रु की अमुन्द- 
रता रूप फल के साथ धारण रूप क्रिया का सम्बन्ध होसक्ता है 
ओर फल का सम्बन्ध होने से वह प्रधान कम भी होसक्ता है, 
और प्रधान कर्म होने से उसको मनुष्य मात्र का धर्म मानने में कोई 
द्वीप नहीं । 


ओर जो यह कथन किया है कि उक्त वाक्य का “आध्ययेव!! 
काण्ड में पाठ होने से धारण क्रिया याग सम्बन्धी मनुष्य का धर्म 
सिद्ध होती है, सो ठीक नहीं, क्योंकि मनुष्य मात्र का धर्म होने पर 
भी वह याग सम्बन्धी मनुष्य का धर्म होसक्ती है ओर उसके 
होने से उक्त काण्डसमारूया भी सड़त होजाती है, क्योंकि 
वाक्य की अपेक्षा समाख्या दुर्बल होती है, सुबण आदि का 
धारण करना मनुष्य मात्र का धर्म वाक्य सिद्ध है,उसका समारूया 
के बल से सड्ोच नहीं होसक्ता, और जो यह कथन किया है 
कि उक्त वाक्य से दक्षिणा में दिये गये सुबर्ण का धारण करना 
विधान किया है, सो ठीक नहीं, क्योंकि उक्त वाक्य में इस अर्थ 
का साधक कोई पद उपलब्ध नहीं होता, ओर उप्तकी उपलब्धि 
के बिना इस प्रकार की करपना निमूल होने के कारण आदर- 
णीय नहीं होसक्ती, इसलिये सिद्ध हुआ कि सुबर्ण आदि का 
धारण करना मनुष्य मात्र का धर्म है केवल याग सम्बन्धी 

नुप्य का नहीं । 
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सार यह निकला कि उक्त वाक्य में सुवर्ण का धारण करना 
साफ सुथरे बेख्रों का पहरना, मनुष्य मात्र का धर्म विधान किया है 
भेद केवल इतना है कि जो पुरुष श्रीमान्‌ है वह दोनों का यथा 
शक्ति धारण करे और जो सुबर्ण के धारण करने में असमर्थ है 
बह अपनी शक्ति के अनुसार साफ सुथरे वस्त्र अवदय पहरा करे, 
साफ सुथरे बस्रों के पहरने से नीरोगता तथा दीर्षायु की प्राप्ति 
और मुख की श्री प्रतिदिन बढ़ती है परन्तु इसके साथ 
स्नान का नियम भी स्मरण रखने योग्य है, क्‍योंकि इसके 
बिना यह सब व्यथ है। इसलिये मनुष्य मात्र का कर्तव्य है कि 
वह यथाशक्ति शाख्र के अनुसार चले ओर अपनी सनन्‍्तान को 
चलाने का प्रयत्र करे । 

सं०-अब “जय” आदि संज्ञलक होमों को बेदिक कर्म का 
अड्ज कथन करने के लिये पू्वपक्ष करते हैं :- 
३ 0. रक. ९ €ः 
शपाउप्रकररणजावशपधात्‌ सवकमणाम्‌। २२ । 

पद ०-शेष! । अप्रकरणे । अविशेषाव । सर्वकरमणाम । 

पदा०-( अप्रकरणे ) अप्रकरण पठित “ जय ” आदि होम 
( सर्वकर्मणां) लोकिक वेदिक सम्पूर्ण कमों का (शेषः) अड् हैं, 
क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) समान रूप से उनका पाठ किया गया है । 

भाष्य-जो किसी याग के प्रकरण में पठित नहीं है उसको 
“अप्रकरणपठित ” तथा “ अनारभ्याधीत” कहते हैं 
“ येन कर्मणेर्ससेत तत्र जयान्‌ जहयात! राष्ट्रभतो जुहो 
ति, अभ्यातानान जुहोति ”> जिस कर्म से आँधिक फल 
की इच्छा करे उसमें “जय” “राष्ट्रभृत” तथा “अभ्यातान” 
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नामक होम करें, यह अनारमभ्याधीत वाक्य इस अधिकरण 
का विषय है, “चित्त च स्वाहा ” हत्यादि मन्‍्त्रों से जो 
होम किया जाता है उसका नाम “जय ” तथा “ ऋताषाड़ ” 
इत्यादि मन्‍्त्रों से जो होम किया जाता है उसका नागर 
“राष्ट्रभूत्‌” मौर “अम्निभूतानां ” इत्यादि मन्‍्त्रों से जो होम 
किया जाता है उसका नाम “अकफ्यातान ” है । उक्त वाक्य 
में जो अधिक फड प्राप्ति के लिये कम का अड्र “जय” आदे 
नामक होम विधान किये हैं वह कृषि आदि लछोकिक तथा अभग्नेहोत्र 
आदि वेदिक दोनों प्रकार के कर्मों का अड्ग हैं किया अग्निहोत्रा- 
दि बेदिक कर्मों का ही अद्ज हैं अर्थात्‌ उक्त होम लोकिक वैदिक 
दोनों प्रकार के कर्मों में करे अथवा वेदिक कर्मों में ही करे ! यह 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्ती तथा द्वितीय पक्ष सिंद्धान्ती 
का है, पूर्नपक्षी का कथन यह है कि जैसे वैदिक कमरे अधिक 
फल की इच्छा से किये जाते हैं वैध ही कृषि आदि लौकिक 
कर्म भी उक्त इच्छा से किये जाते हैं फल समद्धि की 
इच्छा लोकिक वेदिक दोनों प्रकार के कर्मों में समान है, इस 
लिये उक्त होम लोकिक वैदिक दोनों प्रकार के कर्मों का अष्ल हैं, 
केवल वेदिक कर्मों का ही नहीं । 

सार यह निकला कि “जय” आदि होम लोकिेक तथा 
बैदिक दोनों करों में कतैव्य हैं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


होमास्तु व्यवतिष्ठेरन्नाहवर्नीय 
सेगीगात्‌। २६। 


९३६ मीमांसाय्यभाष्ये 


पद०-होमाः । तु । व्यवतिष्ठे रन । आहवनीयसंयोनाव । 

पदा०- तु” शब्द उक्त पृर्षपश्न के निराकरणार्थ आया है 
(होमाः ) उक्त होम ( व्यवतिष्ठे रत ) वेदिक कर्मों में ही व्यवस्थित 
हैं, क्योंकि ( आहवनीयसंयोगात्‌ ) वेदिक कम तथा होम दोनों 
को “ आहवरसीय ” अग्नि का सम्बन्ध समान है । 

भाष्य-यद्यपि लोकिक वेदिक दोनों प्रकार के कर्मों में फल 
बृद्धि की इच्छा समान रूप से कीजाती है तथापि उक्त होम कृषि 
आदि लोकिक कर्मों में नहीं होसक्ते, क्योंकि उक्त लोकिक कर्म 
खेत में ओर होम अहवनीय अप्नि में किये जाते हैं, इस प्रकार 
दोनों का देश भेद होने से परस्पर अड्ड्गाड्रिभाव नहीं होसक्ता, 
यदि होम भी खेत में किये जाये तो उनमे उक्त फल का प्राप्त 
होना अप्भव है. क्योंकि “यदाहवनीये जुहोति तेनसो 5स्या- 
भीष्ट:प्रीतो भवति” ८ आहबनीय अश्ि में होम करने से यथेष्ट फल 
की प्राप्ति होती है, इत्यादि वाक्‍्यों से यंथ्रष्ट फलप्राप्ति के लिये 
आहवनीय अशप्नि में ही सम्पूर्ण होमों का होना कथन किया है 
और अग्नहोत्रादि वेदिक कम तथा उक्त होमों का “ आहननीय ” 
रूप अम्नि एक ही देश है, क्योंकि वह दोनों उक्त अभि में ही 
किये जांति हैं और देश के समान होने से उनका परस्पर अड्रा- 
ड्रभावरूप सम्बन्ध भी होसक्ता है। इसलिये उक्त होम वेदिक 
कर्मों का ही अड्र है लोकिक वेदिक दोनों का नहीं । 

सें०-अब्र उक्त अथ में ओर हेतु कथन करने हैं - 

गेषश्वसमाख्यानात्‌ । २७ । 
प१०-शैपे; । च । समाझ्यानाव । 
पदा०-(च) और (शेष) ) उक्त होम वैदिक कर्मों का अऋ्ज हैं 
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क्योंकि ( समार्यानाव) “ आध्ययत्र ” काण्ड में उनका पाठ है। 


भाष्य-जिस काण्ड में उक्त होगों का विधायक वाक्य पढ़ा 
गया है उसकी समाख्या “ अध्यय्व ”” है, इस काण्डं में पाठ होने 
से उक्त होमों का वेदिक कम के साथ सम्बन्ध स्पष्ट भ्तीत होता 
है यदि वह छोकिक कर्म का भी अड्ग होते तो उक्त वेद सम्बन्धी 
: समाख्या वाले काण्ड में उनका पाठ न किया जाता, जिप्त प्रकार 
४ आध्ययत ” वेदसम्वन्धी समाख्या हे, उसका निरुपण पीछे 
किया गया है, उक्त समाझ्या वाले काण्ड में पाठ होने से सिद्ध 
“होता है कि “जय” आदि होम वैदिक कर्मो का ही अड्ड हैं 
लोकिकों का नहीं । 
सार यह निकला कि उक्त होम वेदिक कर्मों में ही करतेव्य हैं 
छोकिक कर्मों में नहीं । 


सं०-अब अभश्वप्रतिग्रहनिमित्तक वारुणी इष्टि की अड्गरूपता 
भे कर्तव्यता कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


& कस 0 चतिका3 ८ बैच कप 
दोषालिष्टिलोंकिके स्थाच्छाख्राडि वेदिकेन 
कु 
दाषः स्थात्‌ | २८ । 
पद ०-दोषाव तु। इष्टि' । लोकिके । स्याव । शाख्राव । हि। 
बैदिके । न। दोष: । स्याव । 
पदा०- तु” शब्द; पूर्वप्ष की सूचना के लिये आया है (इष्टि)) 
अश्वप्रतिग्रहनिमित्तक जो इष्टि विधान की है वह (लोकिके) लोकिक 


अश्वभतिग्रह में ही ( स्यात्‌ ) होनी चाहिये, क्योंकि ( दोषाव ) उक्त 
प्रतिग्रह में दोष कथन किया है (हि)और ( वैदिके) वेदिक अश्वमतिग्रह 
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में ( शाखात ) शाख सिद्ध होने के कारण ( न, दीपः, सात ) बंह 
दोष नहीं है। 

भाष्य-इृष्टि तथा याग यह दोनों पर्याय शब्द हैं,विना मांगे किता 
मांगने से अश्व के लाभ का नाम “लोकिक अश्रप्रोतग्रह ” 
ओर वेदविहित याग में दक्षिणा से अश्व के लाभ का नाम 
“वैदिक अश्प्नतिग्रह ” है, “यावतो शान प्रतिगृद्वी- 
यात्‌ तावतो वारुणान्‌ चतुष्कपालान्‌ निवषेत्‌ ”- 
जितने अश्वों का प्रतिग्रह करे उतने चार कपालों में पकाये हुए 
पुरोढार्शों का विशववरणीय परमपिता वरुण परमात्मा के उद्देश 
से प्रदान करे, इस प्रकार वारुणी इष्टि का विधान किया है, वह 
लोकिक अश्वर्भातिग्रह में कतैव्य है किवा वेदिक अश्वप्रतिग्रह में ' 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपश्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “बरुणों वा एत॑ ग्रह्माति 
यो5श्वे प्रतिगुह्माति /”"अशर का प्रतिग्रही जलोदर रोग से 
ग्रॉंसत होंजाता है, इस वाक्य में अश्व के प्रतिग्रह से जलोदर रोग 
का होना रूप दोष कथन किया है वह लोकिक अश्व प्रतिग्रह में 
ही होसक्ता है वेदिक अश्वप्रतिग्रह में नहीं, क्योंकि वेदिक कर्म में 
अश्व की दक्षिणा देने का विधान पाया जाता है, जैप्ताकि कहा है 
कि “ज्योतिष्टीमे गोवो5शो वा दक्षिणा ” > स्पोविष्टोम 
यांग में गी अथवा अश्व दक्षिणा है, यदि वेदिक अश्वप्नतिग्रह में 
दोष होता तो ज्योतिष्ठीम याग में अश्व को दक्षिणा का विधान 
न पाया जाता, उसके पाये जाने से सिद्ध होता है कि वैदिक 
अश्प्तिग्रह में दोष नहीं किन्तु छोकिक अश्वप्तिग्रह में ही 


. तृवीयाध्याये-चढुर्थ/।पाद ४७९ 


दोष है, इसलिये उक्त दोष की निवृत्ति के लिये जो वारुणी इष्टि 
विधान की है वह लोकिक अश्वप्रतिग्रह में ही कर्तव्य है बवेदिक 
अश्वप्नतिग्रह में नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


 अथवादो वाज्तुपपातात्‌ तस्माद यक्े 
प्रतीयेत्‌ । २९५ । 


पद ०-अथवादः | वा। अनुपपाताव । तस्माव । यज्ञे । प्रतीयेत । 

पदा०-“वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
(अर्थवादः) अश्व के भतिग्रह से जलोदर रोग होता है और उसकी 
निवृत्ति के लिये उक्त इष्टि का विधान है, यह सब अर्थवाद है, 
क्योंकि ( अनुपपाताव ) अश् के प्रतिग्रह से कोई पाप नहीं होता 
इसलिये (यज्ञे ) जिस यज्ञ में अश्व की दक्षिणा विधान कीगई है 
उसमें (प्रतीयेव ) अड़ रूप से उक्त इष्टि को कतेव्यता जाननी 
चाहिये । 

भाष्य-“वरुणो वा एतं गृद्भाति यो5श्व॑ं प्रतिगह्माति” 
इस प्रकार अश्वप्रतिग्रह को जलोदर रोग का हेतु कथन करके उसकी 
न्वरृत्ति के लिये जो “यावतो$श्वान्‌ प्रतिगृद्दीयात्‌ तावतो 
वारुणान्‌ चतुष्कपालान्‌ निवेपेत्‌ ” इस वाक्य से वारुणी 
इृष्टि का त्रिधान किया है वह अर्थवाद है, उसका स्तार्थ में तात्पय्थ 
नहीं कि सचमुच अश् के प्रतिग्रह से जलोंदर रोग होजाता है 
ओर उक्त वारुणी इष्टि के करने से उसकी निबृत्ति होजाती है 
किन्तु अश्वारोहण विद्या से अनभिन्ञ शौय्य, क्रोर्यय आदि गुणों 
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से शून्य देशोन्नति की बातों से सर्वदा उदासीन तथा दूर भागने 
वीले महादारिद्री मनुष्याभास पुरुषों को अश्व का प्रतिग्रह उक्त 
रोग का हेतु है, उनको भूलकर भी उसका प्रतिग्रह न करना 
चाहिये और दाता को भी उचित है कि वह भी अश्व का दान 
ऐसे कुपात्रों को छोड़कर “गुरुगोविन्दर्सिह” वाबा बन्दा” 
तथा “शिवाजी ” जैसे सच्चे देश भक्त, शूरबीर, प्षात्रधर्माव- 
लम्बी परमपवित्र पात्रों को दे ओर उक्तविधि पात्र में दान की 
सफलता के उत्साह में वारुणी इष्टि करे, इस प्रकार अश्व 
की दक्षिणा वाले यज्ञ की पू्णता के लिये अड्गभ रूप से उक्त 
दृष्टि की कर्तव्यता में तात्पस्य है, इस प्रकरण के पूर्वापर 
का पर्यायलाचन करने से यह स्पष्ट होजाता है कि अश्व- 
प्रतिग्रह किसी प्रकार के दोष का जनक नहीं । कोन बुद्धि- 
मान इस प्रकार की विचित्र कल्पना कर सक्ता है कि देश के 
से प्रेमियों श्रबीरों आयकुलभूषणों को उत्तमोत्तम अश्वों के प्रात 
ग्रह से कुछ दोष होता है अथवा ऐसे पात्रों में अश्व का दान देने 
' बाले उदारचरितों को कोई रोग होसक्ता है, जो उदार पुरुष 
देश के सच्चेहितेषी उक्त प्रकार के पात्रों में लोकिक अथवा 
बैदिक कम के व्याज से अच्छे २ अश्वों का प्रदान करते हैं वह 
सर्वदा' के लिये अचला कीति तथा असीम सुख के भाजन और 
प्रतिग्रहीता पुरुष भी उक्त प्रतिग्रह को यथेष्ट उपयोग में छाकर 
सर्वदा के लिये अपर होजाते हैं, जिसके प्रतिग्रह तथा दान का 
यह महत्व है उससे दोष के होने की संभावना भी नहीं होसक्ती 
और अथवाद का यह स्वभाव है कि वह सस्‍्वरा्थ को न कहता 
हुआ प्रकृत विधि के साथ मिलके चरितार्थ होता है, प्रकृत अश 
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की दक्षिणा वाला वेदिक यज्ञ है और उक्त वाक्य में जो अश्व- 
प्रतिग्रहनिमित्तक दृष्टि की कतैठ्यता विधान की है वह इसी यह्ष 
की पूर्णवा के लिये की है, इतलिये उक्त इष्टि बदिक अश्वप्रतिग्र३ 
में कतेव्य है, लोकिक अव्वप्रतिग्रह में नहीं । 

सं०-अब अश्व के दाता को उक्त इष्टि की कतैठ्यता कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


अचोदितश्च कम भेदात्‌ । ३० । 
पद०-अचोदिततं । च । कर्मभेदाव । 

पदा०-(च) और उक्त ईष्टि प्रतिशहीता को करततैव्य है, क्योंकि 
बह ( अचोदित ) “ प्रतिग्रह के निमित्त से विधान की गई है, दान 
के निमित्त से नहीं, ओर ( कर्मभेदात्‌ ) प्रतिग्रह तथा दान दोनों 
क्रियाओं का परस्पर भेद है । 

भाष्य-उक्त वारुणी इृष्टि प्रतिशहीता को करतैव्य है किंवा दाता 
को अर्थाव्‌ अश्व का दान लेने वाले ऋतिक उक्त ईष्टि करें अथवा 
देने वाला यजमान ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्षी 
और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि 
उक्त इष्टि के विधायक वाक्य में “/ प्रतिगह्व।यात्‌ ” पद का 
प्रयोग किया है जिसका “ प्रतिग्रहण करे?” यह अर्थ होता है, 
४ दान करे ” यह अथ नहीं। यदि दाता को उक्त इष्टि कतेब्य 


९७ 


होती तो उक्त वाक्य में “ ट्द्यात्‌” पद का प्रयोग होना चाहिये 
था “ प्रतिगृह्ीयात्‌ ” का नहीं, और “ प्रतियहीयाव ” वथा 


४ दद्यात” इन दोनों पदों के अर्थ का परस्पर भेद है 
होने के कारण “प्रतिग्रह्लीयाव ” से “ दबाव ” का ग्रहण 
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भी नहीं होसक्ता ओर उसके न होने से दाता को उक्त इष्टि 
की कर्तव्यता कदापि प्रिद्ध नहीं होसक्ती और अपसिद्ध का 
ग्रहण अनुचित है, इसलिये उक्त ईष्टि प्रतिशहीता को कर्तव्य है 
दाता को नहीं । ' 

सार यह निकला कि अश्व का दान लेने वाले ऋत्रिक्‌ उक्त 
इष्टि करें देने वाला यजमान नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 


सा लड़ादात्वज स्यात्‌ । २१ । 


पद ०-सा । लिड्रात । आत्विज । स्यात । 


पदा०-(सा) उक्त इष्ठि (आतल्िज ) यजमान को (स्यात ) 
कतव्य है, क्योंकि ( लिड्रात ) लिड् से यही पाया जाता है । 


भाष्य-' प्रजापतिवेरुणाया श्रमनयत्‌ , स स्वां देव- 
श्र शा ] ब््ि 
तामाच्छेत्‌ स पर्यदीयंत, स एतं वारुण चतुष्कपाल 


मपश्यत, ते निख्रपत, ततो वे स वरुणपाशादमु 
उ्यूत > भपजापाते ने वरुण को अश्व का दान दिया, उसके देने 


से उसको जलोदर रोग होगया, उसकी निवृत्ति के लिये उक्त ईष्टि 
को उचित समझा ओर उसके करने पर बह उक्त रोग से छूट गया, 
इस प्रकार उपक्रम करके उक्त ईष्टे का विधान किया है, उपक्रम 
बाक्य में जो प्रजापति का अश्वदान से रोगी होना तथा उक्त 
इष्टि के करने पर पुनः रोग से मुक्त होजाना कथन किया है बह 
दाता को उक्त ईष्टे की कतैव्यता में लिड़ है, यदि प्रतिगृहीता 
को उक्त इष्टि कतेव्य होती तो उपक्रम वाक्य में अब्व के दाता 
प्रजापति का रोगी होना तथा ईृष्टि करने पर रोग से छूटना 
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निरुपण न किया जाता, किन्तु प्रतिग्रहीता वरुण का रोगी 
होना तथा इष्टि करने पर रोग से छूटना निरुपण किया जाता, 
परन्तु ऐसा नहीं किया, इससे सिद्ध होता है कि प्रतिग्रहीता. 
को उक्त ईष्टि कतेव्य नहीं । आर जो यह कथन किया है 
कि इष्टि के विधायक वाक्य में “ प्रतिगृहीीयात्‌ ” पद का 
प्रयोग किया है यदि दाता को उक्त ईष्टे कतैव्य होती 
तो उसके स्थान में “दद्याव” पद का प्रयोग किया 
जाता, सो ठीक नहीं, क्योंकि उपक्रम से विरुद्ध उपसंहार 
कदापि नहीं होसक्ता ओर उपक्रम वाक्य से दाता को उक्त ईष्टि 
की कतैव्यता सिद्ध है जिसका अन्यथाभाव होना असंभव है, 
यादि उपसंहारस्थ “ प्रतिग्रहीयात्‌ ” पद का “ प्रतिग्रहण करे ”? 
यह अथ किया जाय तो उपक्रम उपसंहार का विरोध होना संभव 
है, सो ठीक नहीं, इसलिये प्रतिग्रह्लीयाव पद का उक्त अथ नहीं 
किन्तु प्रतिगृह्वीयात्‌ > प्रतिग्राहयेत्‌” ८ मरतिग्रहण कराते, 
यह अर्थ है, और यह अय हेतु वाची “णि” प्रत्यय का उक्त पद में 
अन्तर्भाव मानने से होसक्ता है, इसमें कोई दोष नहीं, ओर 
इसके होने से उपक्रम तथा उपसंहार दोनों का विरोध भी नहीं। 
होता, जिस अथ के ग्रहण होने में कोई दोष नहीं तथा जिसके 
होने से उपक्रम उपसंहार दोनों का विरोध भी नहीं होता 
वही अथ समीचीन तथा ग्रहणीय है, इसलिये उपसंहार वाक्य में 
४ प्रतिग्रह्ीयात्‌ ” पद का प्रयोग होने पर भी प्तिग्रहीता को 
उक्त इष्टि की कतेव्यता सिद्ध नहीं होती, अतएव उसका मानना 
भी अनुचित है । 


तात्पय्य यह है कि “ सब्जातासब्लातविरोधिनोरः' 
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सञ्जातविरोधी बलीयान्‌ ” सज्ञात विरोधी > उत्पन्न हो 
गया है विगेधी जिसका तथा असझातबविरोधी ८ नहीं उत्पन्न 
हुआ है विरोधी जिसका इन दोनों के मध्य असआातबिरोधी प्रबल 
होता है, इस न्‍्याथ के अनुसार उपक्रम वाक्य प्रबल है, क्योंकि 
उसका विरोधी उपसंहार वाक्य उसके समय में अनुत्पन्न है, ओर 
उपसंहार वाक्य सझ्ञातविरोधी होने के कारण उपक्रम वाक्य 
से निबेल है ओर प्रबल तथा निर्बल वाकक्‍्यों के मध्य निर्बल 
वाक्य का ही प्रबल के अनुसार सबंदा लापन किया जाता 
है उपक्रम वाक्य से दाता को उक्त इष्टि की करतैज्यता 
सिद्ध है जिसका अनुसरण उपसंहारस्थ प्रतिग्रह्लीयात्‌ पद का 
“४ प्रतिग्राहयत्‌ ”” अथ किये बिना नहीं होसक्ता, परन्तु अनुसरण 
होना आवश्यक है ओर उसके होने से “ प्रतिग्रह्ीयात्‌ ”” पद का 
४ प्रतिग्रहयेत्‌ ”” अथ करें तो प्रतिग्रहीता को उक्त ईष्टि की कर्त- 
व्यता सिद्ध नहीं होसक्ती, इसलिये अश्व के प्रतिग्रहीता ऋत्रििजों 
को उक्त इृष्ट कतैव्य नहीं किन्तु उसके दाता यजमान को ही याग 
की पूर्णता के लिये कर्तव्य है । 

सं०-अब वेदिक सोमपान के वमन होजाने से सोमेन्द्री इष्टि 
की कतेव्यता कथन करने के लिये पृ्वपक्ष करते हैं - 


पानव्यापतच्च तद्त्‌ । २२ । 
पद ०-पानव्यापत्‌ । च। तद्ृत्‌ । 


पदा०-( च) और (तद्गत ) जेसे अश्व का दान इष्टि का 
निमित्त है वे ही ( पानव्यापत्‌ ) सोमपान का वमन भी इष्टि का 
निभित्त है । 


तृवीयाध्याये-चतुर्थ।पाद: अर, 
भाष्य-किसी याग विशेष का प्रकरण न चलाकर “सोमेर 


चरुं निवेपेत्‌ श्यामा्क॑ सोमवामिनः”-जो सोम पीकर वमन 
करदे वह सोम्यस्वभाव तथा परम ऐश्वय्य युक्त परमात्मा के उद्देश 
से सांवां के चरू का निबाप करे, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में 
जो सोमवमननिमित्तक सोमेन्द्र चरू का निर्वाप रूप इष्टि विधान 
की है वह लोकिक सोमपान के वमन होजाने पर कर्तव्य ह 
'फकवा वेदिक सोमपान के वन होजाने पर अर्थाव किसी रोग 
विशेष की निवृत्ति के लिये पान किये सोम का वमन होजाने से 
उक्त इष्टि कतैव्य है अथवा ज्योतिष्टीम याग में पान किये शेष- 
सोम का वमन होजाने से कर्तव्य है ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष 
पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पू्नपक्षी का कथन यह है 
कि “विवा एव इन्द्रियेण वीस्येण व्यध्यते यश्सोम्म व- 
मति “> उस पुरुष के चक्षु इन्द्रिय शक्तिहीन होजाते हैँ जो 
सोम पीकर वमन कर देता है, इस उपक्रमवाक्य में सोमबमन के 
लोक सिद्ध दोष का उपन्यास करके पश्चाव उसकी शान्ति के 
लिये उक्त इष्टि विधान की है, यादे वेदिक सोमपान का वमन 
दोष का जनक होता तो उपक्रमवाक्य में किसी अलोकिक दोष 
का उपन्यास करके उसकी शान्ति के लिये उक्त इष्ठि विधान की 
जाती, लोकिक दोष का कथन करके उक्त इष्टि विधान करने 
से ज्ञात होता है कि वेदिक सोमपान के वमन होजाने पर उक्त 
दृष्टि कवैव्य नहीं किन्तु लोकिक सोमपान के वमन होजाने पर 
कर्तव्य है । 

सार यह निकला कि उक्त वाक्य में जो इष्टि विधान कीगई है 
बह किसी रोग विशेष की निवृत्ति के रहिये पान किये सोम का 
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वमन होजाने पर कतैव्य है वेदिक सोमपान के वमन होजाने 
पर नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
दोषात्तु वेदिके स्पादथोडि लोकिके न 
दोषः स्थात । ३२३ । 


पद ०-दोषाव | तु । वैदिके । स्याव । अर्थात्‌ । हि । लोकिके । 
न। दोष: । स्थाव । 


पदा०-“तु” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( वैदिके ) वेदिक सोमपान के वमन होजाने पर (स्याव ) उक्त 
इष्टि कतैव्य है, क्योंकि ( दोषात ) उसके वमन का उपक्रमवाक्य 
में दोष कथन किया है ओर (लोकिकरे ) लोकिक सोमपान में 
( दोष) ) बमन होजाना कोई दोष ( न, स्याव ) नहीं होसक्ता (हि) 
क्योंकि ( अर्थात्‌ ) वह वमन के लिये ही किया जाता है । 


भाष्य-उपक्रमवाक्य में जो चश्नु इन्द्रिय का बलहीन होना 
दोष कथन किया है वह वेदिक सोमपान के वमन का नहीं, 
क्योंकि वमन के लिये ही लोक में सोमपान किया जाता है ओर 
जिसके लिये जो किया जाता है उसके होने से कोई दोष नहीं 
होसकूता ओर दोष के न होने से उसकी निवृत्ति के लिये वक्त 
इष्टि का विधान भी नहीं होसक्ता, ओर वैदिक सोमपान का अर्थ 
पाक पर्य॑न्त निर्णात है जेसाकि मी० २। २। २४-२५ के भाष्य 
में निरुपण किया गया है, उसके वमन होजाने से दोष तथा उसकी 
निवृत्ति के लिये उक्त इृष्टि का विधान होसक्ता है, इसलिये 
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“समेन्द्र चरुं निर्वपेत्‌॒” वाक्य में जो इष्टि विधान की है वह 
बेदिक सोमपान के वमन होजाने पर कर्तव्य है लोकिक सोमपान 
के वमन होजाने पर नहीं । 

सं०-अब यंजमान को उक्त इष्टि की कतैव्यता कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


तत्सवत्रावशषात्‌ | २४ । 
पद०-तव्‌ । सबेत्र । अविशेषात । 


पद०-( तव ) उक्त सोम का वमन (सर्वत्र ) ऋत्रिकू तथा 
यजमान सब को उक्त इष्टि की कर्तव्यता में निमित्त है, क्‍योंकि 
( अविशेषाव ) वह समान रूप से सुना गया है । 

भाष्य-सोम वमन निमित्तक जो दृष्टि विधान की है वह 
ऋतिक तथा यजमान सव को कर्तव्य है किवा यजमान को ही 
कतैव्य है अर्थात्‌ ऋत्रिक्‌ तथा यजमान इन सब के मध्य जो सोम 
पान करके वमन करदे उसको उक्त इष्टि करनी चाहिये अथवा 
केवल यजमान को ही वमन करने पर उक्त दृष्टि करनी चाहिये 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वप्ती और द्वितीयपश्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त दृष्टि के विधायक वाक्य 
में “ प्ोमवामिनः ” पद का प्रयोग किया है जिसका “सोम 
पीकर वमन करने वाला ”” अर्थ है इससे ऋत्विक्‌ अथवा यजमान 
किसी व्यक्ति विशेष का लाभ नहीं होता अर्थाव “ सोमवामिनः ?” 
यह सामान्य शब्द है ऋत्विक हो अथवा यजमान कोई सोम पीकर 
बमन करदे उसको उक्त शब्द कहसक्ता है, यदि यजमान मात्र 
को उक्त इृष्टि कंतैब्य होती तो “ सोमवामिनः ”! पद के साथ॑ 
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“पजमानस्य ” का अवश्यमेव प्रयोग किया जाता, क्योंकि 
उसके बिना यजमान को उक्त इष्टे की करतैव्यता सिद्ध नहीं हो- 
सक्ती और सामान्य थाची शब्द से विशेष का ग्रहण होना सर्वथा 
असम्भव है, इसलिये उक्त इष्टि ऋत्विक्‌ू, यजमान सबको कतैव्य है 
केवल यजमान को ही नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


स्वामिनो वा तदर्थलात्‌ | ३५ । 
पद०-स्वामिनः । वा ) तदर्थलात । 


पदा०-“वा” शब्द उक्त पृर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
( स्वामिनः ) यजमान को उक्त इष्टि कर्तव्य हे, क्योंकि ( तदर्थ- 
त्वात्‌ ) वह करममफल का भोक्ता है। 


भाष्य-जिस “ ज्योतिष्ठीम ”” याग में शेष सोम का पान किया 


जाता है उसके फल का भोक्ता यजमान है ऋत्विकू नहीं, ओर 
जो जिसके फल का भोक्ता नहीं उनके सोम ग्मन से वह विगुण 
नहीं होसक्ता, और यागविगुणता की निवृत्ति के लिये ही उक्त 
रृष्टि विधान कीगई है, इससे स्पष्ट होता है कि यजमान का सोम 
ब्रभन ही उक्त याग की विगुणता का कारण है और जिसका 
सोम वमन उक्त याग की विगुणता का कारण है, उसी को उस्तकी 


सो... $००,.. और 


निवृत्ति के लिये उक्त इष्टि कतैव्य होसक्ती है । 


तात्पय्य यह है कि ऋत्विज केवल याग के कर्ता हैं उसके 
फल के भोक्ता नहीं, अतएव उनके वमन से याग के विगुण होने 
का सम्भव नहीं ओर यजमान उक्त याग के फल का भोक्ता है 
और अन्य अड़्रों की भांति सोमपान भी उक्त याग का अड्ड है 
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परन्तु यहां पान केवल पीने का ही नाम नहीं किन्तु पीकर 
पचाना अर्थ है, यदि यजञमान सोम को पीकर न पचासके और 
बमन करदे तो उक्त पान रूप अद्ग के भड़ होजाने स याग का 
विगुण होना स्पष्ट है ओर यथेष्ट फल की प्राप्ति के लिये साड्रो- 
पाड़ याग का पूणे करना भी आवश्यक है, इसलिये उसकी विगुणता 
निवृत्ति के लिये जो इष्टि विधान की हे वह यज्ञमान का ही कर्तव्य 
है ऋत्विजों का नहीं । 
सं०-अब उक्त अथ में लिद्र कथन करते हैं ;- 


लिक़दशनाच । २३६ । 


पद्‌०-लिड्भदशनाव । च । 
पदा०-( च) ओर ( लिब्बदशनाव ) लिड़ के पाये जाने से 

भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
भाष्य-“सोमपीयेन व्यूध्यते यः सोम वमति ” > 
सोम पान करने से उसका कर्म विगुण होजाता है जो पीकर वमन 
कर देता है। इस वाक्यशेष में जो सोम के वमन से कम का 
विगुण होना कथन किया है वह यजमान को उक्त इष्टि की कतत्यता 
में लिड़़् है, यदि ऋत्िजों को उक्त इष्टि कर्तव्य होती तो सोम 
पान करना याग का एक संस्कार विशेष ओर उसको पीकर वमन 
करने से उसका विगुण अथात्‌ अध्षस्कृत होना कथन न किया 
जाता, क्योंकि यजमान ऋ्रीत होने के कारण ऋत्विजों का याग के 
साथ स्वस्वामिभाव सम्बन्ध नहीं है ओर जिनका जिसके साथ 
उक्त सम्बन्ध नहीं है उनके वमन से वह विशुण नहीं होसक्ता ओर 
विगुण न होने से उसके पुनः संस्काराथ उक्त इष्टे का विधान भी 
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नहीं बन सक्ता, परन्तु “यो वमाति स निर्वेपति >जों वमन 
करे वह चरु निरवाप रूप उक्त इष्टि करे, इस प्रकार वमनकर्ता 
को उक्त इष्टि की करतव्यता कथन की है, इससे स्पष्ट होता है कि 
जिसका याग के साथ स्वस्वामिभाव सम्बन्ध हे उसीके सोम 
वमन से याग विगुण होता ओर उस्तीकों विगुणता निदत्ति के 
लिये उक्त इष्टि कर्तव्य है, याग के साथ केवल यजमान का ही 
स्वस्वामिभाव सम्बन्ध है, इसिलिये सिद्ध हुआ कि सोमवमन 
निमित्तक उक्त इष्टि भी यजमान को कर्तव्य है ऋत्विजों को नहीं । 

सं०-अब आम्नेय पुरोडाश आदि के द्वयवदान अथाव अड्डष्ट 
परिमाण दो टुकड़ों की अग्नि में होतव्यता कथन करने के लिये 
पृवपक्ष करते हैं ;- 

९ * ९ ९ 

सवप्रदान हावषस्तदथत्वात्‌ । ३७ । 

पद्‌०-पसर्वप्रदानं । हविषः । तदर्थवाव । 

पदा०-(हविपः) हथि का (सर्वेप्रदानं) अम्नि में निःशेष प्रदान 
होना चाहिये, क्योंकि ( तदर्थवाव ) वह उसके लिये ही है । 

भाष्य-“दर्शपूर्णमास” याग के मकरण में “आमेयो5श 
कृपाल: “>"प्रकाशखरूप परमात्मा के उद्देश से आठ कपालों में 
पकाये हुए पुरोडाश का प्रदान करे, यह वाक्य पढ़ा है, इसमें जो 
पुरोडाश का प्रदान अर्थाव परमात्मा के उद्देश से अग्नि में त्याग 
कथन किया है वह कृत्लपुरोडाश का होना चाहिये किया उसके 


किसी भाग विशेष का ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपश्न पूर्नपक्षी 
और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है#कि 
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उक्त वाक्य में परमात्मा के उद्देश से पुरोडाश का प्रदान कथन 
किया है उसके किसी भाग विशेष का नहीं, और जिसका कथन 
नहीं किया उसका अनुप्रान में लाना अनुचित है और परमात्मा के 
उद्देश से प्रदान भी तभी समझा जासकता है जब कृत्ल्लपुरोडाश 
का अप्नि में हवन कर दिया जाय अन्यथा नहीं, इसलिये कृत्ल- 
पुरोडाश का हवन होना चाहिये भागविशेष का नहीं । 


तात्पय्य है यह कि उक्त वाक्य से पुरोडाश का अम्मि में 
त्याग पाया जाता है उसके भागविशेष का नहीं, ओर जिसका 
उक्त वाक्य से त्याग नहीं पाया जाता उप्तका प्रमाणिक न होने के 
कारण अनुष्ठान भी नहीं होंसकूता, इसलिये पुरोडाश में से कुछ 
भाग काटकर हवन करना ठीक नहीं किन्तु कृत्लपुरोडाश का 
हवन करना ठीक है । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


शी बिक 
नरवदानात्तुशपषः स्थात्‌ | २८ । 
पद०-निखदानाव । तु । शेष: । स्याव । 
पदा०-* तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( शेष; ) कृत्लपुरोडाश का हवन नहीं होना चाहिये किन्तु स्िष्ट- 
कृदादि अन्य कार्य्यों के लिये शोष भी ( स्याव ) रखना चाहिये 
क्योंकि ( निरवदानाव ) कृत्लपुरोडाशरूप हवि में से अंगुष्ठपवे 
प्रिमाण दो टुकड़े काटकर हवन करना विधान किया है । 
भाष्य-यद्यपि उक्त वाक्य से पुरोडाश का ही अपन में त्याग 
पाया जाता है उसके भाग विशेष का नहीं तथापि उक्त वाक्य से 
पुरोद्यश के साथ कृत्लशब्द का प्रयोग न होने के कारण सम्पूर्ण 
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पुरोडाश के त्याग की कल्पना नहीं कर सकते ओर एक देश के 
त्याग से भी पुरोहाश का त्याग कहा जासकृता है ओर 
“द्विहविषोधवद्यति ! ८ हति में से त्याग के लिये अंगुष्ठपर्व 
परिमाण दो टुकड़े काटे, इस वाक्य विशेष से पुरोडाश के भाग 
विशेष का त्याग पाया जाता है जिप्तका उल्ल्॑ठनन नहीं होसकृता 
अर्थाव “आमिेयो5शकपाल:ः ” ये सामान्य वाक्य और 
“द्विहेविषो५्वद्यति ” यह विशेष वाक्य है, विशेष वाक्य से 
सामान्य वाक्य का सड़ोच होनाता है, सामान्य वाक्य से विशेष 
वाक्य का नहीं, यह नियमप्र हे, विशेष वाक्य से सामान्य वाक्ण का 
सड्डगंच करने स कृत्लपुरोडाश का त्याग नहीं णया जाता। 
इसलिये प्रकाशस्वरूप परमात्मा के उद्देश से प्रदंय पुरोडाश के 
अगुष्ठपर्व परिमाण दो टुकड़ों का अभ्रि में त्याग करना चाहिये, 
कृत्सख का नहीं। 


# 5 ₹ै७७.. ७. 


सार यह निकला कि “ द्विहेविषोध्वश्ति ” वाक्यानुतार 
अग्नि में हवनार्थ पुरोडाश के दो अवदान करे, अग्रठे के पर्व समान 
काटने का नाम “एकअवदान ” है अर्थात्‌ अंगुष्ठ के पर्ष 
समान पुरोडाश के दो टुकड़े काठ कर हवन करना चाहिये और 
शेष स्विष्टतत आदि कार्यों के लिये रखना चाहिये, कत्ल का 
हवन करना ठीक नहीं । द 


सं०-अब उक्तार्थ में आशड़्ा करते हैं ;- 


उपायो वा तदथत्वात्‌ । ३९। 


पद ०-उपाय; । वा। तदर्थलाव । 


तृवीयाध्याये-चतुर्थ|पाद: ४९३ 


पदा०-“ वा ” शब्द आशड़ा की सूचना के लिये आया है 
( उपाय; ) “द्विहेविषः ”” वाक्य से हवन का उपाय कथन किया है 
४ ट्रिखदान ”” का हवन नहीं, क्योंकि ( तदर्थेत्राव) कृत्ल्षपुरोडाश 
हवन के लिये है । 

भाष्य--“ द्विहेविषो5वद्यति ” वाक्य से जो अंगुष्ठपव 
गरेमाण दो टुकड़े काटने विधान किये हैं, उसका यह तात्पर्य नहीं 
कि कृत्लपुरोडाश में सं केवल अंगुठ्पर्त परिमाण दो टुकड़े काट 
कर हवन करने तथा शेप पुरोहाश अन्य कार्य्यों के लिये रखना 
केन्तु उक्त परिमाण के दो २ टकड़े करके हवन करना चाहिये 
यह तात्पयर्य है अर्थात्‌ उक्त वाक्य हवन का उपाय कथन करता हे 
पुरोदाश के भाग विशेष हवन का नहीं, अतएव उसको विशेष 
वाक्य मानकर “आम्रेय;” वाक्य का सड्ेगच भी नहीं होसक्ता । 

तात्पय्थ यह है कि “ आम्रेय; ” वाक्य से कृस्खपुरोडाश 

का हवन पाया जाता है उसके भागविशेष का हवन करने से 
बह चरिता५ नहीं होसका, ओर “ ट्रिईविषः ?” वाक्य को उपाय 
का विधायक होने से उत्तका सड़ोच भी नहीं मान होसकृते, 
क्यकि सामान्य विशेष भाव के होने पर ही परस्पर सड़्लोच्यसड्भो- 
चकभाव होसकता है ओर उक्त वाक्य को उपाय का विधायक 
होने से यावत्पर्य्यन्त पुरोदाश विद्यमान है, तावत्पर््यन्त होने में 
कोई बाधक नहीं, क्‍योंकि वह हवन क्रिया का प्रयोजक है, 
इस प्रकार कृस्खपुरोदाश का हवन होने से उसका विधायक 
वाक्य भी चरिताथ होजाता है, इसलिये सिद्ध हुआ कि कृत्लपुरो- 
डाश का हवन होना चाहिये भागविशेष का नहीं । 


सं०-अब उक्त शड्डा का समाधान करते हैं ;- 
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त्तु रा हि द्र्ठ 
कतलातुकमण: सकृत्सस्‍ाद्‌ दृव्यस्य 
गुणभूततात्‌ । ४० । 

पद०-क्ृतताव । तु । कमेणः । सकृत । स्याव । ट्रव्यस्य । 
गुणभूतत्वाव । 

पदा०- तु” शब्द उक्त आशड्ा की निवृत्ति के लिये आया 
है ( सकृत ) एक बार ( कमेणः ) हवन के ( कृतत्वाव ) कर देने 
से ( स्थात ) हवन विधायक वाक्य चरिताथे होजाता है और 
« ( द्रब्यस्य ) शेष पुरोडाश हवन क्रिया की आवृत्ति का प्रयोजक 
नहीं होसक्ता, क्योंकि ( गुणभूतत्राव ) वह उक्त क्रिया के प्रति 


गौण है । 
भाष्य-“ आम्रेयः ” वाक्य से पुरोडाश का हवन पाया 


जाता है, कृत्ल पुरोडाश का नहीं, ओर जो वाक्य से पाया नहीं 
जाता उसकी बिना किसी प्रमाण के कल्पना करना अनुचित है, 
और “ब्विहेविषः” वाक्य को उपाय का निरूपक होने पर भी 


पुरोडाश की स्थिति पय्यन्त हवन क्रिया की आवृत्ति भी नहीं 
होसक्ती, क्योंकि एकतो आप्रेय वाक्य से अनेक बार हवन का 
होना नहीं पाया जाता ओर एक बार के हवन से ही चरितार्थ 
होजाने के कारण वह अनेक बार हवन की आवूत्ति का प्रयोजक 
नहीं होसक्ता और पुरोडाश द्रव्य हवन क्रिया का साधन होने से 
गौण है उसका उक्त क्रिया की आवृत्ति भें प्रयोजक होना अप मव 


है अर्थात्‌ प्रधान के अनुसार गोण की आवृत्ति होसक्ती है गोण के 
अनुसार प्रधान की नहीं । 


तृतीयाध्याय-चतुर्थे/पादः ४९८ 


तात्पय्य यह है कि “द्विह॑विषः”” वाक्य के अनुसार अंगुष्ठपव 
समान पुरोडाश के दो टुकड़ों का हवन कर देने से “ आप्रेयः !” 
वाक्य चरिताथ होजाता है ओर शेष पुरोडाश गुणभूत होने के 
कारण हवन क्रिया की आवृत्ति का प्रयोजक नहीं होसक्ता, इस- 
लिये सिद्ध हुआ कि क्षृत्लपुरोडाश का हवन कतेव्य नहीं किन्तु 
उसके भाग विशेष का कर्तव्य है । 

सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं :- 


गेषदशंनाथ । ४१ । 


पद०-शेषद्शनाव । च । 

पदा०-( च ) ओर ( शेषदर्शनात ) शेष पुरोडाश से अन्य 
कार्यों के करने का विधान पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है । 

भाष्य-“शोषात्‌ स्विष्टकृते समवद्यति त्शेष पुरोढाश 
से “ खिष्टकृत ” कर्म के लिये अंगुए के पर्व सामन काटे, इस वाक्य 
में स्विष्ठक्त्‌ कम के लिये शेष पुरोडाश से अगुष्ठ पर समान काटने 
का विधान किया है, यादि कत्ल पुरोडाश का हवन होता तो उक्त 
वाक्य में शेष स स्विष्छक्ृत के लिये अवदान का विधान न किया 
जाता, क्योंकि कृत्छल का हवन होजाने से शेष का रहना असंभव 
है और शेष न रहने के कारण घ्विष्टकृत्‌ कम के लिये अवदान 
का विधान भी नहीं होसक्ता, परन्तु विधान किया है इससे स्पष्ट 
होता है कि कत्ल पुरोडाश का हवन कतेव्य नहीं किन्तु उसके 
भाग विशेष का कर्तव्य है । 


तात्पय्य यह है कि “द्ोषार्स्विष्टकृते ” वाक्य से पुरोडाश 
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का शेष रहना सिद्ध है ओर शेष तब ही रह सक्ता है जब कृत्ल 
पुरोडाश का हवन न मानाजाय, क्योंकि इसके बिना उसका 
रहना कदापि सम्भव नहीं, इसलिये यह सिद्ध हुआ कि केवल 
अंगुष्टपर्त समान पुरोडाश के दो टुकड़े हबन करने चाहिये, ओर 
शेष सिष्टकुदादि कार्य्यों के लिये रखना चाहिये । 

सं०-अब आग्रेय आदि तीनों हवियों से  स्विष्टकत ”” आदि 
शेष कर्मों की कर्तव्यता कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 


अप्रयोजकलादिकस्मात्‌ क्रियेरन शेषस्य 
गुणभूततवात्‌ । ४९ । 


पद्‌०--अप्रयोजकलवात्‌ । एकस्मात्‌ । क्रियरन । शेषस्य । 
गुणभूततलाव । 

पदा०-( एकस्माव ) एक हवि से ( क्रियेरन ) “ खिष्ठकृव ” 
आदि सब शेष कम करने चाहियें, तीनों हवि में से नहीं, क्योंकि 
( शेपस्य ) उक्त शेष कर्मों के प्रति (गुणभृतत्वाव ) गुणभूत होने 
के कारण (अप्रयोजकलात ) वह उनको पुन।२ कतव्यता का 
प्रयोजक नहीं । 

भाष्य-आम्रिय आदि तीन २ यागों का नाम “दशोे ” तथा 
है पूणेमास ” है, इसका विशेष निरुपण मी० २। २ ॥। हे के . 
भाष्य में किया गया है, उक्त दर्शपू्णमास याग में जो तीन 
हवियें होती हैं उन तीनों हवियों के मध्य किसी एक हवि 
“ खिष्ठक़वत ” आदि सम्पृण शेष कम कतेव्य हैँ किवा तीनों 
हवियों से अथाव प्रधान हवन के अनन्तर जो शेष हवियें विद्य- 


३5 


मान हैं, उनके मध्य किसी एक शुषहवि से उक्त कम करने 


वृतीया ध्याये-चतुर्थ/पाद! ४०९७ 


चाहिये अथवा तीनों शेष हवियों से ! यह सन्देह है, इसमें प्रथम- 
पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है पूर्वप्ती का कथन 


यह है कि “शेषात्‌ स्विष्टकृत समवद्यति” वाक्य “खिष्टकुत” 
आदि कर्मों के लिये शेपहतरिं! से अवदान कथन करता है और 
वह उक्त तीनों शेपहवियों के मध्य किसी एक शेपहविः से 
अबदान करने पर भी चरितार्थ होमक्ता है उसकी चरिताथता के 
लिये तीनों शेषपहवियों से अबदान की कल्पना करना ठीक नहीं, 
और एक शेपहविः से अवदान करने पर बाकी दोनों शेषहइवियें 
स्विष्टऊुत आदि कर्मों के लिय अवदान का प्रयोजक भी नहीं होसक्ती । 

तात्पय्य यह है कि शेयहविय साधन होने के कारण कर्म 
का अड्ज हैं ओर जो अड् होता है वह गोण होने के कारण कर्म 
की आवृत्ति का प्रयोजक नहीं होसक्ता अर्थात्‌ उसके कारण कम 
का पुनः अनुष्ठान न होने से “ शबात्स्विष्टकृते ” वाक्य के 
साथ भी कोई विरोध नहीं आता, क्योंकि वह शेपहति; से “स्वि- 
छक्ृत्‌ ” आदि कमी के लिये अवदान विवान करता है ओर वह 
एक शेषहवि। से करने पर भी उपपन्न होसक्ता है, इसलिये तीनों 
शेषहवियों से स्विष्ठ्रतत आदि कम कतव्य नहीं किन्तु तीनों के 
मध्य किसी एक से कतेव्य हैं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं :- 


सस्कृतत्वाच्च | ४३२ । 
पद०-संस्कृतत्वात्‌ । च । 
पदा०-( च ) ओर ( संस्कृतल्वात्‌ ) एकबार उक्त कर्म होने से 
भी प्रधानहवि; संस्कृत होजाती है । 
भाष्य-' स्विष्ठक्ृत्‌ ” आदि कमे प्रधानहवि; के संस्कारार्थ 
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किये जाते हैं वह संस्कार उनके एक बार होने से भी होसक्ता है 
पुनः२ अनुष्ठान की आवश्यकता नहीं । 

तात्पय्य यह हूँ कि “ स्विष्ठत्ृत ” आदि संस्कार कम हैं वह 
अपंस्कृत हवि! को संस्कृत कर सक्ते हैं, संस्कृत को नहीं, और 
न संस्कृत का पुनःसंस्कार अनुपयुक्त होने के कारण अपेक्षित है 
ओर एक बार संस्कार तीनों हवियों के मध्य किसी एक शेषहविः 
के अवदान से भी होसक्ता है, इसलिये सिद्ध हुआ कि प्रत्येक 
शेषहतिः से उक्त कम कतेव्य नहीं किन्तु उक्त तीनों के मध्य किसी 
एक से कतैव्य हैं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


पे की * 
सतस्माद्दा क रावशपात्सस्कारस्य 
तदथतात्‌ । ७४४ । 
पद ०-सर्वेस्मात्‌। वा । कारणाविशेषात्‌। संस्का रस्य । तदयत्वात्‌ । 
पदा०-“वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निदृक्ति के लिये आया है.. 
( सर्वेस्मात्‌ ) सब शेषहवियों से उक्त कर्म होने चाहियें, क्‍योंकि 
( कारणाविशेषात्‌ ) उनके होने में संस्कार रूप कारण समान है, 
ओर ( संस्कारस्य ) वह संस्कार ( तदथत्वाव ) हि; मात्र के लिये 
होने से प्रतिहविः होसक्ता है । 
भाष्य- खिष्टक॒व ”” आदि संस्कारकर्म होने से गौण और 
हविः प्रधान हैं और प्रति प्रधान गोण की आवृत्ति सर्वसम्मत है 
उसमें अधिक वक्तव्य की आवश्यक्ता नहीं । और एकह॒वि) कीं 
भांति सव हृवियों का संस्कार भी अपेक्षित है और वह हवियों के 
परस्पर भिन्न होने के कारण एक हविः से उक्त कर्मों के होने पर 


तृतीयाध्याये-चतुर्थ।पाद: ४९९ 


अन्य हवियों में नहीं होसक्ता, इसलिये तीनों हवियों से उक्त कर्म 
कर्तव्य हैं किसी एक से नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ का साधक लिड्ग़ कथन करते हैं - 

लिड्दशनाथ । ४५ । 
पद०-लिड्रदशनात । च । 
. पदा०-( च ) ओर ( लिड्भदशनाव ) लिड्र के पाये जाने से 

भो उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 

भाष्य- सकृत्सकृदवद्यात्‌ ““”एक २ हवि; से एक २ बार 
अबदान करे, इस वाक्य में जो एकर हृवथि। से एक२ बार अवदान करना 
कथन किया है अर्थाव्‌ दोबार “सक्ृत” शब्द का प्रयोग किया है वह 
उक्त अर्थ की सिद्धि में लिड्र है, यादे आभ्रेय आदि तीनों हवियों 
के मध्य किसी एक हविः से स्विष्ठठृत्‌ आदि कमे कतेव्य अभि- 
प्रेत होते तो दोबार सकृत्‌ शब्द का प्रयोग न किया जाता, 
क्योंकि एक “ सकृत्‌ ”” शब्द के प्रयोग से भी उक्त अथ्थे का छाभ 
होसक्ता है, परन्तु ऐसा न करके “ सक्ृत्‌, सकृत्‌ ”” इस प्रकार 
दोबार प्रयोग किया है, इससे सिद्ध होता है कि एक हविः से ही 
उक्त कर्म कतेव्य नहीं किन्तु उक्त तीनों हवियों से कर्तव्य हैं । 

सं०-४२वें सत्र के पूर्वपक्ष में जो यह कथन किया था कि 
आग्रिय आदि तीन हवियों के मध्य किसी एक हृविः से “स्विष्टव! 
आदि कर्म कतैव्य हैं प्रत्येक हवि से नहीं, अब उक्त तीनों हवियों के 
मध्य वह एकहविः कोन है, इसके निर्णयार्थ पूर्वपक्ष करते हैं :- 


एकस्माचेद यथाकाम्यविशेषात्‌ । ४६ । 
पद०-एकस्माव्‌ । चेत्‌ । यथाकामी । अविशेषाव । 
पदा०--( चेव ) यादिं ( एकस्मात्‌ ) एकह॒विः पक्ष है तो 
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( यथाकामी ) अपनी इंच्छा के अनुसार जिस किसी एकहावे से 
उक्त कर्मों के लिये अवदान करे, क्योंकि (अविशेषात्‌) उक्त तीनों 
हवियें परस्पर समान हैं । 

भाष्य-आम्मेय आदि तीनों हवियें प्रधान होने के कारण परस्पर 
समान हैं उनके मध्य किसी को प्रशस्त तथा किसी को निःकृष्ट 
अथवा किसी को संस्क्रतेव्य तथा क्रिसी को अधस्कर्तव्य नहीं कहसक्ते 
ओर “ स्विष्टकृत्‌ ” आदि कर्मों के लिये अबदान के विधायक 
“शेषात्‌ स्विष्टकृते3वरद्याति ” वाक्य से भी किसी एक विशेष 
हवि। का निश्चय नहीं होसक्ता कि उक्त कर्मों के अनुप्तानार्थ 
जिसका अवदान किया जाय, क्योंकि उसमें “ शेषात्‌ ”” एक ऐसे 
पद का प्रयोग किया है जिसका सव हतवियों के साथ सम्बन्ध होसक्त 
है, ओर ऐसी अवस्था में किसी दृह नियामक के बिना एक का निर्धारण 
नहीं कर सक्ते ओर निर्धारण न होने से नियम होना भी असंभव है 
इसलिये उक्त कर्मो के अनुष्ठानाथे अपनी इच्छा के अनुसार जिम 
किसी एकहविः से अवदान करना उचित है, उसमें नियम की 
आवश्यकता नहीं । 

. सं०-अब्र उक्त पूर्वपन्न का समाधान करते हैं ;- 


मुख्याद्य पूवकालखात्‌ । ४७। 
पद ०-मुख्यात्‌ । वा। पूवेकाललात । 
पदा[०- वा ” शब्द उक्त पूर्नपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( मुख्यात ) जिस हविंः का परमात्मा के उद्देश से प्रथम त्याग 
किया जाता है, उस झुख्य हथिः से उक्त कर्मों के अनुष्ानार्थ अव- 
दान होना चाहिये क्योंकि (पूर्वकाललात) वह सब से प्रथम त्याज्य 
होने के कारण उपस्थित है । 
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भाष्य-यद्यपि उक्त तीनों हवियें प्रधान होने के कारण परस्पर 
समान हैं तथापि परमात्मा के उद्देश से जो उनका त्याग होता 
है उसके यंथाक्रम होने से उनमें परस्पर उपस्थितिकृत भेद 
अवश्य है अर्थात्‌ जिस हविः का प्रथम परमात्मा के उद्देश से त्याग 
होता है उसकी प्रथम, जिसका पश्चात्‌ होता है उसकी पश्चाव 
. उपस्थिति होती है, ओर पूर्वोत्तर उपस्थिति के भेद से हवियों का 
' परस्पर भेद होना भी आवद्यक है ओर भिन्न २ काल में उपस्थित 
हवियों के मध्य प्रथमोपस्थित का त्याग करके पश्चात्‌ उपस्थित 


का ग्रहण भी नहीं होसक्ता जेस्ाकि कहा है कि “ प्रथमत्यागे- 
माना[|भाव: ” ८ प्रथम उपस्थित के त्याग में कोई प्रमाण नहीं, 
और उक्त तीनों हबियों के मध्य प्रथम प्रकाशस्वरूप परमात्मा के 
उद्देश्य से त्याग होने के कारण आभ्रेय पुरोडाशरूप हविः भथम 
उपस्थित है, इसलिये उनके मध्य उक्त कर्मों के अनुष्ठानार्थ प्रथम 
उपस्थित एक आग्रेय हवि! से ही अवदान होना चाहिये, किसी 
एक से नहीं । 

सं०-अब चतुद्धांऊत आम्रेय पुरोडाश का भक्षणाथे ऋत्जों 
की दियाजाना कथन करने के लिये पृ्वपक्ष करते हैं ;- 

० पक 
सक्षाश्रवणाह्नशब्दः पारक्रय | ४८ | 

पद०-भक्षाश्रवणात्‌ । दानशब्द; । परिक्रये । 

पदा०-( दानशब्दः ) च॒तुद्धोंकृत पुरोडाश का जो विभाग 
पूर्वक ऋत्विजों को देना कथन किया है (परिक्रये) वह उनके 


परिक्रयाथे जानना चाहिये भक्षणार्थ नहीं, क्योंकि ( भक्षाश्रवणाव ) 
दान के विधायक वाक्य में भक्षण शब्द का श्रवण नहीं होता । 
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भाष्य-दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में “ हद ब्रह्मणः, इदं 
होतः, इृदमध्वर्यो', इृदममीधः “लूयह ब्रह्मा का, यह होता 
का, यह अध्वर्यु का तथा यह अभीष्न का भाग है, इस प्रकार चतुर्द्धा 
कृत पुरोडाश का जो यजमानकतंक ऋतिजों को देना कथन 
किया है वह परिक्रयाथ है किंवा भक्षणाथे है अर्थाव हवन के 
अनन्तर शेष बचे पुरोडाश के चार टुकड़े करके जो एक २ टुकड़ा 
एक २ ऋत्विक्‌ को देना कथन किया है वह भती के अभिप्राय से 
समझना चाहिये अथवा भक्षण के अभिप्राय से ! या यों कहो कि 
वह उनको नोकरी में दिया गया है यद्रा जल पान के लिये! यह 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वप्षी और द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का 
है, पूर्वफ्षी का कथन यह है कि उक्त वाक्य में “हद ब्रह्मणो 
भक्षणाय ” घूस प्रकार निर्देश न करके “हृद॑ ब्रह्मण: ” इस 
प्रकार समान रूप से निर्देश किया है, यदि भक्षणार्थ पुरोडाश का 
देना अभिप्रेत होता तो अवश्यमेव उक्त प्रकार “ इर्द ब्रह्मणः ” 
के साथ “ भक्षणाय ” का प्रयोग किया जाता, परन्तु प्रयोग नहीं 


किया है ओर समान निर्देश से “ भक्षणाथे”” रूप विशेष अर्थ की 
कल्पना में अन्य कोई निमित्त उपलब्ध नहीं होता और याग की समाप्ति 
पय्यैन्त यजमान के नोकर होने के कारण याग की समात्ति से पूर्व २ 
जो कुछ उक्त ऋत्विजों को दिया जाता है वह उनकी नौकरी में 
दिया समझा जासक्ता है, इसलिये उक्त वाक्य में जो यजमानकर्तक 
पुरोडाश का विभाग पूंवेक ऋत्विजों को देना कथन किया है वह 
भक्षण के लिये नहीं किन्तु ऋय के लिये है। 

सार यह निकला कि ऋत्विजों की नोकरी में पुरोडाश दिया 
गया है जलपान के. लिये नहीं । 


क्‍ तृतीयाध्याये-चतुर्य/पादः ५०३ 
सं०-अब वक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं /- 


तत्सस्तवाच्च । ४९ । 
पद ०-तत्संस्तवात्‌ । च । 
पदा०-(च) और (तस्संस्तवाव्‌ ) पुरोडाश दान की दक्तिणा 
के नाम से स्तुति करने के कारण उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य-“ एषा वे दर्शप्र्णमासयोदेक्षिणा ” 5 पुरोढाश 
का देना दरश्शपूर्णमास याग की दक्षिणा है, इस प्रकार पुरोडाश के 
दान की दक्षिणा नाम से स्तुति की है, इससे स्पष्ट होता है कि जेसे 
याग की समात्ति पर नियत दक्षिणा नोकरी में दी जाती है वेसे ही 
पुरोडाश का देना भी नोकरी में ही समझना चाहिये, यदि पुरोढाश 
का देना भक्षणाथे होता तो उसकी दक्षिणा के नाम से स्तुति न की 
जाती, दक्षिणा का परिक्रयार्थ होना सर्बसिद्ध है इसलिये दक्षिणा 
की भांति पुरोडाश का दान भी ऋयार्थ है भक्षणारथ नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ।- 


िक 
भशक्षार्थों वा द्रव्ये समलात्‌ | ५० । 

पद ०-भक्षाथे। । वा । द्रव्ये । समलाव । 

पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( भक्षार्थ: ) पुरोडाश का देना भक्षण के लिये है परिक्रय के लिये 
नहीं, क्‍योंकि ( द्रव्ये ) उक्त पुरोडाश द्रव्य में ( समत्वात्‌ ) यजमान 
तथा ऋत्विजों का स्वत्व समान है । 

भाष्य-जिस वस्तु में यजमान का स्वत्व है उसी वस्तु को वह 
ऋत्विज़ों के परिक्रयार्थ देसक्ता है दूसरी को नहीं, जिस पुरोडाश 
के चार भाग करके ब्रह्मा आदि ऋत्जों को देना उक्त वाक्य 
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में कथन किया है उसमें प्रकाशस्वरूप परमात्मा के उद्देश से म्थम 
ही त्याग कर देने के कारण यजमान का स्वत्व नहीं, और 
स्वत्व के न होने से वह ऋत्विजों तथा यजमान दोनों के लिये 
समान है, केवल यजमान का उसको विभागपूर्वक देना विवाद 
निवृत्ति के अभिप्राय से कथन किया है अर्थात्‌ जेसे लोक में 
कोई पदाथ पांच सात उपदेशकों की इकट्ठा दान करके पश्चाव स्वत्व 
के न होने पर भी दाता पंच की भांति विवाद निवृत्ति के लिये 
विभाग करके भत्येक उपदेशक को वांट देता है वेसे ही उक्त 
वाक्य में भी यजमान के स्वत्व से रहित पुरोडाश का चार भाग 
करके ब्रह्मादि ऋत्विजों को यजमानकवक देना कथन किया है 
ऐेसता कथन करने से यह बात स्पष्ट होजाती है कि वह ऋतिजों 
को परिक्रयार्थ नहीं दिया गया किन्तु भक्षणार्थ दिया गया है। 
सार यह निकला कि उक्त वाक्य में जलपान के (लिये 

पुरोडाश का देना कथन किया है परिक्रयार्थ नहीं । 

सं०-अब पुरोडाश दान की दक्षिणा के नाम से कीगई स्तुति 
का समाधान करते हैं :- 


दर $ बी - 
व्यादशाहानसस्तातः । २१ | 
द०-व्यादेशाव । दानसंस्तुतिः 
. पदा०-( दानसंस्तुतिः ) पुरोडाश दान का जो दरक्षिणारुप से 
स्तुति की है ( व्यादेशात ) वह दान पात्र की एकता के अभिप्राय 
से की है । 
भाष्य-जिन ब्रह्मा आदि ऋत्विजों को दक्षिणा दी जाती है 


उन्हीं को पुरोडाश देना कथन किया है, इस प्रकार दक्षिणा तथा 
पुरोढाशदान के पात्र की एकता होने के कारण पुरोडाशदान की 
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दक्षिणा के नाम से स्तुति बनसक्ती है परन्तु इससे यह कल्पना कदापि 
नहीं होसक्ती कि जेपे दक्षिणा ऋत्विजों को परिक्रयार्थ दीजाती 
है बेसेही पुरोडाश भी परिक्रयार्थ दिया गया है, क्योंकि दक्षिणा- 
द्रब्य में ऋत्िजों को देने से प्रथम यजमान का सर ज्यों का 
त्यों है और पुरोडाश में नहीं है, स्वत्व के होने तथा न होने के 
कारण दक्षिणादान की भांति पुरोहाश का दान कदापि 
(ही होसक्ता, इतलिये पसिद्ध हुआ कि उक्त वाक्य में जो 
पुरोडाश का विभाग पूर्वक देना कथन किया है वह परिक्रया्थ 


नहीं किन्तु भक्षणायथे है। 
इति मीमांसाय्य भाष्ये 
ततीयाध्याये 
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सं०-अब “उपांशुयाज” के अतन्तर “ध्रुवा” नामक पात्र 
में स्थित रोष आज्य से ८ स्विष्टकृत ? आदि कर्मा की अकतव्यता 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

आज्याच सर्वेसंयोगात्‌। १ । 

पद०-आज्यात्‌ । च । सर्वसयोगात्‌ । 

पदा०-( आज्याव्‌ ) उपांशुयाज के अनन्तर शेष धोव# 
आज्य से (च) भी “ स्विष्टछ्त्‌ ” आदि कर्म करने चाहियें, क्योंकि 
( सवेतयोगात्‌ ) उक्त कर्मों के लिये सव हृवियों के अवदान क। 
विधान पाया जाता है । 

भाष्य-दशपूर्णमास याग के प्रकरण में जो शेष हवियों से 
४ सिष्टकृत्‌ ” आदि कर्म करने कथन किये हैं वह “उपांशुयाज”” 
के अनन्तर शेष धोव आज्य से क॒तंव्य हैं किया नहीं अर्थांव 
४ पृणेमास ?”” याग के अन्तगत “ उपांशुयाज ”” नामक याग 
के लिये “ध्रुवा” पात्रस्य घृत का अवदान करके शेष 
बचे उक्त घृत से “स्विष्टक्ृत्‌ !” आदि शेष कमे कर्तव्य हैं 
अथवा नहीं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीय- 





*“ बुवा ” नामक पात्र में स्थित का नाम “प्रीव” तथा एत का 
भर ड 


मास  अज्य ॥ 


तृतीयाव्याये-पश्चमःपाद: ७०७ 
पक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि “ सर्वेभ्यों 
>ििकी ४ ५ कप ७ 
हविभ्यःसमवद्यति / 5  स्विष्टक्ृत्‌ ” आदि कम के लिये 
सब हवियों से काटे, इस “ स्विष्टऊुठ ” आदि कर्मों के लिये अब- 
दान विधायक वाक्य में सब्र हवियों से काटना कथन किया है 
अवदान, काटना यह दोनों पर्याय शब्द हैं, आम्रेय पुरोडाश आदि 
की भांति उपांशयाज के अनन्तर शेष बचा श्रोव घृत भी सब 
हवियों के अन्तगत है इसलिये पुरोडाश आदि की भांति उससे 
भी “ स्विष्टछत्‌ ” आदि कर्म कतेव्य हैं अकतव्य नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं ;- 


कारणाचध्र ! २। 

पद०-कारणात्‌ । च । 

पदा ०-(च) और ( कारणात ) “ स्विष्टक्ृत्‌ ” आदि कर्म सब 
शेषहवियों के संस्कार का कारण होने से भी उक्त अथ की 
सिद्धि होती है । 

भाष्य- स्विष्ठक्तत्‌ ”! आदि कर्म शेषहतियों के संस्काराथे 
किये जते हैं, उपांठवाज के अतन्तर धोव्र आज्य रुप हति। का 
संस्कार भी आवश्यक है, इसलिये आम्रियपुरोडाश आदि की 
भांति उक्त घृत से भी “ स्विष्टकृत्‌ ” आदि कर्म कर्तव्य हैं । 

स०-अब उक्त अथ में ओर हेतु कथन करते हैं :- 


एकस्मिन्‌ समवत्तशब्दात्‌ | ३ । 
पद ०-एकरस्मिन । समवत्तशब्दात । 
पदा०-( एकस्मिन ) आदित्य चरु रूप एक हविः में ( सम- 
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वत्तशब्दात ) “ समवग्रति ” शब्द का प्रयोग पाये जाने से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । | 
भाष्य-' उपांशुयाज ” की विक्ृति प्रायणीय ” नामक 
इष्टि में प्रकाशस्वरूप परमात्मा के उद्देश से जिप्त चरु का नियोप 
किया जाता है उसका नाम “ आदित्यचरू ” है, उसके समीप 


“अमये स्विष्टक्ते समवद्यति ” सह वाक्य पढ़ा है, यदि 
४ स््िष्टजत्‌ ” आदि कर्मो के लिये आज्य से अवदान अभिषेत 
न होता किन्तु एक चरू रूप हथि से ही अभिप्रेत होता तो उक्त 
चरू के समीप में “ अवद्यात ” शब्द का प्रयोग किया जाता, 
४ सम्रवद्यति ” शब्द का नहीं, क्योंकि एक हि से अबदान के 
लिये “ अबद्ाति ” तथा सब हवियों से अबदान के लिये 
४ समव्रग्यति ” शब्द का प्रयोग होता है. जेसाकि “ अम्रये 
स्विष्क्ृत्त समवधति” “आज्यादिकस्माच हावेषो5व- 
द्यति” मिश्रस्पान्येन हविषा सम वद्यति” इत्यादि वाक्‍यों मे 
देखा जाता है, प्रायगीव इह़ में न। आदित्य चरू रूप हविः 
 संस्करतव्य विद्यमान है जैसेही आज्य रूप हवि। भी विद्यमान है । 
उक चह के समीप “ सादे ” शब्द का प्रयोग पाये जाने से 
अनुमान होता है कि चर की भांति आज्य से “ छ्विष्ठकत ” 
आदि कर्पों के लिये अवदान अभिभेत है, इसलिये सिद्ध हुआ 
कि उपांशुयाज के अनम्तर शेष ध्रोव आज्य से भी उक्त कम 
कतव्य हैं अऊतव्य नहीं । 

सं०-अब उ्क अर्थ की मिद्धि में ओर हेतु कथन करते हैं :- 

बह शी, 

आज्यचदशनात [(स्वष्टक्दथवादस्थ । ४ । 


पद०-आज्ये । च। दशनातव्‌ । स्विष्क्त । अशथैवादस्य । 


तृतीयाध्याय-पश्चम)पाद: ७०९, 


पदा०-( व) ओर (आज्ये ) ध्रोव आज्य से भी (स्विष्टक्त ) 
स्विष्ठक्त आदि कर्म करतेव्य हैं, क्योंकि ( अर्थवादस्य ) उसका 
साधक अभथंवाद वाक्य (दर्शनात ) पाया जाता है । 


भाष्य--” अवदायावदाय प्र॒वां प्रत्याभिधारयातै, 
स्विष्कृतेधवदाय न ध॒वां प्रत्यभिधारयति, नहिं ततः 
परामाहूतिं यक्ष्यन्‌ भवति आज आहूतिे के लिये काट२ कर 
धृत लेते समय “ जुहु ” पात्र से “ भ्रुवा ” पात्र में कुछ वापिस 
इालताजाय परन्तु “स्विष्टकृत्‌” के लिये लेते समय पुनः “जुहु” से 
“प्रवा” में वापिस न डाले, बयोकि उसके पीछे कोई आहूते नहीं 
दीजाती, इस अथेवाद वाक्य में जो प्रत्येक आहुति के लिये ध्रुवा 
पात्र से जुहु द्वारा घृत लेते समय प्रत्यभिघारण-पुनः जुहु से ध्रवा 
पात्र में कुछ वापिस डालना कथन किया है वह उपांशुयान के 
अनन्तर ध्रवा पात्रस्थ शेष आज्य से स्विष्ठक्त आदि कर्मों की 
कतैव्यता का साधक है, यदि वक्त प्रत से स्विष्कृत आदि कर्म 
कृतैव्य अभिषेत न होते तो जधान आहुति के लिये जुह द्वारा 
भ्रुवा पात्र से घृत लेकर पुनः प्रत्यभिधघारण कथन न किया जाता, 
उसके कथन करने से स्पष्ट होता हे कि स्विष्क्ृत्‌ आदि कममों 
की कतैव्यता के अभिषपाय से ही प्रत्यभिधारण कथन किया है। 

तात्पय्य यह है कि प्रधान आहुति के अनन्तर स्विष्टकृंत 
आदि कर्म कतेव्य होने पर प्रत्यमिघारण की आवश्यकता है, न 
होने पर नहीं, परन्तु प्रत्यभिधारण कथन किया है, इसलिये सिद्ध 
होता है कि भ्रोव आज्य से भी स्वि')्ठक्त्‌ आदि कमे कर्तव्य हैं। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करने हैं :- 
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अशेषलात्तु नैव॑स्थात्‌ सवेदानादशेषता । ५। 
पद०-अशेषत्वात । तु । न । एवं । स्थात्‌। सर्वदानात्‌ । 


अशेषता । 

पद्[०- तु ” शब्द वक्त पृर्वपश्न के निराकरणार्थ आया है 
( न, एवं, स्थाव ) स्विप्क्ृत आदि कर्मों के लिये श्रोव आज्य से 
अवदान नहीं होसक्ता, क्योंकि ( अशेषत्वात्‌ ) वह उपांशुयाज 
का शेष नहीं ( सर्वदानात्‌ ) ओर उपांशुयाज के लिये ध्रुवा पात्र 
में जितना घृत ग्रहणीय था उस सब का हवन होजाने से 
( अशेपता ) उपांशुबाज के छत का शेप न रहना सिद्ध है । 

भाष्य-प्रधान हथि। के शेप से उसके संस्काराथ ही स्त्रि8कत्‌ 
आदि कम किये जाते हैं, उपांशु याज के लिये “ भ्रवा ” पात्र से 
जितना घृत लेना कथन किया है उस सव का हवन होजाने से शेष 


कुछ नहीं रहता ओर शेष के न रहने से उक्त कर्मों का होना 
असंभव है । 


तात्पय्थ यह है कि “चतुखत्तेजुहाति >उपांछ यान 
में ध्रवा पात्र से चार अवदान घृत लेकर हवन करे, इस वाक्य से 
प्रोव आज्य में उपांशुयाज के केवड चार अवदान हैं और उन 
चारें। का उपांशयाज में हवन होजाता है शेष कुछ घृत नहीं है 
जिसके स॑स्काराथ “ स्विष्ठछत्‌ ”” आदि कम किये जायें, इसलिये 
सिद्ध हुआ कि उपांशुयाज के अनन्तर शेष ध्रोव आज्य से उक्त 
कमे कर्तेव्य नहीं । 
सं०-ननु, उपांशयाज के अनन्तर जो श्रुवा पात्र में घृत हे 
बही उपांशयाज का शेष क्‍यों ने समझा जाय ! उत्तर ; 


॥ौी 
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सावारण्यान्न श्रवायां स्थातू । ६। 
पद०-साधारण्यात्‌ । ने। धरवायां । स्थात्‌ । 
पदा०-( थ्रवायां ) उपांठुयाज के अनन्तर जो श्रवा पात्र में 
| है (न, स्थात) उपांठु याज का शेष नहीं होसक्ता, क्‍योंकि 
बह ( सावारस्यात ) सब कमरों के लिये है । 
.. भाष्य-प्रवा पात्र में जो आज्य रखा जाता है वह सब कम्मों 
के लिये होता है जेसाकि कहा है कि “ सवस्मे वा एतत्‌ य- 
ज्ञाय ग़ह्मतयत्‌ ध्रवायामाज्यम्‌ वा पात्र में जो आज्य 
है वह सब कर्मो के लिये है, जो सव कर्मों के लिये हैं वह उपांशु 
याज के लिये ही! नहीं होसक्ता, ओर उसके लिये न होने से उक्त 
याग के अनन्तर शेप पात्रस्थ छत को उसका शेप भी नहीं कह 
सक्ते अर्थात्‌ ध्रवा पान्न में शितना छूत है बह सत॒ का सब यदि 
उपांशुयाज के लिये ही होता तो उद्ध पान्रस्थ घ्त उसका शेष 
कहा जासक्ता परन्तु उक्त पात्रस्थ छत उसके लिये ही नहीं 
किन्तु सब कर्मों के लिये है । 
तात्पय्य यह है कि उक्त पात्नस्थ प्रत में केबछ चार अबदान 

उपांशुयाज के हैं और उनका य्रथाविधि हवन होजाने पर 
पीछे जो पात्र में घ्ृत हैं उसके साथ उपांशुयाज का कोई 
सम्बन्ध नहीं है, ओर जिसके साथ जिसका कोई सम्बन्ध नहीं 
बह उसका शेष कदापि नहीं होसक्ता ओर शेप के न होने से 
“४ स्विष्ठकुत ” आदि कर्मों का होना भी असंभव है, इसलिये 
उपांशयाज के अनन्तर शेष ध्रोव आज्य से स्विष्टकत्‌ आदि कर्म 
कर्तव्य नहीं, यही मानना उचित है । 
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सं०-ननु, उपांशुयाज के लिये जो ध्रुवा पात्र से जुहु में आज्य 
लिया गया है उसके शेष से उक्त कम क्‍यों न किये जाये ! उत्तर :- 


अवत्तत्वाज्जह्ां तस्प च होमसंयोगात्‌। ७। 
पद०-अबत्तवात्‌ । जुह्नां । तस्य । च । होमसंयोगात्‌ । 
पदा०-( जुह्ां ) जुहु में जितना घत है (अवत्तत्वात्‌) वह सब 

हवन के लिये अगदान किया गया है (च) ओर ( तस्य ) उसका 

( होमसंयोगाव ) प्रधान हवन के साथ सम्बन्ध है । 


भाष्य-उपांशुयाज के उद्देश से जितना परत जुहु भें लिया गया 
है वह सब“ चतुरवत्तेजुहोति />चार अवदान करके हवन करे, 
इस विधिवाक्य के अनुसार चार भाग करके उपांशुयाज में हवन 
किया जाता है ओर सबका हवन किये जाने से पीछे कुछ 
शेष नहीं रहता ओर शेष न रहने से स्विष्ठक्त आदि कर्मों का 
होना असंभव है, इसलिये सिद्ध हुआ कि उपांशुयाज के अनन्तर 
शेष प्रोव आज्य से उक्त कम कतैव्य नहीं । 

मं०-अब्र उक्त अर्थ में आशड्ढम करते हं :- 

४5 €ं४ २. 
चमसवादततचत्‌ | ८ | 

पद ०-चमसबवत्‌ । इति । चेत्‌ । 

पदा ०-(चमसबत) जेस इन्द्रवायु के उद्देश से एन्ट्रवायव चमस 
में ग्रहण किये सोम का अग्नि के उद्देश से हवन होता है वैसेशी 
विष्णु के उद्देश से जहु में ग्रहण किये पघ्रत से भी स्लिप्टक्ूत आदि 
कर्म होने चाहिये ( चेत्‌ ) यादे (इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं। 
इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 
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भाष्य-जसे “ऐद्धवायवव गुह्माति ” इत्यादि वाकयों के 
अनुसार ऐशवर्यशाली प्रजापालक परमात्मा के उद्देश से 
चमस में ग्रहण किया सोम अनुवपदकार के देवता अग्नि परमात्मा 
के लिये हवन कियाजाता है वेतही उपांशुयाज के देवता 
स्वेब्यापक विष्णु परमात्मा के उद्देश से जो जुदु में घृत लिया 
गया है उत्से “ स्िप्ठटअत ” आदि कर्म क्‍यों न किये जाय॑ 
श्र्थाव जेसे अन्य के उद्देश से ग्रहण किये सोम का अन्य के उद्देश 
से हवन होता है वेसेही उपांशुयाज के उद्देश से ग्रहण होने प्र 
भी जुहुस्थ घृत से स्विष्ठुक्ृत्‌ आदि कर्म होने चाहियें। 

सं०-अब उक्त आशड़्गा का समाधान करते हैं :- 


न चोदनाविरोधाडविःप्रकल्पनाच । ९ । 
पद०-न । चोदनाविरोधात्‌ । हविःप्रकल्पनात्‌ । च।... 
पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (चोदनाविरोधाव) 
ऐसा मानने से “ चतुखत्तज़होति ”” विधि वाक्य के साथ विरोध 
होजाता है (च) ओर (हविःप्रकल्पनात ) “ ऐन्द्रवायबेग्रह्माति ” 
वाक्य से केवल हि की कल्पना पाई जाती है हवन संयोग नहीं । 

भाष्य-“ एन्द्रवायव ग्रह्ति ” आदि वाक्यों से यह 
अर्थ तो अवश्य पाया जाता है कि “ ऐन्द्रवायत्र ” नाम के पात्र 
में जो सोम है वह इन्द्र तथा वायु परमात्मा के उद्देश से 
होतव्य है, परन्तु वह उनके उद्देश से सब का सब होतव्य है 
यह अथे कदापि नहीं पाया जाता और इसके विपरीत “ चतुर- 
वत्तजुहोति ” वाक्य से स्पष्ट पाया जाता है कि जितना घृत 

“ जुहू ” पात्र में ध्रुवापात्र से लिया गया है वह सब का सब 

उपांशुयाज में होतव्य है, यदि सम्पूर्ण जुहुस्थ घृत का उपांशु- 
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याज में हवन न करके शेष से “ स्विष्टक्ृत्‌ ”” आदि कर्म किये 
जाय॑ तो “ चतुरवत्त ” वाक्य के साथ पिरोध आता है और उक्त 
वाक्य से जुहुस्थ सम्पूर्ण घृत का उपांशुयाज में होने वाले हवन 
के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है, परन्तु चमसस्थ सम्पूर्ण सोम का ऐमन्द्र- 
बायब के उद्देश से होने वाले हवन के साथ सम्बन्ध नहीं पाया जाता, 
इस प्रकार दृष्ठान्त दाशन्त का वेषम्य होने से सिद्ध होता है 
कि चमसस्थ सोम की भांति जुहुस्थ घृत से भी स्विष्ठटछत्‌ आदि 
कमे कतेव्य नहीं । 

सं०-अब “ स्विष्ठकृत ”” आदि कर्मों के लिये जो “ प्व- 
भ्यो हविभ्येः ” वाक्य में सब हृवियों से अवदान कथन किया 
है उसका समाधान करते हैं +- 


| कह त्‌ः बा ५5 
उत्पन्नाधथकारातसात सववचनम्‌ । 3० । 
पद ०-उत्पन्नाधिकारात्‌ । साते । सवेवचनम । 
पदा०-(ततति) शेप के रहने पर (सर्ववचन ) " सर्बभुयों हब्ि- 
भिये। ”! वाक्य का प्रवृत्ति जाननी चाहिये, क्‍योंकि ( उत्पन्नाधि- 
कारावू ) उसके आकार में उक्त वाक्य का पाठ है । 


भाष्य-९" सर्वेभ्यों हविक्यः / इस वाक्य को प्रवृत्ति 
सरतत्र नहीं होती किन्तु जहां जिम्के उद्देश से जितनी हवि! होतव्य 
है उतमें स उप्तके उददेश से हवन करदेने के अनन्तर जो हि: शेष 
बच जाती है वहां उमकी प्रवृत्ति होती है, जेसाके अग्नि परमात्मा 
के उद्देश से पुरोडाश होतव्य है, उप्में से उतके उद्देश से हवन करने 
के अनन्तर जो पुरोडाश शेप बचजाता है उसमें वक्त 


[कप के $ १ 


वाक्य की प्रवत्ति होती हे एसी अन्यत्र भी जहाँ २ हवि; 
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शेष बच जाय वहां भी उसकी प्रवृत्ति जाननी चाहिये, परन्तु 
उपांशुयाज के लिये जो श्रुतरा पात्र से घृत लिया जाता है वह 
केबल चार अवदान परिमाण है अधिक नहीं, ओर बाकी जो उक्त 
पात्र में घ्त है वह काय्थान्तर के लिये है उपांशुयाज में उसकी 
होतव्यता का सड्भूर्प नहीं हुआ ओर होतव्यता के सड़ुल्प बिना 


'उक्त पात्रस्थ घृत उपांशयाज का नहीं कहा जाधक्ता ओर जो चार 


औँदान परियाण उपांशयाज का घृत है उप्का हवन होजाने 
से शेष कुछ बचता नं अर उम्रके न बचने से उक्त वाक्य की 
प्रवोत्त होना अतभव है । 

तात्पर्य यह है कि “ सति कुडये चित्र ” ८ आश्रय के 
बिना चित्र खेंचा नहीं जासक्ता, इस न्याय के अनुसार जहां होतव्य 
हविः का प्रधान आहुति के अनन्तर कुछ शेष रह जाता है वहां ही 
उसके संस्करा्थ “ सर्वेभ्योहविर््यः ” इस वाक्य से स्विष्टकत 
आदि कर्मों के लिये अवबदान किया जाता है, सत्र नहीं, इस 
लिये सिद्ध हुआ कि उपांशुयान के अनन्तर जो भ्रोव आज्य है 
उससे उक्त वाक्य की प्रवृत्ति न होने के कारण “ स्विष्टकुत ”” 
आदि कर्म कतेव्य नहीं । 

सं०-अब तीभरे सत्र में कथन किये हेतु का खण्डन करते हैं ;- 


जातिविशेषात परम ॥ ११॥ . 


| ०० >> न्‍ििक., 


पद ०-जातिविशेषात्‌ । परम । 

पदा०-( पर ) “ प्रायणीय ” नामक इृष्टि में आदिसचरु के 
समीप जो “ समवद्यति ” शब्द का प्रयोग किया है वह (जाति- 
विशेषात्‌ ) ओदनत तथा आज्यत्व जाति विशेष के अभिष्राय 


बी] 


से किया है। 
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भाष्य-पायणीय इश्छि दरशपूर्णमास याग की विक्राति तथा दश 
पूर्णयात याग उसकी प्रकृति है, ओर प्रकृति में जो कार्य्य होता 
है उसका “प्रकृतिवद विक्रृतिः कतेव्या” के अबुसतार 
बिऊति में अतिदेश होता है उक्त प्रकृतियाग में अनेक हवियें प्रधान- 
आहुति के अतन्तर स्विष्ठटक्रत्‌ आदि कर्मों से संध्करणीय हैं उनके 
लिये “ समव्रद्याति ” क्रिया का प्रयोग होना आवश्यक है, ओर प्रकृति 
मे प्रयुक्त क्रिया का बिक्ति में अतिदेश के अभिपाय से प्रयोग 
कियागया है बढ़ प्रोतर आज्य से स्विष्कत आदि कर्मों की 
कतेव्यता में लिड्र नहीं होसक्ता, इसलिये उक लिट्गर के आधार पर 
उपांशुयाज के अनन्तर शेष श्रोव आज्य से उक्त कर्मो को कर्तव्य 
मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब्न चोथे सूत्र में कथन किये हेतु का समाधान करते 

अन्त्यमरेकाथें । १२। 

पद ०-अन्त्यम्‌ । अरेकार्थ । 

पदा[०-( अस्त्य ) ध्रॉवआज्य से स्विष्॒क्रत आदि कर्मों की 
कर्तव्यता का साधक्र जो म्यभिघारण कथन क्रिया है वह 
( अरेकार्थे ) ध्रुवा पात्र के खाली न होजाने के अभिप्राय से है । 


० 


हैं।- 


भाष्य-यदि ध्रुत्रा पात्र से घृत लेकर पुनः प्रयभिधारण न ' 
किया जाय तो वह खाली होजायगा ओर उसके खाली होजाने से 
जो उपस्तरण आदि शेष कर्म कर्तव्य हैं वह न होसकेंगे ओर उनका 
होना आवश्यक है इसी अमियाय से “अवदायावदाय” इसादि 
से प्रययभिधारण विधान किया है उपांशुयाज के अनन्तर प्रौवआज्य 
से स्विष्टक्ूत्‌ं आदि कर्मों की कतेव्यता के आभैप्राय से नहीं । 


: तृतीयाध्याये-पश्चम)पादः ५१७ 
सम्पूर्ण आधिकरण का सार यह निकला कि उपांशुयाज के 
अनन्तर शेष भोव आज्य से स्विष्ठटकत आदि कर्म कर्तव्य नहीं । 


सं०-अब “८ साकंपस्थायीय ” नामक याग में स्विष्क्ृत्‌ आदि 
कमा की अकतेव्यता कथन करते हैं ; 


साकप्रस्थायाय स्वष्टक्रादडश्वतद्॒त्‌ । 3३। 


:. पद०-साकंप्रस्थायीये । स्विष्ठ्ृदिद । च । तद्त्‌ । 
पदा०-( च ) और ( तद्गव ) उपांशुयाज की भांति (साके- 
प्रस्थायीये ) “ साकेप्रस्थायीय ”” नामक याग में भी ( स्विष्टकृदि्ड ) 
स्विष्ठक्त तथा इडावदान कम नहीं होता । 


। $ थ्‌ की जे शुका ु हि 
भाष्य- साकृप्रस्थायीयेन यजेत पशुकामः पथ 
की कामना वाला पुरुष “साकंप्रस्थायीय' नामक याग करे, 
इस वाक्य से जो दरशपूृणमास याग की विक्रीत “ साकंप्रस्थायीय 
नामक | याग विधान किया हैं, इसमें / स्विष्टक्ृत ” तथा 
“इहवदान” कम कतेठ्य है कित्रा नहीं! यह सन्देह हे,भ तकी निवृति 
उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि उक्त याग में दधि तथा दूध की 
पड़ियें हवन कीजाती हैं ओर उनके हवन करने के लिये यह 

के हे 6 हु । से कि भी [के 
कथन किया है कि “अम्ीधे खां प्रदाय सह कुम्भीमि- 
क 9 .... (९ कय (६ 9) कक नल 
राभक्राम जुहांत 6 जहु तथा उपश्व नाम के दाना 
स्र॒वा “ अम्रीध ”” नामक ऋतिक को देकर आहवनीय अप्नि के 
चारों ओर यूमता हुआ उक्त चारों घाड़ेयां से हवन करे, इस कथन 
से स्पष्ट पाया जाता है कि उक्त याग में खव| का छोड़कर जा 


प्ड़ियों से हवन करना कथन किया है वह सम्पूर्ण दि तथा दूध के 
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हवन करने के अभिप्राय से किया है, यदि सम्पूर्ण दि तथा दूध 


को) किक, 


का हवन इ न होता तो खबों को छोड़कर घड़ियों से ही 
हवन करना कथन न करते। उक्त कथन करने से कुम्भियों 
शेष रहने पर भी दि दूध का शेप रहना सिद्ध नहीं होता ओर 
उसके सिद्ध न होने से स्विष्टकृत्‌ तथा इडावदान का होना अप्तम्भव 
है, भक्षण के लिये जो हवतिः शेष का भाग विशेष काटा जाता है 


उसको “ इडाबदान ” कहते हैं । सार यह निकला कि जेसे ख॒वा 
से हवन करने पर केवल ख॒वा ही शेष रहजाता है हविः नहीं,क्योंकि 
उसका आहवनीय अश्मि में प्रक्षेप क्रियागया है बेसे ही ख्वास्थाना- 
पन्न घड़ियों से हवन होने पर भी घड़ियें ही शेप रह जाती हैं 
दि तथा दूध रूप हविः नहीं, क्योंकि उप्तका अश्नि में प्रश्षेप होजाता है 
और स्विष्टक्ृत्‌ आदि कमे शेषहतिः के सस्कारार्थ ही किये जाते 
हैं पात्रों के संस्काराथ नहीं ओर नाही शिष्टपात्रों से उक्त कम हो 
सक्ते हैं, इसलिये सिद्ध हुआ कि “ उपांशुयाज ” की भांति 
धमाकंप्रस्थायीय नामक याग में भी उक्त कर्म कतेव्य नहीं । 


4! 


छ 


सं०-अब “ सोन्रामणी ” नामक याग में उक्त कर्मों की 
अकतव्यता कथन करते हैं ;- 


सोत्रामण्याश्र ग्रहेष । १४ । 
पद०-सोत्रामण्यां । च | ग्रंदेषु । 


पदा०-( च ) ओर ( सोत्रामण्यां )  सांत्रामणी ”” नामक याग 
में ( ग्रहेषु ) ग्रहों से ही हवन विधान करने के कारण उक्त कर्मों 
की अकतठ्यता सिद्ध है । फ 


तृतीयाध्याये-पश्चमं:पाद: «६१९ 
भाष्य-दशपूणमास तथा सोमयाग की विक्ृति “सोत्रामणी” 
नामक याग में “स्विष्टकृत्‌ ” आदि कम कर्तव्य हैं किया नहीं ! 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कींगई है 
कि जैसे “साकंप्रस्थायीय ”” नामक याग में ख्रवों को छोड़कर 
कुम्मियों (घड़ियों ) से हवन करना विधान किया है पेसेही 
“ सौत्रामणी ” याग में भी “ उत्तरेक्मों पयोग्रहान जुहृति” 
दक्षिणेभो सोमग्रहान जुहृति / - उत्तरात्रि में पयोग्रहों 
का तथा दक्षिणाप्रि में सोमग्रहों का हवन करे इयादि वाक्‍्यों से 
स्रवों को छोड़कर केवल ग्रहों द्वारा हवन करना विधान किया है 
और उनके द्वारा हवन विधान करने से यह स्पष्ट होजाता है कि 
४ साकेप्रस्थायीय ”” की भांति सोत्रामणी में भी केवल ग्रह ही शेष 
रहजते हैं पय तथा सोम नहीं, दूध का नाम “पथ” पात्र का 
नाम “ ग्रह ” तथा दूब भरे पात्रों का नाम “ पयोग्रह ” और 
सोम से भरे पात्रों का नाम “सोम ग्रह दे। इस प्रकार पात्रों के शेष रहने 
पर भी पय तथा सोम के शेप न रहने से स्विष्ठक्ृत्‌ आदि कर्मों का 
होना अध_भव है । 
तात्पय्य यह है कि सोनत्रायणी याग में दो प्रकार के 
ग्रह होते हैं, एक “पयोग्रह” दूसरे “ सोमग्रह ” इन 
दोनों प्रकार के ग्रहों का उक्त याग में इन्द्र परमात्मा के 
उद्देश से हवन कियाजाता है, परन्तु हवन वक्त ग्रहों से 
ही होता है ख्त्रों से नहीं, यदि ख्रों से होता तो पय तथा सोमरूप 
होते! के शेष का रहना होसक्ता परन्तु ग्रहों से ही होने के कारण 
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उक्त हथि। का शेष नहीं रहसक्ता ओर शेष के न रहने से स्विष्ट- 
कृव आदि कम भी नहीं होसक्ते, क्योंकि वह शेष हविः के संस्कारार्थ 
ही किये जांते हें अन्य किसी प्रयोजन के लिये नहीं ओर असम्भव 
होने के कारण केवल ग्रहों का संस्कार अनपेक्षित है, इसलिये यह 
सिद्ध हुआ कि उक्त याग में स्विष्ठगृत्‌ आदि कर्म कर्तव्य नहीं । 
प_१०-अब उक्त अर्थ में लिड्र कथन करते हैं - | 


तद्वच शेषपचनम्‌ । १५ । 
पद०-तद्त । च । शेषवचनम । 
पदा०-( च) ओर ( शेषवचन ) ग्रहों द्वारा हवन के विधायक 
वाक्य का जो शेष वाक्य है वह (तद्गरत्‌ ) / साकंप्रस्थायीय ”” की 
भांति उक्त याग में स्विष्छ्गरव आदि कर्मों की अकतव्यता का लिड् है। 
भाष्य-प्रहों द्वारा होम के विधायक “उत्तर ” इईत्यादि 


वास्‍्यों के “ उच्छिनष्टि न सवे जुहोति ” 5 कुछ शेष रखे 
सब का हवन न करे, इस वाक्यशेष में जो सम्पूण हवि। के हवन 
का निषेध किया है वह “ सोत्रामणी ”” याग में सम्पूर्ण हविः के 
हवन का ज्ञापक होने से स्विष्ठठृत आदि कर्मों की अकतेब्यता 
में लिड्र है, यादे सोत्रामणीयाग में सम्पूर्ण हबिः का हवन न होता 
तो उक्त वाक्यशेष में उसका निषेध न किया जाता, निषेध करने 
से यह बात सिद्ध होती है कि उक्त याग में सब हथियों का हवन 
होता है और सबका हवन होने के कारण यह स्पष्ट होजाता है 
कि शेषहविः के न रहने से उक्त याग में स्विष्ठ्ृवत आदि कर्म 
नहीं होते । 

तात्पय्य यह है कि शेष हथि) के साथही उक्त कर्मों का सम्बन्ध 
है, जिस याग में सम्पूर्ण हवि। का हवन होजाता है और शेष में 


तृतीया*याये-पश्चम।पादः «२१ 
पात्रों के बिना कुछ हथिः शेष नहीं रहती उसमें हृथि! शेष के 


सम्बन्धी उक्त कम केसे होसक्ते हैं ओर “ सौन्नामणि ” याग में 
जो हथिः का कुछ शेष रखना विधान किया है वह प्रयोजनान्तर 
के लिये होने से उक्त कर्मों की कतेव्यता का प्रयोजक नहीं हो सक्ता । 

सार यह है कि जो उक्त याग में पय तथा सोम दोनों प्रकार की 
हवियों में से कुछ शेष रखना कथन किया है वह स्विष्ठक्व आदि 


'ऐ लिये नहीं किन्तु कार्य्यान्तर के लिये है जेप्ताकि कहा है कि $- 


“थबह्यण परिक्रीणी यादुच्छेषण स्य पातारं शततृणायां वा 
विधक्षारयन्ति” ८ जो सोत्रामगीयाग में शेव ह वि: रखी गंइ है वह किसी 
ब्राह्मणकोदक्षिणा देकर पिलावे यदि ब्राह्मण न मिले तो सो छिद्रों वाली 
हांडी में अथवा क्रिसी बिल में डाल दे, इस प्रकार उक्त शेष हविः 
का कार्यानतर में उपयोग कथन करने से सिद्ध होता है कि उक्तयाग 
में स्विष्क्ृत आदि कर्म कतव्य नहीं । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि इस  सोत्रामणी ” 
अधिकरण में जो आधुनिक टीकाकारों ने लीला की है वह 
अत्यन्त ही आश्रस्यैजनक है या यों कहो कि स्वार्थसिद्धि इसी का 
नाम है, परन्तु सस को कौन छिपा सक्ता है ओर असय का कोन 
सरक्षण करसक्ता है, चाहें कितने ही पण्डिताई के लेख हों, ओर चाहें 
कितनेही गदकेवाजीके रड्भट ड़ दिखाये गये हों परन्तु अन्तमें सय के आगे 
सब फीके पड़जाते हैं ओर वेदिक टड्डार के आंगे सब हिल जाते हैं, 
यह वही सोन्रामणी याग है जिसको पायः सभी सम्प्दायी पौराणिक 
बड़े हुंकार के साथ कहते तथा जिप्तके सहारे अपने वेद्विरुद्ध आचरण 
का मण्डन किया करते हैं, इसमें उन लोगों ने यह लीला की है कि 


क् बिक 


जहां उक्त याग में एक पयोग्रह तथा दूसरे सोमग्रह हैं उनके 


६६ 
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मध्य सोमग्रह के स्थान में सुराग्रह की नितान्त मिथ्या कल्पना 
करके छुरापान का बड़े आडम्बर के साथ समर्थन किया है और 
विचित्रता यह की है कि वह सुरा ब्राह्मणों को ही पेय है, क्षत्रिय 
तथा वैश्य को नहीं, ओर अपनी इस लीला के समयनार्थ उक्त याग 
के विधायक ब्राह्मण वाक्य में भी  सोमग्रह ” के स्थान में 'सुराग्रह”” 
पद का निर्माण किया है जो आजकल के छते पुस्तकों में माय: 
पाया जाता है केवल यही नहीं प्रत्युत उसपर हूम्बे चौड़े भाष्य 
भी लिखमारे हैं जिनको देखकर विज्ञ पुरुषों के हदय भी चलाय- 
मान होजाते हैं, यह विषय अत्यन्त विचारणीय है कि ऐसा गोल- 
माल क्‍यों कियागया, चाहे अन्य मनुष्यों के इस विषय में केसे ही 
विचार हों परन्तु वैदिकों के विचार में स्वार्थसद्धि ही इसका 
प्रयोनन है, यदि स्वार्थासिद्धि प्रयाजन न होता तो ऐसी 
निन्दित कल्पना क्‍यों की ज्वती जिसके करने से वेदिकरधर्म 
में ग्लानि तथा महर्षि जीमान के मत की हानि स्पष्ट पाई जाय, 
किसको विश्वास होसक्ता हे कि वेदों में सुरा के हवन का 
विधान है, जिमके स्परदीमात्र से मनुप्य पतित हो जाता है 
उतके हवते को विधान होना अभसेभव है, हवन का लाभ 
वायु की शुद्धि सर्वतम्मत है, छुरा का हवन करने से वायु की 
शुद्धि होती है यह कोन बुद्धिमान मान सक्ता है, सुरा जैसी दुर्गन्धित 
वस्तु एकतो अ हवनीथ रूप वेदिक अप्रि में डालना हीं महापाप 
ह दूनरे वेदों में सुरा का नियेध होने से हवन सर्वथा वर्जनीस है 
वायु शुद्धि की आशा तो सर्बतः दुराशा ही है, वेदों में सुरापान 
आदि का निषेध जिस प्रकार विस्तार पूर्वक किया है उसका निरू- 
पृण मी० ३४१२-१३ सतत्रों के भाष्य में कियागया है, यहां उसके 
दुहरान की आवश्यकता नहीं । 


ततीयाध्याये-पञ्रम)पाद: ५२३ 


अब विचारणीय यह है कि “ पयोग्रहों ” के साथ जो 
सोमग्रहों को छोड़कर सुराग्रहों की करपना की है वह कहां तक 
यथार्थ है, इसमें प्रथण यह विचारणीय है कि “ सोत्रामणी ” 
विक्रृतियाग है किवा प्रकृतियाग है जिसका सम्पूर्ण अड्डों सहित 
विधान कियागया है उसको “ प्रकृतियाग ” और जिसका 
विधान सम्पूर्ण अड्ों सहित नहीं किया उसको “विकृतियाग” 
कहते हैं,सोत्रामणी याग के प्रकरणमें समग्र अड्रों का उपदेश नहीं पाया 
जाता और उसके न पाये जाने से उत्को प्रकृतियाग”नहीं मान सक्ते 
और न किसी ने माना है। यदि वह विक्रतियाग” है तो अब विचारना 
यह है कि वह किस याग की विक्ृति है अर्थाव्‌ उक्त याग का कौन याग 
४ प्रकृति ” है, दर्शपूर्णमास, ज्योतिष्टीम तथा अश्वमेध यह तीन ही 
याग “ प्रकृति ”” ओर अन्य सब याग इनकी “ विक्रृति ” हैं, प्रति- 
पं यथाविधि अन्न, दप्रि, पथ तथा घृत आदि की आहुतियें जिस 
याग में दी जाती हैं उसका नाम “दशप्ृणमा[स ” सोम प्रधान 
ओषधियों के रसों की आहुतियें जिस याग में दी जाती हैं उसका 
नाम “ज्योतिष्ठोम” और अश्व आदि पशुओं के दान 
जिस याग में दिये जाते हैं उसका नाम “अश्वमेष ” है। 
यह अन्तिम याग केवल राजकर्तंक है अन्यकर्तक नहीं, इन तीनों 
यागों के मध्य जिस याग की जिस याग के साथ हृविः तथा अड़ों 
की समानता पाई जाती है वह उसकी विक्रती मानी जाती है यह 
सर्वतन्त्रसिद्धान्त है। यदि आधुनिक टीकाकारों के अनुरोध से 
४ ौज्ञामणी” याग में सोमग्रहों के स्थान में सुराग्रर मान लिये जाय॑ 
तो वह किसी याग का भी विकृति याग सिद्ध नहीं होसकता, क्योंकि 
उक्त तीनों कृति यागों के मध्य किसी याग में भी “छुरा”” नहीं पाई 
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जाती ओर “ सोन्रामणी ”” विकृति याग सर्वसम्मत है, अब आधु 
निक ठीकाकारों से प्रष्ठव्य है कि आपके कथनानुसार 
“४ सोन्नामणी ” को किस याग की विक्रति माना जाय ओर आपकी 
मानी छुरा का किस प्रकृति याग में प्रथम निवेश अड्रीकार किया 
जाय और आपके जिड्भारस के अनुरोध से किप्त बेदिक कर्म को 
वाममार्ग के कलड्डस कलड्डित किया जाय,ओर यह भी ध्यान दे ने योग्य 
बात है कि इनकी कल्पित “ सुरा ” का दूध के साथ कितना मेल 
मिलाप है, कोन बुद्धिमान कह सक्ता है कि जहाँ एक ओर दूध 
अभ्रि में डाला जाता है वहां दूसरी ओर सुरा डाली जाय, क्‍या 
ब्राह्मण ओर चाण्डाल का कोई सम्बन्ध वन सक्ता है ! ससे कहा है 
कि “स्वाथीं भद्दे न प्यति" ८ स्वार्थान्ध को शुभ अशुभ का 
विचार नहीं होता, यही एक भारी कारण है कि जिप्तसे वेदिक 
सिद्धान्तों का अयन्त वियुव होगया ओर वह आधुनिक टीकाकार 
रूपी दुमेद ग्जों के पांव से नितान्त कुचले गय, कहां परमपतवित्र 
जगत्पाति परमषिता परमात्मा के वेदोक्त धमें। की मीमांसा जिसके 
मीमांतक महासुनि भगवान जीमन जले वेदिकधर्म के सच्चे प्रचारक 
तथा अनुष्ठाता, इस पर भी महर्षि व्यास के शिरोमणि शिष्य, और 
कहां इन आधुनिक टीकाकारों का साहस तथा स्तब्धपन, मीमांसा 
ही नहीं ब्राह्मण ग्रन्थों तक भी हाथ मार डाला, सोमग्रह के स्थान 
में सुराग्रह बना ही दिया ओर बड़े ज।र शोर से अपने माने हुए वाम- , 
मार्गीय मत का समर्थन कर दिखलाया परन्तु वेदिकों के चित्त में 
यह बात कदापि श्रद्धेय नहीं होसक्ती ओर न होनी चाहिये, वह 
सौत्रायणीयाग में सनातन से पय तथा सोम का हवन मानते चले 
आये हैं ओर ऐते ही मानते चले जायेगे, अतएत्र वह इसको दर. 
चृर्णमास तथा सोमयोंग दोनों की विक्रतियांग कहते तथा समन 
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करते हैं, इसका विस्तार पूर्वक निरूपण आंगे स्वयमेव आचार्य्य 
करेंगे, यहां इसके विशेष विस्तार की आवश्यकता नहीं, केवल दिक 
प्रदशन ही बहुत है । 

सं०-अब “ सर्वपृष्ठ ” नामक इृष्टि में स्विष्छछ्ठत आदि कमों 
का सकृत्‌ > एक बार अनुष्ठान कथन करने के लिये पूर्वपश्न 
करते हैं बा वि | का ७. 

द्रव्यक्ब कम्रशदाद्यातका क्रय- 

रन्‌ । १३ । 

पद०-द्रव्येकले । कमभेदात्‌ । प्रतिकरम । क्रियरन । 

पदा०-( द्रव्येकले ) पुरोडाशरूप द्रव्य के एक होने पर भी 
( कर्ममेदाव ) प्रधान कमरे का भेद होने से ( प्रतिकर्म ) प्रति 
प्रधान कम ( क्रियेरन ) स्विष्क्तत्‌ आदि कर्म करने चाहियें। 

भाष्य-“ ये इन्द्रियकामो वीश्यकामःस्यात्‌, तमे- 
तया सर्वपृष्टया याजयेत्‌ ” - जिसको इन्द्रिययल तथा शा- 
रीरक बल की कामना हो वह सबवेप्ृष्ठा नामक इष्टि करे, 
इस वाक्य में जो “ सर्वपृष्ठा ” नामक इष्टि विधान की है उसमें 
इन्द्र परमात्मा के उद्देश से छःप्रधान हविः दीजाती हैं जिनका 


विधान इस प्रकार किया है के “ इन्द्राय राथन्तराय, इन्द्राय 
बाहेताय, इन्द्राय वेरुपाय, इन्द्राय वेराजाय, इन्द्राय 
शाकराय “ - एष्ट नामक स्तोत्र का रथन्तर आदि सोमों से 


गान करता हुआ छःआहतियें दे । यद्यापि इन्द्र परमात्मा तथा 
पृष्ठनामक स्तोत्र भी एक ही है तथापि रथन्तरादि सामों का भेद 
होने से छः इन्द्र मानकर छः प्रधान आहुतियों का विधान जानना 
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चाहिये, उक्त इष्टि में छः आहुतियों के लिये चार २ मुष्टि ओट के 
छः भाग डालकर द्रादश कपालों में एक पुरोडाश पकाया जाता 
है ओर उसके पकजाने पर पीछे बराबर छः टुकड़े करके एक २ 
टुकड़े से अड्रह्पपत्र समान एक२ इन्द्र के उद्देश सेहवन किया जाता 
है, उक्त हवन के अनन्तर जो अवशिष्ट छः « टुकड़े हैं उनके मध्य 
प्रत्येक टुकड़े से “ स्विष्टकृत्‌ ”” आदि कम कतेठ्य हैं किवा किसी 
एक पुरोडाश के टुकड़े से अर्थात्‌ प्रधान आहुतिरप जो छ, 
प्रधान कम हैं उनके मध्य प्रत्येक कम में अवशिष्ठ पुरोडाश से 
छःबार उक्त कर्म करने चाहियें अथवा उक्त छः आहतियों को एक कर्म 
मानकर अवशिष्ठ याववपुरोडाश से एक ही वार उक्त कर्म करने चाहियें! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूवपक्षी और द्वितीयपश्न 
सिद्धान्ती का है, पूवप्ती का कथन यह है कि अर्वाशिष्ठ हवेः के 
संस्काराथ स्विष्टकव आदि कर्म किये जाते हैं और इन्द्र रूप 
परमात्मा का भेद होने के कारण उसके उद्देश से दीगई हविः के 
छः अवशिष्ट भाग भिन्न २ हैं और अवशिष्ट भागों का भेद होने 
से उनके मध्य प्रत्येक भाग के संस्काराथ उक्त कमे भी अवश्य 
कतैव्य हैं, क्योंकि यावव शेष हवियों के साथ उनका नियत 
सम्बन्ध है । 

तात्पय्य यह है कि रथन्तर आदि सामों के भेद से स्तोत्र का 
भेद और उसके भेद से स्तोतव्य इन्द्र परमात्मा का भेद और 
उसका भेद होने से प्रति इन्द्र हविः त्याग रूप कम का भेद ओर 
कम का भेद होने से पुरोडाश रूप अवशिष्ट हवथिः का भेद है, इस 
प्रकार प्रतिकर्म हवि! का भेद होने से उसके उक्त संस्कार कर्म 
भी प्रतिशष हवि! आवश्यक हैं इसलिये सिद्ध हुआ कि प्रति 
कर्म अर्वाशष्टह॒तरि; से अनेक बार उक्त कर्म कर्तव्य हैं, सकृत नहीं । 


तृतीयाध्याय-पश्चमःपादः ५२७ 
सं०-अब उक्त पूर्नपक्ष का समाधान करते हैं - 


ग्रविभागात्त शेषस्य सर्वान प्रत्यविशिष्ट 
वात ।१७। 


पद ०-अविभागाव | तु। शेषस्य । सर्वान्‌ । प्रति । अविशिष्टत्वा व । 

पदा०- तु” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया 
है ( शेषस्य ) हवि। त्याग के अनन्तर जो शेष भाग बच गया है 
उसका ( अविभागाव ) परस्पर कुछ भेद नहीं, क्योंकि ( सर्वान, 
प्रीति ) उक्त सब प्रधान कर्मों में (अविशिष्टवाव ) पुरोडाश रूप 
हवि; एक है । 

भाष्य-यद्यपि रथन्तर आदि सामों के भेद से स्तोत्र का भेद 
होने के कारण स्तोतव्य इन्द्र परमात्मा का भेद मानकर प्रधान 
आहुतिरुप छः ६ प्रधान कम कल्पना किये गये हैं, बस्तुतः 
विचार किया जाय तो आहुतियों का भेद होने पर भी कर्म का 
भेद नहीं होसक्ता, क्योंकि इन्द्र परमात्मा रूप देवता तथा पुरोडाश 
रूप हब; सब आहुतियों में समान है ओर उक्त दोनों के समान 
होने से जो हविःस्याग के अनन्तर उसका शेषभाग बच गया है 
वह भी परस्पर भिन्न नहीं होसक्ता, क्योंकि एक पुरोडाश के छः 
टुकड़े करके एक २ से छः आहुति दीगई हैं, यदि हृविरूप द्रव्य 
का भेद होता तो अवश्य उसके शेषभाग का भी भेद होता, परन्तु 
उसके एक होने से शेष का भेद होना असंभव है क्योंकि भेद का 
कोई प्रयोजक उपलब्ध नहीं होता ओर भेद के न होने से अनेक 
बार स्विष्टक्त आदि कर्मों का होना भी असंभव है, इसलिये उक्त 
इष्टि में सम्पूर्ण शेषभाग से सकृत्‌ ८ एक ही बार उक्त कर्म कर्तव्य 
हैं, असकृत ८ अनेक बार नहीं । 


५२८ मीमांसाय्यभाष्ये 


सं०-अब “ ऐन्द्रवायव ” ग्रह में आहुति देने के अनन्तर शेष 
बचे सोम का असक्ृत्‌ भक्षण कथन करते हैं 


2 पैन बे ९ ९ 
न्तद्रवायव तु वचनाओआतकम 
भ्रक्षःस्थात ॥ १८ ॥ 
पद०-ऐन्द्रवायवे । तु। वचनात्‌ । प्रतिकर्म । भक्ष)। स्याव । 
पदा०- तु” शब्द पूर्वाधिकरण से इस अधिकरण में विलक्षणता 
सूचन करने के लिये आया है (ऐन्द्रवायत्रे ) ऐन्द्रवायव नामक ग्रह में 


(प्रतिकर्म ) प्रति आहुतिरूुप कर्म (भक्ष:) भक्षण (स्यात) होना 
चाहिये,क्योंकि (बचनाव ) वाक्य विशेष से ऐसा ही पायाजाता है। 


भाष्य-ज्योतिष्टीम याग में “ ऐन्द्रवायव ”” नाम का एक सोम 
पात्र है, पात्र, ग्रह यह दे।नों पर्याय शब्द हैं, उसमें से इन्द्र तथा 
वायु रूप परमात्मा के लिये दोबार आहुति दी जाती हैं आहुति देने 
के अनन्तर जो उक्त पात्रस्थ शेष सोम रस है उसका भशक्षण एक 
बार होना चाहिये किया दो वार अर्थात्‌ दोनों आहुतियों के अनन्तर 
सक्ृव्‌ भक्षण कतैव्य है किवा असकृत्‌ ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति 
उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि यद्यपि हवन के अनन्तर शेष 
बचा सोमरस एक है ओर एक होने के कारण उसका पृवाधिकरणा- 
नुप्तार एकही बार भनक्षण होना चाहिये तथापि “द्विरेद्रवा- 
यवस्य भक्षयाति ” ८  ऐन्द्रवायव ” ग्रह का दोवार भश्षण करे, 
इस वाक््यविशेष से उसका दोबार भक्षण सिद्ध है ओर आहुति का 


भेद होने से भक्षण का भेद होना भी उचित है और वाक्यसिद्ध का 
बिना किसी प्रवल प्रमाण के बाध नहीं होसक्ता,इसलिये उक्त वाक्य 
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विशेष के बल से ऐन्द्रवायव नामक ग्रह में सक्ृत्‌ भक्षण करवैज्य 
नहीं किन्तु असक्ृत कृतव्य है । 

स०-अब युरोडाश की भांति सम्पूर्ण शेप सोमों का भनश्नण 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते ६ $- 


आर शिक्षा अरे के 

साम-प्वचनाह्डक्षा न वद्यत | १5। 

पद०-सोमे । अवचनात । भक्ष)। न। विद्यते । 

पदा०-( र्मे ) ज्योतिष्टोमयाग म॑ ( भक्ष; ) शेष सोमों का 
भक्षण ( न, विद्यते ) नहीं होता, क्‍योंकि ( अवचनाव्‌ ) उसका 
विधायक कोई वाक्य नहीं । 

भाष्य-ज्योतिष्ठी म याग में अनेक सोमग्रह हैं उनका शेष अभक्ष्य 
है किया भक्ष्य है अर्थात्‌ ज्योतिष्टीम में होतव्य सोमों के शेष का 
भक्षण नहीं होता अथवा होता है ! यह सन्‍्देह है, इसमें प्रथमपक्ष 
पूर्वप्षी ओर द्वितीयपक्ष प्रिद्धान्ती का है पूर्वप्षी का कथन यह 
है कि जिस हविःशेष के भक्षण का विधायक वाक्य पाया जाता 
है उसका भक्षण होसक्ता है दूभरे का नहीं, उक्त याग में जो सोम 
है उसके शेष के भक्षण का विधायक कोई वाक्य नहीं पाया जाता 
इसलिये उक्त याग में होतव्य सोमों का शेष भक्ष्य नहीं; किन्तु 
अभक्ष्य है । 

सं०-अब उक्त पृववपक्ष का समाधान करते हैं ;-- 


स्पाद्माष्न्याथ दशनात्‌ | २० । 
पद०-स्यात्‌ । वा । अन्याथेदशनात्‌ । 


पदा०- वा ” शब्द उक्त पूर्वेपक्ष के निराकरणाथे आया है 
( स्याव ) उक्त सोमों के शेष का भनक्षण होना चाहिये, क्योंकि .. 
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(अन्यार्थद्शनाव)उसके सम्बन्धीभ्रमणआदिका विधानपायाजाताहै। 
भाष्य-“सवंतः परिहारमाथिन मक्षयति, भक्षिता प्या- 


यितांश्रमसान्‌ दक्षिणास्यानसो 5वलम्बे सादयति 5 
चारों ओर भ्रमण करके “ आश्विन ” सोम का भक्षण तथा भक्षण 
स॑ तृ्॑त होकर मदावेदि के मध्यवर्ती प्रष्ठया नामक रेखा की दणिण 
दिशा में श्यिव शकट पर “ चमसों ” को स्थापन करे, इयादि 
व.क्ये। थे जो साम भक्षण के अड्ग श्रमण तथा भक्षण के अनन्तर 
चमन पात्रों का शकट पर रखना विधान किया है वह उक्त याग 
सम्बन्धी सब सोमों के भक्षण में लिड्र है, यदि ज्योतिष्टोम याग 
भे सब शेपसोमा का भक्षण न होता तो श्रमण आदि के विधान 
पृथक पात्र (विशेष के भक्षण का विधान न किया जाता उसके 
विधान करने | ज्ञात होता है कि उक्त याग. में शेष सोमों का भक्षण 
अवबय होता है, इसलिये ज्योतिष्टोम याग में सब शेष सोम भक्ष्य हैं 
अभसक्य नदी । | 

स०-नतु " समबतःपरिहार ” वाक्यों में केबल श्रमण आदि 
का विधान है भश्नण का नहीं ! उत्तर ने 

श्र कु 
वचनानि तु अपूवल्ात्तस्माद्‌ यथो- 
पदश स्थः.। २१ । 

पद ०--बचनानि | तु। अपूर्वेत्रात्‌ । तस्मात्‌ । यथोपदेश । स्यु$। 

पद्रा7--“ तु ” शब्द उक्त आशड्भा की निवृति के लिये आया है 
( तचनानि ) ' सर्वतःपरिहारं”” आदि वाक्य भ्रमण आदि 
विशेष्ठ भक्षण के विधायक होसक्ते हैं क्योंकि ( अपूर्वलात ) वह 
अपूर्य अर्थ है (तस्माव ) इसलिये ( यथोपदेश ) उक्त वाक्‍यों के 
अनुमार ( स्थ॒ ) सम्पूर्ण शेष सोमों का भक्षण होना चाहिये। 
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भाष्य--“ स्वेतःपरिहार ” आदि वाक्य भ्रमण आदि का 
ही विधान नहीं करते प्रत्युत श्रमण आदि विशिष्ट भक्षण का विधान 
करते हैं, यदि उनको विशिष्ट का विधायक न माना जायतो भक्षण 
के अड़ श्रमण आदि का विधायक भी नहीं होसक्ते, क्योंकि भक्षण 
के लिय ही श्रमण आदि किया जाता है ओर भ्रमण आदि विशिष्ट 
भक्षण अपू्व होने के कारण विभेय होसक्ता है, अतएव उक्त वाक्य 
में केवल भ्रमण आदि का ही विधान मानना उचित नहीं किन्तु 
विशिष्ठ का मानना उचित है, और विशिष्ट का विधान 
होने से भक्षण का विधान अर्थतः सिद्ध होसक्ता है उसमें कुछ विशेष 
वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, इसलिये ज्योतिष्ठीम याग में शेष सोमों 
के भक्षण का विधान पाये जाने से वह सर्वथा कर्तव्य है अकतैव्य 
नहीं अर्थात्‌ पुरोडाश शेष की भांति उक्त सम्पूर्ण सोमों का शेष 
भी भक्ष्य है अभक्ष्य नहीं । 

सें०-अब “ चमप्त ” नामक सोम पात्रों में होता आदि ऋत्रिज- 
कर्तक शेष सोम का भक्षण कथन करते हैं :-- 


 चमसेषु समाख्यानात्संयोगस्थतत्नि- 
मित्तत्वात । २२। 


पद ०--चमसेषु । समाख्यानाव। संयोगस्य । तन्निमित्तवाव । 


पदा ०-( चमसेषु)  चमस” नामक सोम पात्रों में (समाझ्यानात) 
४ होतचमसः !” इयादि समाझ्या के बल से ऋतरिजकतृक शेष सोम 
का भक्षण सिद्ध है, क्‍योंकि (संयोगरुप) उक्त समारूया के सम्बन्ध का 
(तक्षिमित्तवाव ) भक्षण निमित्तक होना स्पष्ट है । 
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भाष्य-ज्योतिष्ठोम याग में “ होतृचमस:ः” आदि दश सोम 
पात्र हैं, इनमें होता आदि चमसीकतक शेष सोम का भक्षण होता है 
किया नहीं ( यह सन्देह है,इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की 
गई है कि यद्यपि उक्त पात्रों में शेष सोम के भक्षण का विधायक 
कोई वाक्य विशेष नहीं पाया जाता तथापि “ होतृचमसः” आदि 
समाख्या के बल से “होता” आदि ऋत्विनकतृक शेष सोम का 
भक्षण सिद्ध होता है अर्थाद “ चम्यते ८ भक्ष्यते सोमो5- 
स्मिन्‌ पात्रविशेषे स चमसः ८ होतुश्रमसः ८ होतृच- 
मसः, एवं ब्रह्मणश्रमसः - ब्रह्मचमसः, उद्गातृणां च 
मसः 5 उद्ातवमसः ” > होता जिस पात्रांवशेष में शेषसोम 
का भक्षण करें उसका नाम “ होतृचमस” ब्रह्मा जिस पात्र में 
भक्षण करें उसका नाम “ ब्रह्मबवमस ” उद्बाता जिस पात्र में 


भक्षण करे उसका नाम उद्गातवमस ” एवं “ गजमान 
चमस “ इत्यादि योगिक संज्ञा उक्त पात्रों की तभी होसक्ती है 
जब उनभे होता आदि ऋत्विजकतृक शेषसोम का भक्षण माना 
जाय, क्योंकि उक्त पात्रों में इस प्रकार की योगिक संज्ञा का 
सम्बन्ध शेष सोम का भक्षण स्वीकार किये बिना नहीं होसक्ता । 

तात्पय्य यह है कि वक्त पात्रों की जो “ होत्चमसः 
इत्यांद समाख्या ७ योगिकसंज्ञा है वह केवल होता आदि 
ऋत्विजकतृक शेष सोम के भक्षण के निर्मित से है, यदि उक्त 
पात्रों में शेप सोम का भक्षण न माना जाय तो & निभेत्ता- 
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पाये नेमित्तिकस्याप्यपाय: / 5 निमित के न रथूने से 
नैमित्तिक भी नहीं रहता, इस न्याय के अनुसार उनकी उक्त 
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संज्ञा भी नहीं हो सझती, और उनकी उक्त संज्ञा केन होने से 
सिद्ध है कि “ चमस ” पात्रों में “होता ”” आदि ऋत्विज- 
कतंक शेपसोम का भश्नण होता है अभक्षण नहीं । 

सं०-अब “ होतृचमस ” आदि दश पात्रों के मध्य ४ उद्ा- 
तृचमस ” नामक पात्र विशेष में सुत्रह्मण्य सहित उद्ाता आदि 
चार ऋत्विजकतक शेष सोम का भक्षण कथन करने के लिये 
पू्रपक्ष करते हैं :- 


बिक शी $ 

उद्ाातचमसमक:ः श्रातसयागात्‌ । २३ । 

पद ०-उद्रावचमसम्‌ । एक; । श्रुतिसंयागात । 

पदा०-( उद्ातचमसम ) “ उद्ातृवमस ” नामक पात्रस्थ 
शेष सोम का ( एक ;) एक उद्गाता को ही भक्षण करना चाहिये, 
क्योंकि (श्रुतिसयोगात्‌ ) उक्त चमस के साथ “ उद्ात ”? 
शब्द का ही सम्बन्ध है । 

भाष्य-ज्योतिष्ठीम याग में “ होवचमस ” आदि दश सोम 
प्रात्रों के मध्य जो “ उद्बातूचमस ” संज्ञक पात्र हे उसमें केवल 
एक उद्ाता को ही शेष सोम का भक्षण करना चाहिये किया 
होता आदि सब ऋत्विजों को अथवा उद्गभाता, प्रस्तोता, प्रतिहर्तों तथा 
सुब्रह्मण्य इन चार ऋतिजों को ही भक्षण करना चाहिये ! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथम तथा द्वितीय यह दोनों पक्ष पूर्वे- 
पक्षी ओर अन्तिम पक्ष सिद्धान्ती का है, प्रथम पूर्षपक्षी का कथन 
यह दे कि यद्यपि “ प्रेतुहोतुअ्रमसः प्रत्रह्मणः प्रोह्नात- 
णां प्रयजमानस्य प्रयन्तु सदस्यानां 5 होता, बह्मा, उद्‌- 
गाता, यजमान तथा सदस्य लोगों को चमस प्राप्त हों, इस वाक्य में 
“ उद्गतृर्णा चमसःप्रेतु ” इस श्रकार वहुबचनान्त उद्धात 
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शब्द,से “ उद्गातचमस ” पात्र की व्युत्यत्ति बोधन की है 
जिससे ,अनेक *उद्गौताओं का उक्त पात्र में सोम भक्षण करना सिद्ध 
होता है वह अनेक प्रयोगों के आऔभिप्राय से जानना उचित है 
एक 'प्रयोग के अभिप्राय से नहीं, क्योंकि “ उद्ाता ” शब्द 
उद्बीथ नामक द्वितीय “ सामभक्ति ” के उद्गाता ८ ऊंचा गान 
करने वाले ऋत्विक्‌ विशेष में रूढ़ है ओर वह प्रति प्रयोग एकही 
होता है उसका उक्त: चमस के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है, इसलिये 
उक्त पात्र में केबल एक उद्गाता ही भनश्नण कर सक्ता है अन्य नहीं। 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्य में जो बहुवचन “ ढहा- 
तृणां ”” पद का प्रयोग किया है वह अनुष्ठान भेद के अभिप्राय 
से किया है ओर उदठ्गीथ के गान कर्ता ऋत्वि विशेष में “ उद- 
गात ” शब्द रूढ़ि होने के कारण अन्य सब कत्विजों में 
भश्नण करना ठीक नहीं क्योंकि मुख्यार्थ के लाभ होने पर लक्षणा- 
वृत्ति का स्वीकार अनुचित है, इसलिये उक्त पात्र में शेष सोम का 
भक्षण केबल एक उद्गाता कोही कतेव्य है अन्य को नहीं, यही पक्ष 
समीचीन है । 

सं०-अब दूसरा पूवपक्षी उक्त पूववेपक्ष का खण्डन करके 
अपना द्वितीय पूर्वपक्ष करता है ;-- 

सववे वा[सवेसेयोगात्‌ | २७ । 

पद ०-सर्वे । वा। सर्वेसंयोगाव । 

पदा।०- वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(सर्वे ) उक्त पात्र में सब ऋत्िजों को शेप सोम का भक्षण करना 
चाहिये, क्योंकि (सव॑संयांगाव ) सबके वाची बहुवचन का उक्त 
पात्र के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है । 


तृतीयाध्याये-पश्चमःपाद: ५. 
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भाष्य-यदि उक्त पात्र में केवल एक उद्भाता को ही सोम भक्षण 
का ब | लि 
अभिप्रेत होता तो उक्त वाक्य में “उदगातृर्णा चमसःप्रेतु 
इस प्रकार बहुवचन का प्रयाग न किया जाता, क्योंकि एक उद्भाता 
में बहुबचन का प्रयोग किसी प्रकार से भी सड्गभत नहीं होसक्ता ओर 
अनुष्ठान भेद की कल्पना करके उक बरहुवचन के समर्थन में किष्ठ 
कल्पना करनी पड़ती ह जिसका आश्रयण अलुचित है, परन्तु 
बहुवचन का प्रयोग किया है इससे सिद्ध होता है कि यहां उद्गात 
शब्द रूढ़ि नहीं किन्तु लाक्षणक है और लाक्षणिक होने से वह 
स्वसम्बन्धी सब ऋतिजों को कहसक्ता है अर्थात्‌ “ क्राकेभ्यों दाधि 
र््यतां ! + कोओं से दा की रक्षा करनी चाहिये, इस वाक्य 
में काक पद का काक तथा काक सम्बन्धी अन्य विडाल आदि सब 


दि विधातक जीवों को कथन करता है, वेसे ही “ उद्ात ”” पद भी 
उद्ाता तथा उद्गाता सम्बन्धी सत्न ऋतिजों को कथन करता है 
कंबल उद्ाता की ही नहीं, इसलिये उक्त पात्र में सब ऋत्विजों को 


| ॥ प्रकी &, 


शप सोम का भक्षण करना चाहिये यहीं पश्न सभीचीन हे । 
सं०-अब उक्त ई्रितीय पूर्वपक्ष का खण्डन करके तृतीय पू्वेपक्त 
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स्तोत्रकारिणो वा तत्संयोगाद्‌ 
बहुलश्रुतेः । २५ । 
पद ०-स्तोत्रकारिणः । वा । तत्सयोगात्‌ । बहुलश्रुतेः । 
पदा०-" वा ” शब्द उक्त द्वितीयपक्ष के खण्डनार्थ आया है 


( स्तोत्रकारिणः ) उक्त पात्र में उद्बाता, प्रस्तोता तथा प्रतिहृतों, 
इन तीनों को भक्षण करना चाहिये क्योंकि ( तत्सयोगाव ) उनके 


किक 


करत 


532 
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सम्बन्ध से ही ( बहुत्वश्रुतेः ) बहुबचन का प्रयोग कियागया है । 
भाष्य-* उद्गात्‌ ” शब्द जैसे रूदू नहीं वेसे ही “ लाक्षणिक ” 
भी नहीं किन्तु “ उत्‌ ” उपसर पृवेक “गायाति ” धातु से 
निष्पन्न होने के कारण योगिक है, जिसका अर्थ “उच्चस्वर से गान 
करने वाला ” होता है, सब ऋतिजों के मध्य साम का गान 
करने वाले उद्गाता, प्रस्तोता तथा प्रतिहर्ता यह तीन ऋत्विज हैं 
इनको छोड़कर “ उदगाता ” शब्द अन्य ऋत्रिज़ों को कदाि नहीं 
कहसक्ता ओर बहुबचन का श्रवण इन तीनों के सम्बन्ध से भी होसक्ता 
है उसके लिये लक्षणा करने की आवश्यकता नहीं ओर लाक्षणिक 
तथा यौगिक के मध्य योगिक अर्थ का उपादान ओप्ठ है, क्‍योंकि 
उसमें शब्दशक्ति लम्य अध प्राप्त होता है ओर लक्षण पद में परम्परा 
सम्बन्ध का आशभश्रयण करना पड़ता है, जिध्तमें गोरव दोष है ओर 
निर्दोष अर्थ की प्राप्ति दशा में सदोष अथे का ग्रहण ठीक नहीं, 
इसालिय वक्त पात्र में “ उदगात ” शब्द के वाच्य उदगाता आदि 
तीनों ऋत्रिजों को ही भक्षण करना चाहिये सबको नहीं । 


स०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :-- 
सववे तु वेदसयोगात्करणादेकदेशे 
स्थात्‌। २६ । 


पद०--सर्वे । तु । वेद्सयोगात्‌ । कारणात । एकदेशे । 
स्याव्‌ । 


पदा०- तु” शब्द उक्त तृतीय पूर्वपक्ष के निराकारण 
तथा सिद्धान्त सूचनार्थ आया है (सर्वे ) यज्ञ में सामगान करने वाले 
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उक्त तीनों तथा सुब्रह्मण्य इन चारों ऋत्जों को उक्त पात्र 
में सोम भक्षण करना चाहिये, क्योंकि ( वेदसंयोगाव ) उक्त चारों 
का सामंवेद गान के साथ सम्बन्ध है ओर (एकदेशे ) केबल 
उद्बाता नामक ऋत्विक्‌ में जो उद्भातू शब्द का प्रयोग होता है 
वह ( कारणाव ) “/ उद्बीथ ”” नामक सामविशेष गान के कारण 
(स्याव ) है। 

भाष्य-यत्रपि “ उद्बात ” शब्द योगिक है तथापि वह उद्भाता 
आदि तीनों ऋत्िजों को नहीं कहता किन्तु सब ऋतिजों के मध्य 
जितने ऋत्विज साम गान करने वाले हैं उन सब को कहता हैं, 
सब ऋतिजों के मध्य जेसे उद्भाता, प्रस्तोता तथा प्रतिहती यह 
तीनों ऋत्विन साम गान करते हैं वेपे ही सुब्रह्मण्य नामक ऋत्विक्‌ 
भी करता है, क्योंकि इन चारों का सामबेद के साथ सम्बन्ध है 
ओर उच्चस्वर से साम का गान बराबर करने पर भी जो पस्तोता, 
प्रतिहर्ता, तथा सुब्रह्मण्य नामक तीन ऋत्विजों को छोड़कर केवल 
“उद्बाता ”” नामक ऋत्वक में ही उद्भातू शब्द का प्रयोग होता है 
उसका कारण “८ उद्बीयथ ” नामक साम भक्ति का गान है अर्थाव 
उसके गाने का अधिकार केवल “ उद्घाता ” नामक ऋत्विक्‌ को 
ही है दूसरे को नहीं, अतएव प्रस्तोता आदि को छोड़कर केवल 
उद्गबाता में ही मुख्यरूप से उद्भातू शब्द का प्रयोग किया जाता है 
और उसमें प्रयोग किये जाने पर भी योगिक वृत्ति से सम्पूण साम के 
गान करने वालों का उद्गातृ शब्द से ग्रहण होसक्ता है लक्षण आदि 
की आवश्यकता नहीं, और साम गायकों में जेसे उद्घाता, प्रस्तोता 
तथा भरतिहर्ता यह तीनों ऋत्रिज हैं वसेही चौथा सुक्रह्मण्य नामक 
ऋतष्विकू भी है, क्योंकि उद्भाता आदि की भांति वह सामवेदी ओर 
औद्गात्र समाख्या वाला है, इसलिये “उदृगातृचमस” नामक 


१८ मीमांसाय्यभाष्ये 
पात्र में उद्ाता, प्रस्तोता, प्रतिहर्ता तथा सुत्रह्मण्य इन चारों ऋत्विजों 
को शेष सोम का भक्षण करना चाहिये यह सिद्धान्त है । 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त अधिकरण में जो 
“उद्बातृचमस ” नामक पात्र में उद्राता आदि चार ऋत्िजों 


का सोम भक्षण करना सिद्धान्त किया है वह शवर स्वामी के मत 
से किया है वार्तिककार के मतमें तृतीय पूर्वपक्ष ही सिद्धान्त है, 
उनका कथन यह है कि “सदों” नामक मण्डप में शेष सोम 
का भक्षण किया जाता है और “ सुब्रह्मण्य ”” नामक ऋत्विक 
का उक्त मण्डप में प्रवेश प्रतिषिद्ध है, ओर जिसका प्रवेश ही 
प्रतिषिद्ध है उसका होता आदि के साथ शेष सोम का भक्षण नहीं 
बन सक्ता, इसलिये उक्त पात्र में सुब्रह्मण्य को शेष सोम के भक्षण 
का अधिकार नहीं किन्तु होता, प्रस्तोता तथा प्रतिहर्ता इन तीनों 
को ही भश्नण का अधिकार है, अतएव उक्त तीनों भक्षण करें यह 
वार्तिककार कुमारिल भट्ट का मत है । 

सं०-अब " हारियोजन ” नामक पात्र में “ग्रावस्तुव” नामक 
ऋत्िकूकतृक शेष सोम भक्षण का कथन करने के लिये पूर्वपक्ष 
करते हैं ;- 

ग्रा कर 

ग्रावस्तुतो भक्षो न विद्यतेब्नाम्नानात्‌।२७ 

पद ०-ग्रावस्तुतः । भक्ष; । न । विद्यते । अनाम्नानाव । 

पदा०-( ग्रावस्तुतः ) “ भावस्तुत्‌ ” नामक ऋत्विककर्तक 
( भक्त: ) “ हारियोजन ”” नामक पात्र में शेष सोम का भक्षण (न, 


विद्यते ) नहीं होता, क्योंकि ( अनाज्नानाव ) उक्त पात्र में उसके 
भश्षण का विधान नहीं पाया जाता । 
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मन्त्र के उच्चारण पूवंक आहृति देने के लिये जिस “ ग्रह” पात्र 
विशेष का ग्रहण किया जाता है उसका नाम “ हारियोजन ” 


तथा “ होता ” के सहकारी ऋत्विक्‌ विशेष का नाम “ ग्रावस्तुत ”? 
है ग्रावस्तुव ब्रह्मा आदि की भांति चमसी नहीं, इसलिये यह 
सन्देह हुआ कि “ हारियोजन ” ग्रह में “ ग्रावस्तुव ” को शेष 
सोम का भक्षण करना चाहिये किवा नहीं अर्थाव उक्त 
पातन्न में स्थित शपसोम ग्रावस्तुत का अभक्ष्य है अथवा भक्ष्य है ! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूवेपक्षी का कथन यह है कि जसे ब्रह्मादि 
चमसियों का उक्त पात्र में शेष सोम का भक्षण विधान किया है 


कि “यथाचमसमन्याॉध्रमसान्‌ चमसिनोभक्षयन्त ” 5 
जैसे ब्रह्मा आदि चमसी क्रम से अन्य सब चमप्तों का भश्षण 
करें बसे ग्रावरतु को भक्षण विधान नहीं किया, उसके भक्षण 
का विधान न करने से सिद्ध होता है कि उक्त पात्र में 
४ आवस्तुत” को शेष सोम का भक्षण कतैव्य नहीं । 


तात्पर्य यह है कि “ ग्रावस्तुत ” चमसी नहीं ओर उच्त 

वाक्य में चर्मासयों के भक्षण का विधान किया है, इससे स्वयमेव 
स्पष्ठ होजाता है कि अचमसी होने के कारण ग्रावस्तुव के भश्नण 
का उक्त वाक्य में विधान नहीं, ओर जिसके भक्षण का विधान 
ही उसका उक्त पात्रस्थ शेष सोम कदापि भक्ष्य नहीं 
होसक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि वह उसको सर्वदा अभक्ष्य है 


भक्ष्य नहीं । 
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सं०-अब उक्त पूर्व॑पक्ष का समाधान करते हैं :- 

व 4 सर  .. ५ ५५ ७. 

हारयाजन वा सवसयागात्‌ । २८ । 

पद०-हारियो जने । वा । सवंसंयागाव । 

पद[०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( हारियोजने ) “ हारियोजन ” नामक पात्र में ग्रावस्तुत को भी 
शेष सोम का भक्षण कतेव्य हे, क्योंकि ( सबर्सयोगाव ) उक्त पात्र 
के भक्षण में सबका सम्बन्ध पाया जाता है। 


. भाष्य-यद्रपि उक्त पात्र में ग्रावस्तुत को शेष सोम का भक्नण 
करना चाहिये, इस प्रकार भक्षण का विधायक कोई वाक्य विशेष 


नहीं मिलता तथापि “ अथैतस्य हारियोजनस्यथ सवेएव 
लिप्सन्ते '"ज्द्रियोजन पात्रस्थ शेष साम के लाभ की सब 


इच्छा करते हैं, इस वाक्य में जो सब को उक्त पाज्रस्थ सोम का 
लिप्सु कथन किया है, इससे ज्ञात होता हैं कि ग्राबस्तुत को भी 
उक्त पात्रस्थ सोम का भश्षण कर्तव्य है अर्थात्‌ जेसे ब्रह्मा आदि 
ऋत्विकू उक्त पात्र के लिप्सु हैं बेसे ही ग्रावस्तुत भी लिप्पु है, 
क्योंकि से शब्द के प्रयोग से त्रह्मा आदि की भांति उसका भी 
ग्रहण होसक्ता ह ओर यादे सर्व शब्द से सब चमप्तियाँ का ग्रहण 
करके “ ग्रावस्तुत्‌ ”” का उक्त पात्र अभक्ष्य सिद्ध करें तो ठीक 
नहीं, क्योकि “ अथ ” शब्द से चमसियों के सम्बन्ध का विच्छेद 
होजाने के कारण उनका ग्रहण नहीं होसक्ता ओर बिना किसी 
प्रबल प्रमाण के “ सबवे ” शब्द का चमसी मात्र में सड़गेच करके 
/ ग्रावस्तुव्‌ ” का अभक्षण सिद्ध करना उचित नहीं, इसलिये उक्त 
पात्र में होता आदि चंमास्तियों की भांति “ग्रावस्तुव ” को दोष 
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सोम का भक्षण कर्तव्य है, अकतैव्य नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में आशड़ा करते हैं ;- 


हा $ की 
चमासना वा सन्नधानात्‌ । २९ । 
पद ०-चर्मासनां । वा। सन्निधानात । 
पृद[०- वा ”” शब्द आशड़्ा के लिये आया है ( चमसिनां ) 
उक्त वाक्य में से शब्द से चमसियों का ही ग्रहण है, क्योंकि 
( सनब्निधानाव ) उनकी सन्निधि में उक्त शब्द का प्रयोग किया 


गया है । 

भाष्य-उक्त “अथेतस्य ” वाक्य में जो सवे शब्द का प्रयोग 
किया है उससे चमसी अचमसी ऋत्विक मात्र का ग्रहण नहीं कर 
सक्ते, क्योंकि सर्व शब्द सर्व नाम है ओर उत्तका स्वदा सन्निहित 
वाची होना स्वभाव है, उक्त वाक्य के उपक्रम में चमसियों का 
उपन्यास होने से चमसी ही सन्निहित हैं उनको छोड़कर उपसंहार 
वाक्य में प्रयुक्त हुआ सर्वे शब्द अन्य का वाची नहीं होसक्ता, 
सम्पूर्ण वाक्य का आकार यह है “यथा चमसमन्योँश्रम- 


साँश्रमसिनो मक्षयान्ति, अगैतस्य हारियोजनस्य सवेएव 


लिप्सन्ते 5 इसका अर्थ पीछे किया गया है, इस वाक्य 


पर दृष्टि देन से स्पष्ट ज्ञात होता है कि जिन चमसियों का 
अपने २ चमरप्त में भक्षण कथन किया है उन्हीं का सर्व शब्द 
से परामश करके “हारियोजन ” नामक पातच्न के प्रति लिप्सु 
कथन किया है चमसी, अचमसी /सबका नहीं, इसलिये सिद्ध हुआ 


कि अचम्ती होने से हारियोजन पात्र में ग्रावस्तुत्‌ को सोम का 
भक्षण नहीं हो सकता । 
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सं०-अब उक्त आशड़्ा का समाधान करते हैं 


सवंषों तु वाधित्वात्तदरथा चमसिश्रांतः। ३०। 


पद०-सर्येषां । तु । विधिवत । तदथो । चमसिश्रुति। । 


पदा०-“तु” शब्द उक्त आशड्रा की निवृत्ति के लिये आया 

है ( सर्वेषां ) चमसी, अचमसी सब ऋत्विजों का सर्व शब्द से 

ग्रहण है क्योंकि ( विधित्वाव ) हारियोजन पात्र में सबके भक्षण 

का विधान पाया जाता है ओर ( चमसिश्रुतिः ) पूर्ववाक्य में चम- 
सियों का उपन्यास ( तदथाी ) उक्त पात्र की स्तुति के लिये है । 

ष्य-यादि “/ सर्वे ”” शब्द से ऋत्विकू मात्र का ग्रहण न 

होता तो अथ दाब्द का मध्य में प्रयोग करके विच्छेद न किया 

जाता, विच्छेद करने से स्पष्ट हे कि “ अथेतस्य ”” वाक्य में सर्व 

ऋत्विककर्तक हारियोजन पात्र के भक्षण का विधान है और 


यथा चमसमन्याश्वमसांथश्रमासनों भक्षयान्त  ई एव 
वाक्य में जो चमसियों का उपन्यास किया है वह हारियोजन 
पात्र की पश्षेत्ता के लिये है अर्थात्‌ अन्य चमसों को तो चमसि 
ऋत्विकू यथा चमस भक्षण करते हैं ओर हारियोजन ऐसा सुभग 
तथा प्रशंसनीय पात्र है कि इसके भक्षण की चमसी, अचमसी सब 
इच्छा करते हैं, इस प्रकार पूतरवाक्य का प्रशंसा में तात्पय्य होने 
से यह कल्पना कदापि नहीं होसक्ती कि उत्तर वाक्य में सर्वे 
ब्द से पूवेवाक्योपन्यसित चमसियों का ही ग्रहण है, क्योंकि 
चमसियों के ग्रहण करने से एक तो उक्त प्रकार की भशंसा 
का लाभ नहीं होसक्ता ओर दूसरे अथ शब्द का प्रयोग व्यथे 
हाजाता ह ओर अथ शब्द के प्रयोग से यह शीघ्र ही बुद्धिस्थ 
होता है कि यहां पूषे की अपेक्षा कुछ अधिक बक्तन्य है और 
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वह हारियोजन पात्र में सबके भक्षण का विधान माने बिना 
उपलब्ध नहीं होसक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि अन्य ऋति्जों की 
भांति “ ब्रावस्तुत ” ऋत्विक्‌ को भी वक्त पात्र में अक्षण करना 
चाहिये । 

सं०--अब “ वषदकार ”” को भक्षण का निमित्त कथन 
करते हैं ;- , 


वृषट्काराच भक्षयेत्‌ । ३१ । 
पद०-वषदकाराव । च । भक्षयेतव । 


पदा०-(च) ओर (वषद्कारात ) वषदट्कार करने से (भक्षयेव ) 
होता शेष सोम का प्रथम भक्षण करे । 


भाष्य-“वषट्कतुः प्रथम भक्षः ? ८ वषदकर्ता को प्रथम 
भक्षण करना चाहिये, वषद्‌ तथा वषद्कार यह दोनों पय्योय शब्द हैं, 
“४ बषद्‌” शब्द के उच्चारण करने वाले को “वषटकर्ता ” कहते 
हैं, इस वाक्य में जो वषदकार के कर्तों होता को अन्य ऋत्विजों की 
अपेक्षा प्रथम सोम का भक्षण विधान किया है उसका निमित्त 
४ बषदकार ” है अर्थात “ होतुश्चमसः ”” इस पूर्वोक्त समाख्या के 
बल से जो होता नामक ऋत्िक्‌ को चमस का भक्षण कथन 
किया है उसके अनुवाद पूर्वक “ प्राथम्य ” मात्र का विधान इस 
वाक्य में नहीं किया, क्योंकि समस्त पद होने के कारण “ प्रथम- 
भक्ष ” से भक्षण के अनुवाद पूर्वक प्राथम्य का विधान मानने में 
वाक्यभेद रूप दोष आजाता है इसलिये प्राथम्य विशिष्ट भक्षण 
का विधान मानना उचित है परन्तु इसका निमित्त उक्त 
समारुया नहीं होसक्ती, ओर अन्य कोई निमित्त उपलब्ध 
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नहीं होता, इसलिये परिशेष से यह सिद्ध/हुआ कि वषदकर्ता - होता 
के प्रथम सोम भक्षण का निमित्त “ वषदकार ” है । 
तात्पय्ये यह है कि जेसे समाख्या तथा वाक्य यह दोनों 
सोम भक्षण में निमित्त हें बसे ही वषदकार भी सोम भक्षण में 
निमित्त है । 
सं०-अब वषदकार की भांति होम तथा सोमाभिषव दोनों को 
सोमभक्षण का निमित्त कथन करते हैं।- 


सछ. श्र घ गा हे 
हामाभसपवाभ्याश्र | २२ । 
पद०-होमाभिषवाण्यां । च । 
पद[०-( च) ओर (होमाभिपवाम्यां ) होम तथा अभिषत्र यह 
ग्ोनों भी भश्षण का निमित्त हैं। 
भाष्य-समाख्या, वाक्य, वषट्कार यह तीन ही सोम भक्षण के 
निमित्त हैं किवा इनके अतिरिक्त कोई और भी उसका निमित्त है! 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार कीगई ह 
86 «७ 5 किक 4 2 हल ।॥ किक हु रे गा 
कि / हविधीने ग्रावभिरमिष॒त्याहवनीये हुला प्रत्यथ्ः 
परेत्यसदास भक्षान्‌ भक्षयान्ति” ८“ हविर्धान ”” नामक मण्डप 
में शिला - बड़े से सोम को कूट रस निकाले ओर आहचनीय 
अग्नि में हवन करके पश्चात्‌ पश्चिम के दरवाजे से घुसकर 
“ सदो ” नामक मण्डप में शेप सोम का भक्षण करें। इस वाक्य 
में प्रथथ सोम के अभिषव 5 कूटने तथा हवन का उपन्यास 
करके पश्चात्‌ भक्षण विधान किया है ओर पूर्व पश्चिम भाव 
प्रायः निमित्त तथा नोमत्तिक. दोनों में ही हुआ करता है यह नि- 
यम है, यदि होम तथा अभिषव यह दोनों भक्षण का निमित्त न 
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होते तो “ ल्यपू ?” प्रत्यय से उनका निर्देश न किया जाता, क्योंकि 


प्रातःस्नाय भोक्तव्यम्‌ _ >प्रातः काल स्तान करके भोजन 
करना चाहिये, इत्यादि वाकयों में प्रायः निमित्त अर्थ में ही उक्त 
प्रत्यय का प्रयोग पाया जाता है, स्लान भोजन का निमित्त लोक 
प्रसिद्ध है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, यादे 
उक्त वाक्य में होम, सोमाभिषद्र तथा भक्षण इन तीनों का 
बिधान मानें तो ठीक नहीं, क्योंकि सोमामिपत्र तथा होम यह 
दोनों प्रथम प्राप्त हैं ओर प्राप्त का विधान नहीं होसक्ता यह सर्व 
सम्मत है, परन्तु प्राप्त का निमित्त रूप से अनुवाद मानने भें कोई 
दोष नहीं, क्योंकि लोक तथा शाख्र में प्रथम प्राप्त का निमित्त रूप से 
अनुवाद देखा जाता है जसाकि प्रथम प्राप्त स्तान के अनुवाद 
पूवेंक भोजन विधायक “प्रातःस्नाय भोक्तव्यं ” इस छोकिक 
वाक्य में दिखाया गया है, इसलिये सिद्ध होता है कि जस 
समाख्या, वाक्य तथा वषट्कार यह तीनों भक्षण में निमित्त हैं 
वैसे ही सामामिषत्र तथा होम यह दोनों भी निमित्त हं । 
सं०-अब वषट्क्ती आदिकों का वषट्कारादिनिभित्तक चमसों 


| 


में सोममक्षण कथन करने के लिये पृवपक्ष करते हैं :- 


प्रत्यत्तोपदेशाचमसानामव्यक्तः शेषे । ३३ । 
पद ०-प्रत्यक्षीपदेशात्‌ । चमपतानाम । अव्यक्तः । शेषे । 


पदा०-( चमसानां ) चमसों के भक्षण में वषटकार आदि 
निमित्त नहीं होसक्ते, क्योंकि ( प्रत्यक्षोपदेशात्‌ ) उनके भक्षण में 
साक्षाव्‌ चमसियों को निमित्त कथन किया गया है ओर (अव्गक्तः) 
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८४ बषदकर्तुः प्रथमभक्ष: ” यह वाक्य ( शेषे ) चमस भिन्न ग्रहों के 
भप्षण में चरितायथ है । 


भाष्य-होता तथा अध्वयु को चमसीनिमित्तक सोम का भक्षण 
होना चाहिये किवा होता को वषट्कारनिमित्तक ओर अध्यय्यु को 
होम निमित्तक अर्थात्‌ होता को चमसी तथा वषद्कारकर्दंत और 
अध्वयु को चमसी तथा होमकतृत्व उभय निमित्तक सोम का भक्षण 
प्राप्त है, उक्त दोनों ऋत्विजों को चमसी निर्मित्तक सोम का भक्षण 
होना चाहिये अथबा वषदकार आदि निमित्तक ! यह सनन्‍्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि "यथा चमसमन्योश्रमसाँश्रमसिनों 
भक्षयान्ति ” 5 इस वाक्य से होता तथा अश्वर्यु दोनों ऋत्िजों 
को चमस्री होने के कारण सोम का भक्षण प्रत्यक्ष प्राप्त हे उसको 
छोड़कर अन्य निमित्तक सोम भक्षण की कल्पना करना ठीक 
नहीं ओर “वषटकतुः प्रथममक्षः ” वाक्य में जो बपदकार 
को होता के प्रथम सोम भक्षण का निमित्त कथन किया है 
वह चमस भिन्न ग्रहों के लिये किया है अर्थात चमसभिन्न 
ग्रहों में होता के सोम भक्षण का निमित्त वषट्कार तथा 
चमस पात्र में भक्तण का निमित्त चमसित्व है, ओर एक निमित्त 
से काय्य का सभव होने पर दोनों के समुच्चय की कल्पना करना 
अयुक्त है, ओर उक्त प्रकार से वाक्‍्यों की व्यवस्था होने के 
कारण विकल्प का आश्रयण भी युक्त नहीं, इसलिये चमस पात्रों 
में वपटकत्तों आदि के सोम भक्षण का निमित्त चमसित्व है वषद- 
कार आदि नहीं । 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


स्पाहा कारणमावादनिर्देश श्रमसानां 
कतुस्तदहचनलात । ३४ । 


पद०-स्याव । वा। कारणभावाव्‌ । अनिर्देश! । चमसानां । 
कतुः । तद्रचनतवाव । 

पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( स्याव्‌ ) वषट्कार आदि भी चमसों के भक्षण में निमित्त हैं, 
क्योंकि ( कारणभावाव ) उनका कारण रूप से निर्देश किया 
गया है और ( चमसानां ) चमसों के भक्षण में ( कतु।) चमस्तियों 
का ( निर्देश; ) निमित्त रूप से कथन नहीं पाया जाता क्योंकि 
( तदचनलाव ) “ यथाचमसं ” बाक्य चर्मासयों के भक्षण मात्र का 
विधायक है अन्य का निवत्तक नहीं । 


भाष्य--जेसे “यथा चमसमन्योश्रमर्सोँश्रमसिनों 
भक्षयन्ति ” वाक्य से चमसियों के भक्षण में चमसी होना निमित्त 
पाया जाता है वैसे ही “ वषट्कतुः प्रथमभक्षः ' आदि वाक्यों 
से भी वषट्कार आदि निमित्त पाये जाते हैं, इन दोनों के मध्य 
एक को निमित्त मान कर दूसरे को अनिमित्त नहीं मान सकूते 
और “वृषट्कृतुः” वाक्य को चमस भिन्न ग्रहों के क्षण का विधा- 
यक कल्पना करना भी प्रमाण रहित होने से उपादेय नहीं होसक्ता, 
और “ यथाचमस ” वाक्य से भी चमसों में चमसियों के भक्षण 
का विधान पाये जाने पर भी अन्य वषदकार आदि निमित्तों का 
निषेध नहीं पाया जाता, और उसके न पाये जाने से यह कदापि 


७४८ मीमांसास्पभाष्य 


करपना नहीं कीजासक्ती कि चमसों के भक्षण में केवल चमसी 
होना ही निरभित्त हे वषद्कार आदि नहीं । 


तात्पय्य यह है कि जमे चमसों के भक्षण में चमसी होना 
'निभित्त वाक्य मिद्ध है वेमेही वषद्कार आदि का कर्त्तों होना 
भी वाक्य सिद्ध निमित्त है, उक्त दोनों निमित्तों के मध्य समान 
होने के कारण बाध्यवाधक भाव की कल्पना नहीं होसक्ती ओर उक्त 
दोनों वाक्यों का भिन्न २ विषय में लापन करके व्यवस्था का 
मानना भी मनोरथ मात्र है जबकि होता में चमसित्व, वषट्कतृत्व 
और अध्यर्यु में चमसित्व तथा होमकर्तृत्व दोनों निमित्त विद्यमान हें 
तब यह कैसे होसक्ता है कि वह एक निमित्त से चमस में सोम 
भक्षण करें और दूसरे निमित्त से चमस्त भिन्न ग्रहों में भक्षण 
करे, ऐसी बेजोंड़ कल्पित व्यवस्था केसे आदरणीय 
होसक्ती है और चमसों के भक्षण में यादे चमसी होना तथा 
बपट्कार आदि का कर्ता होना दोनों निमित्त माने जाय॑े 
अर्थात्‌ एक ही भक्षण में उक्त दोनों निमित्तों का समुच्चण माना 
जाय तो “यथाचमसं” कया “ वषट्कतुः ” इत्यादि निमित्त 
विधायक सम्पूर्ण वाक्य सद्भत होजाते हैं ओर जिसके मानने से 
सम्पूर्ण वाक्य सड़त होजाते तथा कोई दोष भी नहीं आता उसका 
मानना उचित है, इसलिये सिद्ध हुआ कि वषद्रकर्ता आदिकों के 


चमस भक्षण में वषटकार आदि भी निमित्त हैं । 
सार यह निकला कि होता तथा अध्वर्युकर्तक चमसों के 


भक्षण भें चमसी होने की भांति वषदकार तथा होम आदि का 
कर्ता होना भी निमित्त है या यों कहो कि वषदकतों आदिकों का 
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बषट्कार आदि निमित्तक चमसों में सोम भक्षण होता है यही 
मानना उचित है । 


सं०-अब उक्त अर्थ में लिड्र कथन करते हैं ;- 


अप (ः ञे 
चमसचान्यदशनात्‌ | २५ ! 
पद ०-चमसे । च । अन्यदशेनात । 
पदा०-( च ) ओर ( अन्यदशनाव ) चमसाध्वर्यु द्वारा वषद- 
कर्ता के प्रति चमसों का दान पाये जाने से ( चमसे ) वषदकर्ता 


आदि का वषट्कार आदि निम्मित्तक चमस में सोम भक्षण सिद्ध 
होता है । 


भाष्य-“चमसौश्रमसाध्वयवे प्रयच्छति, तान्‌ स व- 
पट्कर्त्नें हरति ” 5 चमसों को प्रथम “ चमसाथ्वर्य ” को देवे 
और बह उनको वषट्कर्ता को दे, इस वाक्य में जो चमसों का 
प्रथम चमसाध्वयु को देना ओर पश्चाव उसका वषद्कर्ता को देना 
विधान किया है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिड्र हे, यदि वषद- 
कर्ता आदिकों को वषट्कार आदि निमिसक चमस भक्षण न होता 
तो उक्त वाक्य में वषट्कतो को चमसों का देना विधान ने किया 
जाता उप्तके विधान करने से सिद्ध होता है कि वषदकर्ता आदिकों 
को वषट्कार आदि निमित्तक चमसों का भक्षण होता है । 


तात्पय्थ यह है कि भक्षण के लिये ही शेष सोम दिया 
जाता है रक्षण के लिये नहीं, यदि वषटक्ता आदिकों को चमस्ों 
में मक्षण युक्त न होता तो बषट्कर्ता को उनका देना कदाएे 
विधान न किया जाता परन्तु किया है, इसलिये सिद्ध होता है 


८७७० मीमांसाय्यभाष्ये 


कि वषट्कर्ता आदिकों को वषदकार आदि नि्मित्तक चमसों का 
भक्षण होना चाहिये । 


सं०-अब एक पात्र में अनेक ऋत्रिजों के भक्षण की प्राप्ति 
होने पर “ होता ” का प्रथम भक्षण कथन करने के लिये पूर्वपक्ष 


करते हैं :- 


एकपात्रे क्रमादध्वर्युः पूर्वों भक्षयेत्‌ । ३६ । 
पद०-एकपात्र । क्रमाव । अध्वयु! । पूर्व! | भक्षयेत्‌ । 


पदा०-(एकपात्रे ) एक पात्र में होता, अध्वयु आदि ऋतिजों 
के भक्षण की युगपत्‌ प्राप्ति होने पर (अध्यर्यु;) अध्वर्यु नामक 
ऋत्विकू ( पूत्र: ) प्रथम ( भक्नयेव ) भक्षण करे, क्योंकि ( ऋमाव ) 
भक्षणीय द्रव्य उसके अत्यन्त सन्निहित है । 


भाष्य-एक पात्र में होता अध्वयु आदि अनेक ऋत्विजों का 
भक्षण प्राप्त होने पर प्रथम अश्वयु को भक्षण करना चाहिये किंवा 
होता को ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि हवन के अनन्तर 
जो/सोमरस शेष रह जाता है उसका सब ऋत्िज भक्षण करते हैं 
यह नियम है, हवन करना अध्वर्यु का काम है अर्थाव प्राति 
प्रस्थाता नामक ऋतिक पात्र को सोमरस से भर हवन के लिये 
अध्वर्यु के हाथ में देता है ओर अध्यर्यु उसका यथाविधि आह- 
वनीय अग्नि में हवन करता है, यह प्रक्रिया है, इस प्रकार सोम 
का अध्वर्यु के द्वारा हवन होने से उसका उसके अत्यन्त सन्निहित 
होना सिद्ध होता है और जिसके जो अत्यन्त सन्निहित है उसके 
“भक्षण काल में उसको छोड़कर किसी अन्य व्यवहित के प्रथम 


तृतीयाध्याय-पश्चमःपादः ५५१ : 


भक्षण की कट्पना करना अयुक्त है, क्योंकि सम्रिहित तथा व्यव- 
हित दोनों के मध्य सम्मिहित ही आदरणीय तथा उपादेय होता है, 
अध्यर्यु सोम रूप हवि के सबन्निहित सर्वसम्मत है,इसलिये एक पात्र में 
सोम भक्षण समय प्रथम अध्वर्यु को भक्षण करना चाहिये होता 
को नहीं । 
सं०-अब उक्त पृ्वपक्ष का समाधान करते हैं +- 


के रे 

हाता वा मन्त्रवणात्‌ | ३२७ । 
पद०-होता । वा । मन्त्रवर्णाव । 
पदा०-“वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 


(होता) होता को प्रथम भक्षण करना चाहिये, क्योंकि (मन्त्रवर्णाव ) 
ब्रेदसत्र से ऐसा ही पाया जाता है । 


भाष्य--“ होतुश्रित्‌ पूर्वे हविर्यमाशत ” होता से 
प्रथम कोई शेपहाविः का भक्षण न करे, इस मन्त्र में जो होता से 
प्रथम हवि; के भक्षण का निषेध किया है, इससे सिद्ध होता है 
कि होता को शेषहबि। का भक्षण प्रथम प्राप्त है, क्‍योंकि प्राप्ति के 
बिना अप्राप्त का निषेध कदापि नहीं होसक्ता ओर जो प्रथम 
प्राप्त हे उसका सन्निधि से बाघ होना असंभव है अर्थाव अध्वर्यु 
'को प्रथम सोम का भक्षण सन्निधि ४्रपाण से प्राप्त है, सन्निधि, 
स्थान तथा क्रम यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं, ओर होता को मन्त्र- 
लिड्र से प्राप्त है, सन्निधि की अपेक्षा लिड्र प्रबल और लिड्र की 
अपेक्षा सन्निधि निर्बेछ होती है, यह निग्म है, इसका विशेष 
निरूपण मी० ३। ३। १४ में किया गया है, यहां उसके निरू- 
पण की आवश्यकता नहीं । और निर्वेल तथा प्रबल दोनों के 
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मध्य प्रबल के अनुसार ही व्यवस्था होनी उचित है, इसलिये 
सम्निहित होने के कारण अध्वर्य को प्रथम भक्षण प्राप्त होने पर 
भी वेदमन्जोक्त लिड्र से “ होता” को ही प्रथम भक्षण करना 
चाहिये, यही समीचीन पक्ष है। 


सार यह निकला कि एक पात्र में अनेक ऋत्रिजों को भक्षण 
भराप्त होने पर सबसे प्रथम “ होता ”” को भक्षण करना चाहिये 
अध्वये को नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं :- 


वचनाच। २८ । 


पद०-बचनाव्‌ । च । 


पदा०-( च ) ओर ( बचनाव ) वाक्यविशेष से भी उक्त अर्थ 
की सिद्धि होती है । 


भाष्य-“वषट्कतुः प्रथम भक्षः ” 5 सबके मध्य वषदकार- 
करता का प्रथम भक्ष है, इस वाक्यविशेष में वषदकर्ता - होता का 
साक्षाव्‌ प्रथम भक्षण करना विधान किया है, इसका बाघ केबल 
सम्रिधि प्रमाण से नहीं होसक्ता अर्थात्‌ अध्वर्यु को प्रथम सोम 
का भक्षण केवल सन्निधि प्रमाण से प्राप्त हे ओर वाक्य की अपेक्षा 
सम्मिधि निर्बल होती है यह सर्वसम्मत है, इसलिये वाक्य को 
छोड़कर निर्बल सबन्निधि के सहारे अध्वयु का प्रथम भक्षण मानना 
उचित नहीं, इसलिये सिद्ध होता है कि एक पात्र में अनेक ऋ- 
लिनों को सोम भक्षण प्राप्त होने पर प्रथम होता को ही सो 
भश्षण कतेव्य है अध्वर्य को नहीं । 


तृतीयाध्याये-पथ्चमपाद; ८५९३ 


सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं +- 


(१ 
कारणानुषृव्यादध् । २९ । 
पद०-का रणानुपूर्व्याव्‌ । च । 
, पदा०-(च) ओर ( कारणानुएूर्व्यात्‌ ) कारण के क्रम से भी 

उक्त अर्थ की सिद्धि होती है! 

भाष्य-होता के भक्षण का कारण “ बषदकार ” और अशध्यर्य 
के भक्षण का कारण “होम” है, कारण तथा निमित्त यह 
दोनों ओर कायप तथा नेमित्तिक यह दोनों पर्क्योय शब्द 
हैं, प्रथथ वषट्‌ शब्द का उच्चारण और उस्के पश्चात्‌ होम 
होता है अर्थात्‌ होता के वषद्‌ झशब्द उच्चारण करने पर 
अध्व्य आहवनीय अभि में हि! को डालता है, इससे स्पष्ट है 
कि प्रथम वपटकार और उसका पश्चातभावी होम है, इस 
प्रकार होता तथा अध्ययु के भश्षण में निर्मित्तमृत वषट्कार 
तथा होम का पूवापरीभाव होने से नमित्तिक भक्षण का भी 
पूर्वापीभातव होना आवश्यक है क्‍योंकि कारणक्रम का 
अनुसारी ही काय्यक्रम होता है यह नियम है, वषद शब्द का 
उच्चारण प्रथम होने से तन्निमित्तक होताकरतक भश्षण प्रथम ओर 
होम पश्चावभावी होने से तजन्निमित्तक अश्वय्करेक भक्षण 
उसके पीछे होना चाहिये । 

सार यह है कि होता के भश्नण का निमित्त वपट्कार शब्द 
प्रथमभमावी ओर अध्वर्य के भश्षण का निर्मित्त होम पश्चादभावी 
है, और निमित्त के क्रम से नेमित्तिक का क्रम होना भी उचित है) 
इसलिये एकपात्र में अनेक ऋत्विजकतृक भक्षण प्राप्त होने पर प्रथम 
होता को ही भश्षण करना चाहिये, अश्वर्य को नहीं । 
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सं०-अब अनुन्नापूर्वके सोम का भक्षण कथन करते हैं $- 


वचनादनुज्ञातभत्तणम्‌ । ४० । 

पद ०-वचनाव । अनुज्ञातभक्षणप्‌ । 

पदा०-(अनुज्ञातभक्षणं) अनुज्ञा को प्राप्त हुआ सोम का भक्षण 
करे, क्योंकि ( वचनात्‌ ) वाक्य से ऐसा ही पाया जाता है। 

भाष्य-जिससे प्रेरणा पाई जाय ऐसी दूसरे की “ अनुमति ”” 
का नाम “ अनुज्ञा ” है, या यों कहो कि “ आओ ” इस प्रकार 
दूसरे के बुलाने का नाम “अनुज्ञा” है प्रवर्तना, भेरणा यह 
दोनों तथा अनुज्ञा, अनुज्ञापन, उपह्ान तथा बुलाना, यह चारो और 
अनुज्ञात, उपहूत तथा बुलायागया, यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं, 
४ आओ भक्षण करो ” इस प्रकार दूसरे की अनुज्ञा से सोम का 
भक्षण करना चाहिये किवा उक्त लक्षण अनुज्ञा के बिना अर्थाव्‌ दूसरे 
का बुलाया हुआ सोम का भनश्षण करे किवा बिना बुलाये आप 
जाकर करे ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार 
कीगई है कि “ तस्मात्सोमोनानुपहुतेन पेयः”' 5 बिना 
बुलाये सोम के भक्षण करने में कदाचित्‌ तिरस्कार का होना 
सम्भव है, इसलिये बिना बुलाये कदापि सोम का भक्षण न करे, 
इस वाक्य में जो अनुज्ञा के बिना सोम भक्षण का निषेध किया है 
बह अनुज्ञापूषक सोम के भक्षण में लिजड्ग है यादे सोम के भक्षण 
में अनुज्ञा का आवश्यकता न होती तो उक्त वाक्य में अनुज्ञा के 
बिना सोम भक्षण का निषेध न किया जाता परन्तु निषेध किया है 
इससे स्पष्ट होता है कि बिना अनुज्ञा के कदापि सोम का भक्षण न 
करना चाहिये किन्तु अनुज्ञापूतेक ही करना उचित है । 


ततीयाध्याय-पंश्रमःपादः ५५७ 


तात्पय्य यह है कि बिना बुलाये सोम भक्षण करने में 
कदाचित्‌ तिरस्कार आदि का होना सम्भव है, जेताकि लोक में 
प्रायः देखा जाता है, इसलिये अनुज्ञापूषेक ही सोम का भश्नण 


करना चाहिये अनुज्ञा के बिना नहीं । 
सं०-अब वेद मन्त्र द्वारा अनुज्ञा का होना कथन करते हैं :- 


तदुपहृतउपहयस्वेत्यनुज्ञापयेल्िज्ञात्‌। ४१ । 

पद०-तव्‌ । उपहृतउपहयस्वेत्यनुज्ञापयेत । लिड्राव । 

पदा०-( ततव ) सोम अक्षण का (उपहृतउपहयस्वेत्यनुन्ञापयेव ) 
४ उपहृतउपहययस्व ” इस मन्त्र से अनुज्ञापन करे, क्योंकि (लिड्राव ) 
उक्त मन्त्र में अनुज्ञापन की सामथ्य पाई जाती है । 

भाष्य-अनुज्ञा लोकिक वाक्य से होनी चाहिये किया वैदिक 
वाक्य से अर्थाव प्रतिदिन बोल चाल में प्रचलित लोकभाषा से 
सोम भक्षण के लिये बुलाना चाहिये अथवा वेद मन्त्र से ! यह 
सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
लौकिक वाक्य की अपेक्षा वेदिक वाक्य का उच्चारण श्रेष्ठ होता 
है, यदि वैदिक वाक्य से कार्य्ये सिद्ध होजाय तो उसको छोड़कर 
लौकिक वाक्य का प्रयोग करना ठीक नहीं अर्थाव्‌ यज्ञ देवकर्म है 
उसमें यथाशक्ति देवभाषा से काय्य सिद्ध करना उक्त कम का 
एक अड् है, जिस याग में उक्त भाषा नहीं बोली जाती वह 
अड्रहीन होजाने के कारण विहित फल का जनक नहीं होसक्ता, 
और देवभाषा की अपेक्षा ईश्वरीय भाषा तो सहखशः पुण्य- 
जनिका है, उसके आंगे लोकभाषा की क्‍या गणना है ओर 
“ उपहृतउपहृयस्व / इस मन्त्र में उपहान की सामथ्य पारजाती 


है, यादे सोम भक्षण समय उसका उच्चारण किया जाय तो ऋत्रिज 
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' समझ जायेगे कि सोम भक्षण के लिये बुलाया गया है । 
द तात्पय्यथ यह है कि उक्त मन्त्र में “उप” उपसगपूवेक हेज” 
धातु का प्रयोग किया गया है इससे “ उपहान ” स्पष्ट पाया 
जाता है ओर उसके पाये जाने से उक्त मन्त्र का उत्तम विनियोग 
करना उचित है, इसलिये सोम भक्षण के लिये उक्त मन्त्र से अनु- 
ज्ञापन करना चाहिये, लोकिक वाक्य से नहीं। 

सं०-अब अनुज्ञा की भांति प्रतिवचन का भी वैदिक वाक्य से 
होना कथन करते हैं :- 


९ कक 
तत्रार्थात्‌ प्रतिचनम्‌ | ४२ । 
पद ०-तत्र । अर्थात्‌ । प्रतिवचनम । 
पदा०-( तत्र ) वेद मन्त्र द्वारा अनुज्ञापन की सिद्धि होने पर 
( प्रतिवचन ) उसका प्रतिवचन८उत्तर ( अर्थात्‌ ) अर्थ से वेद मन्त्र 
द्वारा होना सिद्ध होता है । 
भाष्य-जैसे अनुज्ञा वेद मन्त्र से होती है बे आगे से उसका 
उत्तर भी वेद मन्त्र से ही होना चाहिये किवरा लोकिक वाक्य से 
अर्थात्‌ “ आओ सोम भश्षण करो ” इस प्रकार अनुज्ञा के होने 
पर “ बहुत अच्छा भें आया ” इस प्रकार उसका प्रतिवचन भी 
बेंद मन्त्र द्वारा होना चाहिये अथवा लोकिक वाक्य द्वारा ! यह 
सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
जब अननज्ञा बेद गन्‍्त्र से होती है तो उसका प्रतिववन भी उक्त 
मन्त्र से ही होना चाहिये क्योंकि बचन प्रीतवचन दोनों की एक 
रूपता सर्वत्र विवक्षित है, यदि अनुज्ञ वेद मन्त्र से और 
उप्तका प्रतिबचन छोकिक भाषा से हो तो याग का वेगुण्य होना 
सम्भव है, सो ठीक नहीं, इसलिये अनुज्ञा का प्रतिवचन भी अनुज्ञा 


तृतीयाध्याये-पश्चमपाद; . (९५७ 


[के 


की भांति वेदमन्त्र से ही होना चाहिये, लोकिक वचन से नहीं । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि अनज्ञा तथा उसके 

प्रतितचन के लिये पृथक २ मन्त्र नियत नहीं किन्तु 
कं उपहतउपहृयस्व ” मन्त्र का ही विभाग करके अनुज्ञा तथा 
- प्रतिबचन दोनों में विनियोग किया जाता है अर्थाव “उपहयस्व” 
से अनुज्ञा ओर उपहृतः ” से प्रतिवचन होता है, क्योंकि उक्त 
मन्त्र के वह दोनों अंश उक्त अर्थ के स्पष्ठ रूप से वोधक हैं। 

सें०-अब एक पात्र में अनेक ऋतिजकत्रक भक्षण होने पर 
अनुज्ञा का होना कथन करते है - 


तदेकपात्राणां समवायात्‌। ४३। 

पद०-तत्‌ । पकपान्नाणां । समवायात्‌ । 

पदा०-(वत) सोम भक्षण के लिये अनुज्ञापन (एकपात्राणां ) 
एकपात्र में भक्षण करने वालों का ही होना चाहिये, क्योंकि 
( समवायात्‌ ) उसमें इकट्ठे होकर ही भक्षण करना उचित है । 

भाष्य-अपने २ पात्र में सोमभक्षण के समय अक्त प्रकार 
की अनुज्ञा होनी चाहिये किवा एक पात्र में सबके भक्षण समय * 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है 
कि अपने २ पात्र में भक्षण के लिये अनुज्ञा की आवश्यकता 
नहीं, क्‍योंकि पात्र नियत होने से यथासमय ऋणत्विक अपने 
आप उसका भक्षण कर सक्ता है ओर उस पात्र में अन्य किसी का 
भक्ष न होने से कलह की संभावना भी नहीं है, परन्तु एक पात्र में 
अनेक ऋत्विज॒कर्तक भक्षण होने पर आगे पीछे आकर भक्षण 
करने में “इसने पहिले आकर अधिक भक्षण करलिया 
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होगा” हस प्रकार संशय होने से परस्पर कलह का 
होना सम्भव है, उसकी निवृत्ति के लिये सबका बुलाना उचित 
है, जब वह यजमान के बुलाने पर इकटठ्ठे होकर एक पात्र में 
भक्षण करेंगे तो फिर उनमें कदापि कलह न होगी, इसलिये उक्त 
प्रकार की अनुज्ञा एकपात्र के भक्षण समय में ही होनी चाहिये 
अपने २ पात्र के भक्षण समय नहीं । 

सं०-अब स्वयं याग कर्ता होने के कारण यजमान का सोम 
भक्षण कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं - 

0 कस 

याज्यापनये नापनीतो मत्तः प्रवरवत्‌।०७४ 

पद ०-याज्यापनये । न । अपनीत; । भक्ष) । प्रवरवत्‌ । 

पदा०-( प्रवरवत्‌ ) वरण की भांति (याज्यापनये ) याज्या 
का अपनयन होने पर भी (भक्ष)) भक्षण का ( न, अपनीतः ) 
अपनयन नहीं होता । 

भाष्य-याग के आरम्भ में पठनीय “ ऋचा ”” बिशेष का 
नाम “ याज्या ” है, जितनी “याज्या”” हैं वह सब “ होत्र- 
काण्ड ” में पठित होने के कारण “होता” संज्ञक ऋत्विक को 
पठनीय होती हैं और याज्या पाठ के अनन्तर जब होता “ वषदू ”” 
शब्द का उच्चारण करता है तब अध्वर्यु नामक ऋत्विक्‌ आहुति 
को आहवनीय अग्नि में हवन कर देता है, वषट्कार शब्द के 
उच्चारण पूवक आहुति के हवन करदेने का नाम ही “ यजन 
है, यजन, याग तथा यज्ञ यह तीनों पर्य्योय शब्द हैं, याज्या के 
पाठ को “होता” से छुड़ालना “ अपनयन ” कहलाता है 
अपनय तथा अपनयन यह दोनों ओर अपनीत तथा छुड़ायागया, 


तृतीया ध्याये-पश्चम।पाद (९५९, 


यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, ज्योतिष्टोमयागान्तर्गत “ ऋतुयाज ” 
नामक यागों के प्रकरण में “ यज़मानस्य याज्या, सो 
+मिप्रेष्यति होतरेतद्यजेति, स्वयं वा निषय यजात ” ८ 
४ ऋतुयाज ” यागों में यजमान याज्या का पाठ करे और होता 
को आज्ञा दे कि तू यजन कर अथवा आप ही बेठकर याग करे, 
यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो होता से याज्या का अपनयन 
करके यजमान को उसका पढ़ना विधान किया है इससे यह 
सन्देह हुआ कि जेसे “होता” नामक ऋत्विकू से याज्या का 
अपनयन होता है वैसे ही याज्या निमित्तक भक्षण का भी अपन- 
यन होता है |कैवा नहीं, या यों कहोकि जिस प्रकार होता से 
अपनीत हुई “ याज्या ”” को यजमान पढ़ता है इसी प्रकार याज्या 
के अपनयन से अपनीत हुआ सोमभक्षण भी यजमान को होना 
चाहिये किवा नहीं अर्थात्‌ याज्या पाठ तथा सोम भश्षण यह 
दोनों परस्पर सम्बद्ध हैं इन दोनों के मध्य याज्या के अपनयन 
से भक्षण का अपनयन होना भी आवश्यक है याज्यापनय निमि- 
त्तक होता से अपनीत॑ हुआ भक्षण यजमान को होना चाहिये 
अथवा नहीं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष सिद्धान्ती और 
द्वितीयपक्ष पूर्वपक्षी का है, पूवपक्षी का कथन यह है कि होता के 
सोमभक्षण का निमित्त “ बषदकार ” है यदि वक्त वाक्य में 
: ४ बषदूकार ”” का अपनयन विधान किया होता तो उसके नियत 
सम्बन्धी भक्षण का भी अवश्य अपनयन होता परन्तु अपनयन 
केवल" याज्या ”” का विधान किया है अर्थात्‌ उक्त वाक्य में 
होता को. पठनीय ऋचा विशेष का यजमान को पाठ करना 
विधान किया है “ वषदकार ” का उच्चारण करना नहीं, और 
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यजमान को “ याज्या ” ऋचा का पाठ करने पर भी होता का 
वरणी होना जेसे दूर नहीं होता तेेसे ही सोम का भक्षण भी दूर 
नहीं होसक्ता, और उसके दूर न होने से यजमान को भक्षण का 
होना भी नहीं कहसक्ते, इसलिये सिद्ध हुआ कि याज्या के 
अपनयं होनें पर भी सोम का भक्षण “होता” संज़्क ऋतिक को 
ही होंता है यजमान को नहीं । 

. सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


हे, 
क्‍ युवा कारणागमात्‌ । ४२ । 
_ पद०-यहु। | वा। कारणागमात्‌ । 
. पदा०-* वा ” शब्द उक्त पूर्वपश्ष के निराकरणार्थ आया है 
( यछः ) याग कर्ता यजमान को भंक्षण होना चाहिये, क्योंकि 
( कारणागमांव ) याज्या के आगम से भक्षण के कारण वपदकार 
का आगम भी पाया जाता है। 
भाष्य-यद्यपि उक्त वाक्य में यजमाम को केवल याज्या का 
पाठ करना ही विधान किया है भक्षण नहीं तथापि याज्या के साथ 
“स्वयं वा निषद यजति ” वाक्य से याग का स्त्रयं करना 
भी कथन किया है ओर जो याग का कर्ता होता है वही 
“४ बषद्कार ”” का भी होता है यह नियम है अर्थात्‌ प्रथम याज्या 
पश्चाव वषट्कार तदनन्तर आहति प्रदान होती है, जब यजमान 
को याज़्या पाठ की भांति स्वयं आहृति का देना विहित है 
तो मध्यवर्ती / बषदकार ”” अविहित नहीं होसक्ता, क्योंकि उप्तके 
बिना यजमान का यष्टा होना असम्भव है, याग कर्ता तथा यश्टा 
यह दोनों पर्य्योय शब्द हैं, और याज्या के अनन्तर वषदकार का 


टतीयाध्याये-प अमःपादः ५६९ 
होना आवश्यक है जैसाकि कहा है के 'याज्याया अधि वषट- 


करोति -याज्या पाठ के पीछे “वषट्कार” करे, और यह भी नहीं 


होसक्ता कि प्रथम यजमान याज्या का पाठ करे पश्चात्‌ “ होता ”” 
नामक ऋतिकू वषद्कार करे,क्योंकि  अनवान यजति एक 


खास में याज्यापाठ तथा वषदकार करे, इस वाक्य से याज्या तथा 
वषट्‌कार का समानकतक होना सिद्ध है क्योंकि एक कर्त्ता के बिना 
याज्या तथा वषदकार का एक व्वास में पाठ नहीं होसकता,और दोनों 
के समानकंतृक होने से स्पष्ट है कि जेते “ वषदकार ”” भनश्नण का 
निमित्त है वेसे ही याज्या भी उसका निमित्त है, क्योंकि निमित्त 
का नियत सहचारी भी निमित्त होता हैं यह लोक सिद्ध है, ओर 
निमित्त के होने से नेमित्तिक का होना भी आवश्यक है इस- 
लिये वषट्कार रूप निमित्त के विद्यमान होने से यज्ममान को सोम 
भक्षण अवव्य होना चाहिये, होता को नहीं । । 
सं०-अब “ प्रवरतरव.” दृष्ठान्त का समाधान करते हैं :- 


- प्रदत्तचात प्रवरस्यानपनयः | ४६ । 


पद०-प्रवृत्तचात्‌ । प्रवरस्य । अनपनयः । 
पदा०-( प्रवरस्य ) होता के वरणी होने का ( अनपनयः ) 
अपनय नहीं होसक्ता, क्‍योंकि ( प्रवृत्तवात ) वह प्रवृत्त होचुकाहै। 
भाष्य-याग के आरम्भ से प्रथम यजमान की ओर से ऋत्ति- 
जो का वरण होता है, जब ऋतिज स्वीकार करलेते हैं कि 
हम आपका याग करायंगे तब उनको वरणी दी जाती है 
अथीव्‌ यजमान यज्ञ. कराने वाले ब्राह्मणों से प्रथथ यह कहता है 
कि मैंने यज्ञ करना है आप मेरे ऋतिज बनें, तब वह. नौकरी 
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के समान अपनी कुछ दक्षिणा नियत करलेते हैं ओर याग की 
समाधि पस्येन्त उसका नियम होता है, यजमान की ओर से दक्षिणा 
के और व्राध्मणों की ओर से दूसरे किसी के याग में ऋत्विज न 
बसे के नियम का माम 'वरण” और बयाने के सदश जो प्रथम 
कुछ द्रब्य तथा वस्र आदि दियेजाते हैं उसका नाम वरणी” है,इस 
प्रकार नियत होजाने से प्रवृत्त हुआ “वरण” मध्य में किसी 
अकार निवत्त नहीं होसक्ता, उसकी निदक्ति का एकमात्र उपाय 
वान फी समाते है, यदि वरण भी वषदकार की भांति प्रथम 
श्रदतत्त न हुआ होता तो याज्या के अपनय से उसका भी 
अपनव होजाता परन्तु मदत्त होजान के कारण याग समाप्ति 
के विना बीच में उसका अपनय अर्थात्‌ उसकी निवृत्ति नहीं 
होसक्ती । 

तात्पय्य यह है कि जेसे सश्चित क्रियमाण तथा प्रारबव्ध तीन 
प्रकार के कर्मों के मध्य सशझ्चित, क्रियमाण दो प्रकार के कमों 
की परमात्मज्ञान से निवृत्ति होने पर भी प्रारव्ध कम की निवृत्ति 
नहीं होती, क्योंकि वह फल देने के लिये प्रवृत्त होचका है वैसेही 
याज्या के निवृत्त होने पर भी प्रवृत्त हुए वरण की निवृत्ति नहीं 
होसक्ती, हसलिये दृष्टान्त की विषमता होने से यह नहीं कह सक्ते 
कि याज्या के निवृत्त होने पर भक्षण की निवृत्ति नहीं होती 
किन्तु याज्या की निवृत्ति होने से भक्षण की भी निवृत्ति होजाती है 
इसलिये होता नामक ऋष्तिक्‌ से निवृत्त हुआ भक्षण यजमान को 
होना आवश्यक है, यह निश्चेतव्य है । 

सं०-अब “ फलचमस ” को यागार्थ होना कथन करने के 
छिये पूर्वपक्ष करते हैं - 


तृतीयाध्याये-पश्चम।पाद; «६३ 


फलचमसो नेभित्तिको भक्षविकारः 
श्रुतिसेयोगात्‌ । ४७। 
पद ०-फलचमसः । नेमित्तिक; । भक्षविकारः । श्रुतिसंयोगाव । 


पदा०-( नैमित्तिकः ) क्षत्रिय तथा वेश्य के निमित्त से बनाया 
हुआ (फलचमसः ) फलचमस (भक्षविकारः) भक्षण के लिये है, 
क्योंकि (श्रुतिसंयोगाव) वाक्यशेष से ऐसा ही पाया जाता है । 


-ड्योतिछ प्ले ८6 
भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “पृ यदि राजन्यँ 


वा वेश्य वा याजयत स यदि सोम॑ विभक्षयिषेत्‌ न्य- 
ग्रोधस्तिभीः आहत्य_ताः संम्पिष्य दधनि उन्मृज्य 
तमस्मे भक्ष प्रयच्छेन्नसोमम्‌ ” 5 यदि क्षत्रिय अथवा वैद्य 
को सोमयाग करायाजाय ओर वह सोम पीने को मारे तो न्यग्रोध < बट 
हक्ष की कलियोंकी ला पीस-दधि में छान उनदोनों को दे, सोम न दे । 
यह वाक्य पढ़ा है, बठवक्ष की कलियों को पीस दि सहित 
छान रप्त भरे पात्र का नाम “कूलचमस” है, इस वाक्य में 


जो क्षत्रिय तथा वैश्य के निमित्त से  फलचमस”” का बनाना तथा 
भक्षण के लिये देना विधान किया है वह केवल भक्षण के लिये 
ही किया है किवा याग के लिये अथौव यदि क्षत्रिय अथवा 
वेदय सोम याग के यजमान हों तो उनको भस्‍क्षण के लिये “ फल- 
चमस ” दिया जाय अथवा फलचमस से याग करायाजाय ! यह 
सन्देह है, इसमें प्रथम पक्ष पूर्वपक्ती ओर द्वितीय पक्ष सिद्धान्ती का 
का है, पूर्वपक्ती का कथन यह है कि उक्त वाक्य के शेष में “तत्त- 


«६५ मौमांसाय्यभाष्ये : 


स्मेमप्ष॑ प्रयच्छेत्‌ लू उनको भक्षण के लिये फलचमस देना 
कथन किया है, यदि वह याग के लिये होता तो उम्तका भक्षण के 
लिये देना कथन न किया जाता परन्तु किया है, इससे सिद्ध है कि 
धह भक्षण के लिये ही है याग के लिये नहीं । 


सार यह निकला कि क्षत्रिय अथवा वेश्य के यजमान होने 
पर फलचमस से याग के करने का नियम नहीं, केवल दोनों यजमानों 
को भक्षण के लिये फलचमप्त के देने का नियम है, इसलिये वह 
भक्षण के लिये है याथ के लिये नहीं । 


सं०-अब्र उक्त पू्वपक्ष का समाधान करने हैं ;- 


इज्याविकारो वा संस्कारस्प तदथेत्वात।४८। 


पद ०-इक्याविकार; । वा । संस्कारस्य । तदथथवात । 


फिर 


पदा०-" वा ” शब्द उक्त पृवरेपक्ष के निराकरणा्थ आया है 
( इज्याविकार: ) “ फलचमस ” याग के लिये है, क्‍योंकि 
(संस्कारस्य ) उसका भश्षण ( तदथेलवात ) याग के लिये होने से ई 
बन सक्ता है । 

भाष्य-यदि “ फलचमस ” को याग के लिये न माना जाय 
हो उक्त पाक्य के शेष में जो उपका भक्षण विधान किया है वह 
नहीं बन सक्ता, क्योंकि यज्ञ शेप का ही भनक्षण होता हे ओर 
वह भक्षण यज्ञ हति! का एक संस्कार विशेष है, यह सर्वसम्मत है 
अर्थात्‌ जेसे घूम का वहि के साथ नियत सम्बन्ध हैं और जहां 
वह रहता है वह्ि भी वहीं रहती है यह नियम है वैसे ही भक्षण 
का भी यज्ञदविः के साथ नियत सम्बन्ध है, जहां हवि। का भनश्नण 
होगा वहां उसका यागार्थ होना भी अवश्य होगा, यादे कोई कहे 


अवामादू 


ततीयाध्याये-पश्चम।पाद ८5५ 
कि धूम तो पत्रत में है परन्तु वहि नहीं है तो जेसे यह उसका 
अज्ञान मात्र है क्योंकि धरम के होने पर वह्ि का न होना कदापि 
नहीं होसक्ता वेसे ही यह भी अज्ञान मात्र है कि उक्त वाक्य में 
फलचमस के भक्षण का विधान तो है परन्तु वह यागार्थ नहीं 
क्योंकि यागार्थ होने के बिना फछ्चमस के भक्षण का विधान, 
क्दापि नहीं होसक्ता, उसका विधान पाये जाने से सिद्ध होता है 
कि फलचमम भक्षण के लिये ही नहीं किन्तु याग के लिये है । 

सार यह निकला कि जव क्षत्रिय अथवा बेब्य सोम याग 
“करावे तो उत्का याग फलचग्रम से कराया जाय आर उसीका 
शेष उसको भक्षण करे छिये दिया जाय, फलचभम के भश्नण का 
विधान ही अन्यथा अनुपपद्य इआ उसका याभाथ होना सिद्ध 
करता है अनएव बढ़ यागा्थ है भश्षणाथे नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते ४ $- 


होमात्‌ । ४९ । 

पद ०-होमाव । 
 पदा०-( होमा 
अथ की सिद्धि होती 
भाष्य--यदि " फलछचमस ” याग के लिये न होता तो 

“४ यदान्याँश्रमसान जुह्ृति अधथेतस्यथ द्भतरुणकेनो- 
पहत्य जुहोति '>जब और चममों का हवन करें तब फल- 
चमस का दभगाष्ठे से हिलाकर हवन करे, इस वाक़प में जो 
फलचमस के होम का अनुवाद करके दर्भपुष्ठि से हिलाना रूप गुण 
विशेष विधान किया है, इससे सिद्ध होता हैं कि फलचमस की 
आहुति दीनाती है,यदि उसकी आहुति न दीजाती तो आहुति देने से 


होम का अनुवाद पाये जाने से भी उक्त 
। 


हर 


हिल कर यम 
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पूष उसका दर्भमष्ठटि से हिलाना विधान न किया जाता परन्तु हाम के 
अनुवाद पूर्वक उप्का विधान किया है वह फलचमस को यागार्थ 
माने बिना नहीं बन सक्ता, इसलिये सिद्ध हुआ कि क्षत्रिय अथवा 
वैश्यकर्तेक याग में जो फलचमस का विधान है वह याग के 
लिये है केवल भक्षण के लिये नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं ;- 


चमसेश्रवतुल्यकाललात्‌ । ५० । 

पद ०-चममे। । च । तुल्यकाललात । 

पदा०-(च) ओर (चममे: ) चमसों के साथ (तुल्यकाललाव ) 
फलचमस के उन्नयन-उठाने का एक काल होने से भी उक्त अर्थ 
की सिद्धि होती है। ' 

भाष्य- ” यदा न्याँश्रमसाउन्नयन्ति अथ्नेचमस- 
मुन्नयन्ति जब ओर चमसों को आहुति देने के लिये उठाया 
जाय तो फलचमस को भी उठाये, इस वाक्य में जो अन्य चमसों 
तथा फलचमस का आहुति देने के लिये एककाल में उठाना 
विधान किया है वह फलचमस का यागार्थ होना सिद्ध करता 
है, यादि वहःयागार्थ न होता तो यागाथ होने वाले अन्य चमसों के 
साथ उसका आहुति देने के लिये उठाना विधान न किया जाता 
परन्तु विधान किया है, इसलिये सिद्ध हुआ कि फलचमस याग 
के लिये है केबल भश्षण के लिये नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में लिड्र कथन करते हैं ।- 


लिक्ष्दशनाथ । ५१ । 


पद ०-लिड्रदशनाव । च । 


तृती याध्याये-पश्चम!पाद: ५६9 


पदा०-( च) ओर ( लिड्रदशनात ) लिड़ के पाये जाने से 
भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य-“ तमस्मे भक्षं प्रयच्छेन्नसोम म्‌ / ८ ईनको फल- 
चमस भक्षण के लिये देवे सोम नहीं, इस वाक्यशष में जो सोम 
के देने का निषेध करके फलचमस का देना विधान किया है 
बह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिड्र हे, यदि फलचमस याग के 
लिये न होता तो भक्षण के लिये सोम देने का निषेध करके फल- 
चमस का देना विधान न किया जाता, निषेध पूवेक विधान करने 
से स्पष्ठ है कि सोम का स्थानी फलचमस है ओर सोम 
का याग के लिये होना सर्वसम्मत है, उसको यागाथे होने से 
उसके स्थानी का यागार्थ होना भी युक्त है अयुक्त नहीं । 
इसलिये क्षत्रिय अथवा वेश्यकर्तक याग में जो “ फलचमस ”! 
'विधान किया है वह याग के लिये है, केवल भक्षण के लिये 
नहीं, याग के लिये तथा यागार्थ यह दोनों पर्याय शब्द है । 


स०-अब “' दशपेय ”” नामक याग में सोम भक्षणा्थ यजमा- 


नचमस्त के प्रति दश व्राह्यणों का अनुप्रसर्पण"चलकर जाना 
कथन करने के लिये पू्वपक्ष करते हैं ;-...*. 
अलुप्रसपिषु सामान्यात्‌ । ५२ । 
पद०-अनुप्रसपिषु । सामान्याव । 
पदा०-( अनुप्रसर्पिषु) यजमान चमस के प्रति भक्षणार्थ जाने 


वालों में दश क्षत्रिय होने चाहिये, क्योंकि (सामान्याव ) ऐसा होने 
से यजमान के साथ एक जातिल का लाभ होता है । 


भाष्य-' राजसूय ” याग में क्षत्रिय का ही अधिकार है इतर 


श्च्द मीमांसाय्यभाष्ये 


का नहीं, उक्त याग के अन्तगेत “ दशपेय ”” नामक याग में 
दशदशेकेक॑ चमसमनुप्रसपोन्ति व चमस के 


प्रीति दश २ भन्षणाथ जायें, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो 
प्रति चमप्त सोम भशक्षणाथ दश २ का जाना कथन किया है 
इससे यह सन्देह हुआ कि उक्त याग में जो यजमान का चमस है 
उसके प्रति भश्षणाथ दश क्षत्रिय जायें अथवा ब्राह्मण ! इसमें 
प्रथमपक्ष पूवपश्ली ओर द्वितीयपश्न सिद्धान्ती का है, पूतरपक्षी का 
कयन यह है कि उक्त याग का यजमान क्षत्रिय है उसके चमस्त में 
ब्राह्मणों का सोम भनक्षण करना नहीं वन सक्ता, क्योंकि वह 
यजमान से बिजातीय है ओर दक्ष क्षत्रियों का अनुप्रसपंण मान- 
ने में उक्त दोष नहीं, क्योंकि यजमान के साथ उनका साजात्य है 
ओर सजातियों का एक चमस में भक्षण विरुद्ध नहीं, इसलिये 
उक्त याग में जो यजमान चम्रस के प्रति दश का अनुप्रसर्पण 
विधान किया है वह दश क्षत्रिय होने चाहियें ब्राह्मण नहीं । 
सें०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


त्राह्मणा वा तुल्यशब्दखात । २३ । 

पद०९-ब्राह्मणा; । वा । तुल्यशब्दबाव । 

पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पृर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( ब्राह्मण) ) यज़मानचमस के प्रति अनुप्रसर्पण करने वाले 
ब्राह्मण होने चाहियें क्षत्रिय नहीं, क्योंकि ( तुल्यशब्दलात ) सब 
चमसों के प्रति अनुप्रसपंण करने वालों का एक ब्राह्मण शब्द से 
उपन्यास किया है । 

भाष्य-याद यज़मानचमप्त के प्रात अनुप्रसर्पण करने वाले 
क्षत्रिय होते तो उक्त वाक्य के उपक्षम में “ जतं ब्राह्मणाः 


4 
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सोमान्‌ भक्षयान्ति नसों ब्राह्मण सोम का भश्षण करें, इस 
प्रकार सो ब्राह्मणों का सोम भक्षण करना विधान न किया जाता 
अर्थाव उक्त याग में दश चमप्त हैं जिनके मध्य यजमान का चमस 
एक है यदि उस एक चमस में क्षत्रियों का सोप भक्षण करना 
अभिप्रेत होता तो उक्त उपक्रम वाक्य में २०० ब्राह्मणों के स्थान 
में ९०ब्राह्मणों का कथन किया जाता परन्तु कथन सो का किया है 
इससे सिद्ध होता है कि यजमानचमसप्त के मति भी सोम भश्नण के 
लिये दक्ष ब्राह्मणों का ही प्सपेण होना चाहिये । 

सार यह निकला कि यद्रपि क्षत्रिय होने के कारण यजञ्ञ- 
मान का ब्राह्मणों के साथ साजात्य नहीं तथापि उसका वह 
क्षत्रियपन याग भूमि से वाहर है भीतर नहीं, क्योंकि 
याग की दीक्षा होने से सब वर्ण के मनुष्य ब्राह्मण होजाते हैं 
यह नियम है, इसका विस्तार पूर्वक निरुपण “ मीमांसासूत्र 
वेदिकवृत्तिः ” में किया गया है, यहां उसके विस्तार की आव- 
इयकता नहीं और दीक्षित होने से यजञमान का चमस “ ब्राह्मण 
चमस ” कहा जासक्ता है “ क्षत्रियवमस ” नहीं, ओर ब्राह्मणचमस 
होने से उसके प्रति ब्राह्मणों के अनुप्रसपंण से ही यज़मान के साथ 
साजात्य का लाभ होसक्ता है क्षत्रियों के अनुमसर्पण से नहीं,इसलिये 

दशपेय” नामक याग में जो यजमानचमस के प्रति दश का अनु 

प्रसर्पण कथन किया है वह दश ब्राह्मण होने चाहियें क्षत्रिय नहीं। 


इति मीमांसाय्यभाष्य 
ततीयाध्याये 
पश्चमःपाद 





ओश्म है 
अथ तृतीयाध्याये षष्ठःपादः प्रारभ्यते 


अककर-»भन्‍यक्‍मम+्रफार/कामपतपनपय-- 
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सं०-अब “स्रवादि पात्र खदिर -- खेर आदि लकड़ी के होने 


चांहियें” इस प्रकार के विधि वाक्‍यों को प्रकृतियाग में विधायक 
कथन करने के लिये पूर्वपश्न करते हैं 


सवाथमप्रकरणात्‌ । १। 


पद०-सर्वारथप्‌ । अप्रकरणाव । क्‍ 

पदा०-( स्वार्थ ) खेर आदि लकड़ी के ख्वादि पात्र बनाने 
का विधान प्रकृति तथा विकृृति दोनों यागों के लिये है, क्योंकि 
( अपकरणात ) वह किसी याग के प्रकरण में पठित नहीं । 

भाष्य-अना रभ्यारधीत, अपकरण पठित तथा किसी याग- 
विशेष के प्रकरण में अपठित यह तीनों पण्यौय शब्द हैं 
६० निफकउन्टको भ्‌ नह डे कु 

यस्य खादिरःखुवोभवति स छन्दसामेवरसेनावयति 

सरसा अस्याहुतयों मवन्ति, यस्य पणमयी जुहुभवति 
नसपापं शछोकेश्रणोति ” 5" जित यजमान का ख़बापात्र 
खेर की लकड़ी का होता है वह उस ख्र॒वा से जो हि! का अबदान 
करता है वह वेदोक्त कर्म करता है, उससे दीहूई सम्पूर्ण आहु 
तेयें फलबती होती हें ओर जिम यजमान की जह पलाश की 
होती है वर अपयश को नहीं सुनता, इत्यादि अप्रकरण पाठित 
वाक्य इस अधिकरण का विषय हैं, उक्त वाक्य दरशपूर्ण- 
मासादे प्रकृति तथा सोय्भादि ब्रिकृति दोनों प्रकार के 


ततीयाध्याये-पट्ठ!पाद: ८७१ 
यागों में खेर आदि की लकड़ी से ख॒वादि पात्रों के बनाने का 


विधान करते हैं किवा केवल प्रकृति याग में! यह सन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पू्वपक्षी ओर द्वितीय सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का 
कथन यह- है कि यदि उक्त वाक्य किसी प्रकृति याग के प्रकरण 
में पठित होते तो उक्त याग में उनका विधायक होना बनसक्ता 
परन्तु वह किसी याग के प्रकरण में पढठित नहीं किग्तु अपकरण 
पूठित है ओर अप्रकरण पठित होने से उनका भक्ति तथा बविकृति 
दोनों प्रकार के यागों के साथ सम्बन्ध होसक्ता है ओर जैसे 
प्रकृति याग में आहुति आदि के अवदानार्थ सवा आदि पात्रों की 
आवश्यकता है वैसेही विक्ति याग में भी है और वक्त दोनों 
प्रकार के यागों के यजमान को पूर्वोदाहत फल की कामना भी 
समान रूप से होसक्ती है, इसलिये उक्त वाक्य केवल प्रकृति याग 
में ही खैर आदि की लकड़ी से ख्॒वादि पात्रों के बनाने का 
विधान नहीं करते किन्तु प्रकृति विक्ृति दोनों यागों में करते हैं । 
म०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


प्रकृतावाब्रुक्तवात्‌ | २ । 
पद०-प्रकृतो । वा । द्विरुक्तताव । 
पदा०-“वा” शब्द उक्त पृ्रपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( प्रकृती ) उक्त वाक्य दरशपूर्णमासादि प्रकृति यागों में ही 
उक्तार्थ के विधायक हैं सौय्यादि विक्ृतिं यागों में नहीं, क्योंकि 
( द्विरुक्तत्वाव ) ऐसा मानने से द्विरुक्ति की प्राप्ति होती है । 
भाष्य-जों धर्म प्रकृति याग में विधान किये गये हैं उनकी 


“ प्रकतिवद विकृति :कृतैव्या ” हंस चोदक वाक्य से 
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विक्रति में अवव्य प्राप्ति होती है उनकी प्राप्ति के लिये विधि 
मानने की आवश्यकता नहीं, यदि चोदक के बल से भाप्त 
की पुन) विक्रंति में विधि मानी जाय तो दोबार उसकी म्राप्ति 
भाननी पड़ती है, एक चोदक तथा दूसरीं विधि से, इसी को 
द्विरुकि कहते हैं सो ठीक नहीं, क्योंकि एक बार की भाप्ति से 
ही निवोह होसक्ता है फिर दोबारा प्राप्ति माननी व्यथे हे, अतएव 
अपेकरण पठित होने पर भी खादिरत्वादि की विक्ृति याग में 
विंधि मानना अनुचित है। 

तात्पग्य यह है कि यद्यपि खादिरतादि का अप्रकरण पठित 
होने के कारण प्रकृति तथा बिकृति दोनों भकार के यागों के 
साथ सम्बन्ध होसक्ता है तथापि विक्रृति में उनके सम्बन्ध का 
मानना व्यथ है, क्‍योंकि प्रकृति में विहेत होने के कारण उक्त 
चोदक वाक्य के बल से स्वये उसकी विक्रति में प्राप्ति होसक्ती है 
ओर प्राप्त की निधि नहीं होसक्ती यह सर्वप्तम्मत बात है, इस 


३० 


यस्यखादिरःघप्तवः  रत्यादे विधिवाकक्‍्य दर्शपूर्ण- 
मासादि प्रकृति याग में स्रतवादि का खादिरादि होना विधान 


करते हैं सौय्यादि विक्ृति याग में नहीं । 
सं०-अब उक्तार्थ में पुनः पूवपक्ष करते हैं 


९ः 
तह्जन्तु वचनप्राप्॒त | २। 
पद ०-तद्ूम । तु । वचनप्राप्ते । 
पंदरा०- तु” शब्द पुनः पृथेपक्ष की सूचना के लिये आया 
है ( तद॒ज ) अप्रकरण पठित को छोड़कर (बचनप्राप्ते) जो विधि 
से प्रकृति याग में प्राप्त है उसमें चोदक वाक्य की भवृत्ति 
होसक्ती है । 


तृतीयाध्याये-पष्ठ!पादः ७.७३ 


भाष्य-उक्त चोदक वाक्य में 'प्रकृतिवत्‌” पद का प्रयोग 
किया है जिसका “प्रकृति की भांति” यह अर्थ होता है अर्थाव 
जैसा प्रकृति में है वैसा ही विक्ृति में होना चाहिये, इससे यह 
स्पष्ट होजाता है कि प्रकरण पठित विधिवाक्य से जो धर्म प्रकृति 
याग में विधान किये गये हैं उन्हीं की विक्ृति याग में प्राप्ति के 
लिये उक्त चोदक वाक्य की प्रवृत्ति होती है क्योंकि वह प्रकरण 
पठित होने से भक्ति में ही प्राप्त हैं विक्ृति में नहीं ओर विकृति 
में उनकी प्राप्ति के लिये “ प्रकृतिवत्‌ ” कहाजासक्ता है, और 
जिनकी प्रकृति तथा विक्ति दोनों में समानरूप से प्राप्ति हे उनमें 
चोदक वाक्य की प्रवृत्ति नहीं होसक्ती ओर “ यस्य खादिरः 
खबः ” इत्यादि विधभिवाक्यों में जो ख़वादि के खादिरतादि 
धर्म विधान किये गये हैं .ह प्रकृति तथा विक्ृति दोनों में प्राप्त हैं, 
क्योंकि उक्त वाक्य अप्रकरण पठित होने के कारण दोनों के 
सम्बन्धी समान हैं, इसलिये वह प्रकृति याग में ही ख॒वादि पात्रों 
के लिये खादिरतादि के विधायक नहीं किन्तु प्रकृति बिकृंति 
दोनों में हैं । 
तात्पय्य यह है कि अप्रकरण पठित विधिवाक्य चोदक 
वाक्य की अपेक्षा बली है, बली होने के कारण उसकी 
आकांक्षा नहीं करता और निराकांक्ष होने के कारण उसमें चोदक 
वाक्य की प्रवृत्ति नहीं होसक्ती, उसकी प्रवृत्ति न होने से 
प्रकृति याग से विकृति याग में खादिरतादि का सम्बन्ध होना 
असम्भव है सो ठीक नहीं, इसलिये प्रकृति विकृति दोनों में 
उक्त वाक्य खादिरतादि का विधान करता है केवल प्रकृति में 
ही नहीं । 


५३७४ मीमांसाय्यभाष्ये 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष में सिद्धान्ती आशड़ा करता है ;- 


दरशनादितिचेत्‌ । ९ । 

पद०-दशेनाव । इति । चेत । 

पदा०-( दशेनाव ) विकृति में प्रकृति के धर्मों का सम्बन्ध 
पाये जाने से सर्वत्र चोदक वाक्य की श्रवृत्ति सिद्ध होती है 
( चेत ) यदि ( इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र 
के साथ सम्बन्ध है- 

भाष्य-यदि प्रकरण पठित वाक्य विहित धर्मों की विकृति 
याग में चोदक वाक्य से प्राप्ति न होती तो किसी प्राकृत धर्म का 
विकृृति में सम्बन्ध न पाया जाता परन्तु “ प्रयाजे प्रंयाजे 
कृष्ण जुहोति /ूमाषे के पांचवें भाग का नाम “क्ृष्णल” है, 
प्रति प्रयाज सोवर्ण कृष्णछों का होम करे, इत्यादि वाक्‍यों से 
जो विक्ृति याग में प्राकृत प्रयाजों के अनुवादपृूषक कृष्णल 
होमों का विधान किया है इससे स्पष्ट है कि अप्रकरण पठित 
वाक्य से विहित धर्मों का भी चोदक वाक्य से विक्ृति याग में 
सम्बन्ध होता है, क्योंकि अनुवाद प्राप्त का ही होसक्ता है अप्राप्त 
का नहीं और प्रकृति के धरम प्रयाजों की प्राप्ति होने में चोदक 
वाक्य के बिना अन्य कोई उपाय नहीं है अर्थात विक्ृृति याग 
में जो “ प्रयाजसंज्ञक ” होमों का अनुवाद पाया जाता है वह 
बिना चोदक वाक्य की प्रवृत्ति के नहीं होसक्ता और अप्रकरण 
पठित कक्‍य प्रे विहित जेसे प्रयाज है वेसे ही खादिरतादि धर्म 
भी हैं ओर एकमें प्रवृत्ति तथा अन्य में अप्रवृत्ति यह कदापि 
नहीं होसक्ता ओर जिसकी प्राप्ति चोदक वाक्य से विक्ृति याग 
में होसक्ती है उसका उसमें साक्षात सम्बन्ध से विधान मानना 
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किक 


गोरब दोष होने के कारण युक्त नहीं, इसलिये “यस्यखादिरः ” 
इत्यादि अप्रकरण पठित वाक्य प्रकृति विकृति दोनों यागों में 
खादिरता आदि के विधायक नहीं किन्तु केवल प्रकृति याग में ही 
विधायक हें । 

सं०-अब पूर्वपश्नी सिद्धान्ती की उक्त आशड्रा का समाधान 
करता है ;- 


आन कक फ 
न चादनेकाय्योत्‌ | ५ । 
पद०-न । चोदनेकार्य्याव्‌ । 
पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( चोदनेकार्य्याव ) 


उक्त वाक्‍्यों से प्रकृति विकृति साधारण एकही प्रकार की विधि 
पाई जाती है । 

भाष्य-“ प्रयाजे प्रयाजे कृष्ण जुहोति ” यह वाक्य 
प्रयाजों के अनुवाद पृत्रक कृष्णलों का होम विधान नहीं करता 
किन्तु “ कृष्णलहोम ” संज्ञक प्रयाजों का विधान करता है और 
कृष्ण होम का विधायक होने से वह उक्त अर्थ में उदाहरण भी 
नहीं बन सक्ता ओर “यस्यखादिर:ः” इत्यादि वाक्य प्रकृति 
विक्ृति साधारण खारदिरतादि धर्मों का विधान करते हैं जो 
साक्षात्‌ सम्बन्ध से विधान माने बिना उपपन्न नहीं होसक्ता 
अथांव चोदक वाक्य से जो धर्मों का याग के साथ सम्बन्ध 
होता हे वह आनुमानिक है ओर विधिवाक्य से जो सम्बन्ध होता 
है वह साक्षाव्‌ कहलाता है, साक्षात्‌ तथा आचुमानिक दोनों के 
मध्य साक्षात्‌ श्रेष्ठ किवा आदरणीय होता है उसको छोड़कर आनुमा- 
निक का उपादान नहीं होसक्ता ओर साक्षात्‌ सम्बन्ध प्रकृति 
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विकृति उभय साधारण खादिरतादि धर्मों का विधान मानने से 
होसक्ता है अन्यथा नहीं, इसलिये अप्रकरण पठित उक्त वाक्य 
केवल प्रकृति याग में ही खादिरतादि के विधायक नहीं किन्तु 
प्रकृति विकृति दोनों विधायक हैं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः सिद्धान्ती आशड़ग करता है +- 

का शा का से. 
उत्पात्तारात चत्‌ । ६ 

पद ०-उत्पत्ति; | इति । चेव । 

पदा०-( उत्पात्तिः ) विधिवाक्य से विहित सम्पूर्ण धर्मों का 
प्रकृति याग के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध स्वाभाविक है (चेत ) 
यादि ( इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले सत्र के साथ 
सम्बन्ध है - 

भाष्य-जितने धर्म विधान किये गये हैं जेसा उनका प्रकृति 
याग के साथ सम्बन्ध हैं वेसा विक्ृति के साथ नहीं, क्‍योंकि 
बह सब प्रकृति याग के सन्निहित होने के कारण विक्ृति से 
व्यवहित हैं ओर जो जिससे व्यवहित है उसका उसके साथ 
साक्षाव सम्बन्ध कदापि नहीं होसक्ता यह नियम है, यदि व्यवहित 
होने पर भी विक्ृृति याग के साथ विधिविहित सम्पूणे धर्मों का 
साक्षाव सम्बन्ध माना जाय तो चोदक वाक्य सर्वथा निरवकाश 
होजाता है ओर यह ठीक नहीं, क्‍योंकि जैसे अन्य धर्म विधि- 


विहित हैं वेसे ही खादिरतादि धर्म भी विधिविहित हैं उनका भी 
विक्ृति याग के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं होसक्ता । 

तात्पय्य यह है कि यद्यपि खादिरतादि धर्म अप्रकरण 
प॒ठित विधिवाक्य से विधान किये गये हैं तथापि उनका प्रकृति 
विकृति उभय साधारण विधान नहीं मान सक्ते ओर जब प्रकृति 
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तथा विक्ृति का ही परस्पर समानभाव नहीं है तब उक्त धर्मों का 
उनके साथ समानभाव से सम्बन्ध केसे होसक्ता है अर्थाव प्रकृति 
विक्ृृति यागों का परस्पर काय्यैकारणभाव है जिनमें प्रकृति 
याग कारण तथा विक्रृति याग उसका कार्य्य है और कारण 
प्रथमभावी तथा कार्य पश्चात॒मावी होता है यह नियम है, विधि- 
बिहित धर्मों के सम्बन्ध काल में प्रथमभावी होने के कारण प्रकृति 
याग ही प्रथम उपस्थित होसक्ता है विक्ृति याग नहीं, क्योंकि वह 
प्रकृति याग का विकार होने से पश्चादभात्री है और जो प्रथम 
उपस्थित है उसको छोड़कर अन्य के साथ सम्बन्ध की कलपना 
करना जघन्य है ओर कारण के साथ सम्बन्ध होने से काय्य के 
साथ भी परम्परा सम्बन्ध होसक्ता है उसके मानने की आवहय- 
कता नहीं, इससे स्पष्ट है कि विहित धर्मों का प्रकृति याग 
के साथ ही साक्षात्‌ सम्बन्ध होना सम्भव है बविक्लति याग के 
साथ नहीं, इसलिये उक्त वाक्य प्रकृति विकृति उभय साधारण 
खादिरतादि के विवायक नहीं किन्तु केवल प्रकृति याग में ही 
विधायक हें । ' 


सं०-अब सिद्धान्ती की उक्त आशड्ढ का पूर्वपक्षी समाधान 
करता है +- 
न तुल्पवात्‌। ७ । 
पद०-न । तुल्यत्वात्‌ । 


पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( तुल्यत्वाव ) 
उक्त धर्म प्रकृति विक्रृति दोनों में समान रूप से विधान 
किये गये हैं । 


का ५ 
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भाष्य- यद्यपि प्रकृति विकृति का परस्पर काय्य कारण 
भाव है परन्तु अप्रकरण पठित वक्त विधिवाक्यों में जो खादि- 
रतादि धर्म विधान किये गये हैं वह दोनों के प्रति समान रूप 
से किये गये हैं ओर समान रूप से विधान किये जाने के कारण 
उनका प्रकृति विकृति दोनों के साथ साक्षाव सम्बन्ध 
होसक्ता है । 

तात्पय्य यह है कि जहां विधि वाक्य का प्रकृति याग के 
साध सम्बन्ध है विक्ृति याग के साथ नहीं वहां ही उक्त वाक्य 
से विहित धर्म की चोदक वाक्य द्वारा विकृति याग में प्राप्ति 
होती है ओर जहां विधि वाक्य दोनों यागों में समान रूप से 
विधायक हैं वहां चोदक वाक्य की प्रवृति नहीं होती, खादिरतादि 
धर्म प्रकृति विक्ृति दोनों में समान रूप से विधान किये गये हैं 
उनमें चोदक वाक्य की अप्राप्ति होने में कोई दोष नहीं । 

सार यह निकला कि “यस्यखादिरः ” इत्यादि वाक्य 

प्रकृति विकृति दोनों के प्रति समान हैं इसलिये वह उक्त दोनों 
में ही खादिरतादि धर्म के विधायक हैं केवल प्रकृति याग में नहीं । 


सं०-अब उक्त पूवेपक्ष का सिद्धान्ती समाधान करता है $- 


चोदनाथंकात्स्न्योत्त मुख्यविप्रतिषेधा- 
सप्रकृत्यथः:। ८। 
पद ०-चोदनाथका तस्न्यात । तु । मुख्यविप्रतिषेधात्‌ । प्रकृत्यथ; । 


पदा०-“ तु” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( प्रकृत्यथ। ) “ यस्यश्वादिरः ”” इत्यादि वाक्‍्यों से खादिरतादि का 
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विधान केवल प्रकृति याग के लिये है त्रिक्रृति के लिये नहीं,क्योंकि 
( चोदनायकार्त्स््याव ) उसमें चोदक वाक्य से सम्पूर्ण धर्म भ्राप्त 
होसक्ते हैं ओर ( मुख्यविप्रतिषेधात्‌ ) दोनों के लिये विधान मानने 
में “ गोणमुख्य ”” न्याय से विरोध होजाता है। 


भाष्य-यद्यपि “यस्यखा[्‌दिरः ” आदि वाक्य समानरूप से 
पढ़े गये हैं तथापि बह प्रकृति याग में ही उक्त धर्मों को विधान 
कर सक्ते हैं व्रिकृति में नहीं, क्योंकि प्रकृति में विहित धर्मों की 
विकृति में चोदक वाक्य से स्वयमेव प्राप्ति होजाती है उसमें उनके 
विधान की कोई आवश्यकता नहीं, दूसरे प्रकृति याग मुख्य और 
कक गौण जे 3 ८८ ग। (छा ५ 
विकृति याग गोण है, ओर “ गोणमुख्ययोमुख्ये कास्ये 
सम्प्रत्ययः />गोण मुख्य दोनों के मध्य मुख्य में कार्य बुद्धि 
होती है गोण में नहीं, इस न्याय के अनुसार मुरूय प्रकृति याग 
को छोड़कर गोण विकृति याग में उक्त धर्मों का विधान मानना 
ठीक नहीं । 


तात्पय्य यह हे कि विधान वहां ही माना जाता है जहां वह 
धममं किसी प्रकार से प्राप्त नहीं होसक्ता ओर जो उपायान्तर से 
भी प्राप्त होसक्ता है उसका विधान अपेक्षित नहीं, यदि खादिर- 
तादि धर्मों का प्रकृति याग में ही विधान माना जाय तो विकृति 
याग में उनकी प्राप्ति चोदक वाक्य से स्रयमेव होसक्ती है इसमें 
विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, इसलिये सिद्ध हुआ कि 
उक्त वाक्य केवल प्रकृति याग में ही ख॒त्रदि पात्रों के खादिर- 


तादि धर्मों का विधान करते हैं प्रकृति तथा विकृति दोनों याणगों 
में नहीं । 
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सं०-अब सामिधेनियों की सप्तदश संख्या का विक्ृति याग में 
विधान कथन करते हैं :- 


प्रकरणविशेषात्तु विक्रतोविरोधिस्थात्‌। ९ । 
पद ०-प्रकरणविशेषात्‌ । तु । विकृती । विरोधि। स्यात्‌ । 


पदा०-“ तु ” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है 
( विरोधि ) सामिपेनियों की पश्चदश संख्या का विरोधी सप्तदश 
संख्या ( विकृती ) विक्रृति याग में (स्यात ) विधान कीगई है प्रकृति 
याग में नहीं, क्योंकि (प्रकरणविशेषात्‌ ) उप्में प्रकरण पठित वाक्य- 
विशेष से पञ्चदश संख्या प्राप्त है । 


भाष्य-अप्रकरण पढित “सप्रदश सामिधेनीरन्वाह “८ 
सत्तरह सामिधेनियों का पाठ करे, इस वाक्य में जो सामिप्रेनियों 
की सप्तदश संख्या विधान की है उसका प्रकृति में निवेश है किता 
विकृति में अर्थाव “प्रवोवाजा अभियव:” ऋ० ३।१।२८। १ 
इत्यादि *९ ऋचाओं का नाम “सामिधेनी ” है, इनके मध्य 
प्रथम तथा अन्तिम ऋचा को तीन २ बार पाठ करन से प्रकृति 
याग में पश्रदश सामिधरेनी पूर्व विधान कीर्गए हैं, अब उक्त 
अप्रकरण पठित वाक्य में जो प्रथ्म तथा अन्तिम सामिप्रेनी का 
चार २ बार उच्चारण करके सप्तदश सामिप्रेनी विधान की हैं 
वह प्रकृति याग भें उच्चारण के लिये की हैं किंवा विक्ृति याग 
में | यह सन्देह हैं, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की- 
गई है कि परकृत्ति याग प्रथम ही पश्चदश सामिधेनियों से रुका 
हुआ है उसमें सप्दश सामिधेनी का निवेश नहीं होसक्ता और 


तृतीया*याये-पदश्ठ।पाद: ७८१ 


कदाचित्‌ पश्चदश कदाचित सप्तदश इस प्रकार विकरप मानकर 
निवेश करने में कोई नियामक नहीं हे ओर विक्ृति याग में 
प्रथम अप्राप्त होने के कारण सप्तदश सामिधेनी का विधान 
होसक्ता है । 


तात्पय्य यह है कि यदि पर्बाधिकरण के अनुसार पश्चदश 
तथा सप्तदश दोनों सामिधेनियों की संख्याओं का प्रकृति याग 
में ही निविश माना जाय तो कदाचित्‌ पश्चदश कदाचितव्‌ सप्तदश 
इस प्रकार विकल्प मानना पड़ता है ओर वह अष्ठ दोषों से 
ग्रीसत होने के कारण बिना किसी प्रबल प्रमाण के आदरणीय नहीं 
होसकूता, विकल्प पश्ष में होने वाले आठ दोषों का निरूपण आगे 
किया जायगा, ओर बिक्ृति याग में यद्यपि चोदक वाक्य के 
वल से पश्चदश सामिधेनियों की प्राप्ति होसक्ती है तथापि वह 
आनुर्मानिक होने के कारण अप्रकरण पठित वक्त वाक्य से विहित 
प्रत्यक्ष सप्तदश सामिपेनियों की अपेक्षा निर्बेल है अर्थाव जो 
जिसकी विकृति होती है उसमें उसके धर्मों की अवश्य प्राप्ति 
होती है जेसाकि मत्तिकारूप प्रकृति के धर्मों की घटरूप उसकी 
विक्ृति में प्राप्ति देखी जाती है, इस प्रकृति याग का यह याग, 
भी विकृति है और प्रकृति में पश्चदश सामिधेनियें हैं, इसलिये 
वह विक्ृृति याग में भी होनी चाहिये, इस प्रकार प्रकृति याग में 
विहित पश्चसामिधेनियों की जो चोदक वाक्य से विकृति याग 
में प्राप्ति होती है वह अनुमान सिद्ध होने से “ आनुमानिक ” 
ओर प्रत्यक्ष वाक्य विहित होने से सप्तदश सामिपेनियें प्रत्यक्ष हैं 


“ प्रत्यक्षाउमान प्राप्यो श्रप्रत्यक्ष प्राप्त बलीयः ” ८ पत्यक्ष 
प्राप्त तथा अनुमानप्राप्त के मध्य प्रत्यक्षप्राप्त बली होता है, इस 
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न्याय के अनुसार प्रत्यक्ष प्राप्त सप्तश सामिपेनियों को छोड़कर 
अनुमानप्राप्त पञ्नदश सामिधेनियें आदरणीय होसक्ती हैं, इस- 
लिये उक्त अप्रकरण पठित वाक्य से जो सप्तदश सामिपेनियें 
विधान की हैं वह विक्ृति याग के लिये की हैं प्रकृति याग के 
लिये नहीं । 

सं०-अब नेमित्तिक सप्तदश सामिपेनियों का प्रकृति में विधान 
कथन करते हैं ;- 


नेमित्तिकन्तु प्रकृतों तहिकारः संयोग- 
विशेषात्‌ । १० । 
पद ०-नेमित्तिकं । तु । प्रक्ृती। तद्रिकार। | संयोगविशेषात । 


पदा०- तु ” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है 
( नैमित्तिकं ) वेशय के निमित्त से विहित सप्तदश सामिपेनियों का 
(प्रकृतो) प्रकृति याग में निवेश है विक्रृति में नहीं और वह सप्तदश 
सामिधेनियें (संयोगविशेषात्‌ ) वाक्य विशेष से विधान होने 
के कारण (तद्विकार; ) प्रथम विहित पश्चददश सामिधेनियों का 
बाधक हैं । । 


भाष्य-“सप्तदशाज॒बूयाद वेश्यस्य /-रैश्य के याग में 
सप्तदश सामिधेनी का उच्चारण करे, इस वाक्य में बेइय निमित्तक 
सप्तदश सामिधेनी का विधान किया है उसका प्रकृति में निवेश 
है किवरा विक्ृति में ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में 
इस प्रकार कींगई है कि यद्यपि पूर्वाधिकरण के अनुसार सप्तदश 
सामिधेनियों का विकृति याग में निवेश होना चाहिये मरूतिं 
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याग में नहीं, क्योंकि वह पूर्व ही प्रथम विहित पश्चददश सामिपे- 
नियों से अवरुद्ध है तथापि पृर्वाधिकरण के अनुसार विक्ृति याग 
में उसका निवेश नहीं होसक्ता, क्‍योंकि पूर्वाधिकरण में नेमित्तिक 
साम्रधेनियों का निवेश निर्णय नहीं किया गया और बक्त 
सप्तदश सामिपेनियें नेमित्तिक हैं ओर प्रकृति याग में जो प्रथम 
पश्चदश सामिधेनियें विधान की हैं वह भी नेमित्तिक नहीं हैं 
ओर नेमित्तिक न होने से वह उक्त सप्तदश सामिपेनियों की 
विरोधी भी नहीं होसक्ती । 


>९॥१ 


तात्पय्य यह है कि प्रकृति याग में जो प्रथम पश्चवदश सामि- 
धनियें विधान की हैं उनमें ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वेश्य आदि के 
यजमान होने का कोई नियम नहीं ओर वक्त वाक्य में सप्तदश 
सामिपेनियें विधान कीगई हैं उनमें वेशय निर्मित्त है, इस प्रकार 
निमित्त के बिना विधान कीगई पश्चदश सामिधेनियों का वेश्य के 
निमित्त से विहित सप्तदश सामिभेनियों के साथ कोई विरोध नहीं 
होसक्ता, क्योंकि एक निर्मित्त से विधान होने पर ही परस्पर 
विरुद्ध संखयाओं का विरोध होसकता है ओर विरोध के न होने 
से प्रकृति याग में ही वेश्य यजमान होने पर पश्चदश के स्थान में 
सप्तदश सामिधेनियों का विधान होसक्ता है, इसमें कोई दोष नहीं । 


सार यह है कि उक्त. सप्तदश सामिपेनियें जो वेश्य के 
निमित्त से विधान कींगई हैं वह प्रकृति याग के प्रकरण में पठित 
हैं ओर प्रकरण में पठित होने से उनमें वेश्य यजमान होने पर 
वैश्य निमित्तक सप्तदश सामिधेनियों का निवेश होसक्ता है, क्योंकि 


प्रथम विहित पश्चदश सामिथेनियें स्बसाधारण होने से नेमित्तिक 
सामिपेनियों के प्रवेश में प्रतिबन्धक नहीं होसक्तीं, इसलिये यह 
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सिद्ध हुआ कि वेश्य के निमित्त से जो सप्तदश सामिधेनियें विधान 
कीगई हैं उनका प्रकृति याग में निवेश है विक्ृति में नहीं । 

सं०-अब अगन्याधान को “पववान” आदि इष्टियों की अनड्रता 
कथन करने के लिखे पूर्वपक्ष करते हैं - 


इष्टयथमग्रबाधेयं प्रकरणात्‌ | ११ । 
पद०-इशथर्थम । अग्रयाधेय । प्रकरणाव्‌ । 


पद०-( अम्रयापेय ) अम्रधाधान ( इश्टयर्थ ) पत्रमान आदि 
इष्टियों का अड़ है, क्‍योंकि ( प्रकरणाव ) उनके प्रकरण में उसका 
विधान किया गया है । 


भाष्य- अग्रये पवमानायाष्टा कपालं निवेपेत्‌ ” - 
परमपवित्र प्रकाश स्रूप परमात्मा के उद्देश से आठ कपालों में 
पकाये गये पुरोडाश का प्रदान करे, इत्यादि वाक्यों से विहित 
“/ पबमान” आदि संज्ञक इष्टियों के प्रकरण में “ ब्राह्मणोवसन्ते 
(मिमादघीत ” ज्वसन्‍्त ऋतु में ब्राह्मण “ अग्न्याधान ” करे, 
यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो “ अग्न्याधान ”” विधान 
किया है वह “ पवमान ” आदि संज्ञक दृष्टियों का अड़ है किया 
नहीं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पृवेपश्ती तथा द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है. कि जिस अड्ग का 
जिसके प्रकरण में विधान किया जाता है वह उसी का अड्ड 
होता है यह नियम है, “ अग्न्याधान ” कर्म संस्काररूप होने से 
अड्र है और उसका विधान उक्त इष्टियों के भकरण में किया गया 
है इसलिये वह उनका अड्ड है अनड्र नहीं । 
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तात्पय्य यह है कि यदत्रपि “अग्न्याधान ” आहवनीय 
आदि अभ्ियों का संस्कार रूप अड्ग है इष्टियों का नहीं तथापि 
वह अधभिमयों के द्वारा इष्टियों का अद्ग होसक्ता है ओर आहबनी- 
यादि अभ्रियें पत्रमान आदि सज्ञक इष्टियों में चोदकवाक्य 
द्रारा “ दर्शपूर्णमास ” याग में प्राप्त हैं ओर वह इष्टियों का अड्भग 
सर्वसम्मत है, उनके अदड्ग होने से तद॒द्वारा “अग्न्याधान ” भी 
इष्टियों का अड्र होसक्ता है, क्योंकि अड्ग का अड्ड भी अड़ी का 
अड्ग ही होता है यह नियम है, ओर अग्न्याधान को थक्त इृष्ठियों 
का अड्ग मानने स प्रकरण भी अनुकूल होजाता है । 

सार यह निकला कि जो जिपके लिये हो वह उसका अ्ड 
हांता है, अगन्याधान का आहवनीय आदि अभप्नियों के लिये और 
उक्त अग्नियों का इष्टियों के लिये होना सर्वसम्मत है, इसमें विशेष 
वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, उनको और इष्टियों के लिये होने से 
अग्न्याधान भी उनके लिये होसक्ता है क्‍योंकि साक्षाव सम्बन्ध 
की भांति परम्परा सम्बन्ध भी अड्डभाड्रिभाव का नियामक है, 
जो सम्बन्ध दुसरे के द्वारा नहीं उसका नाम “साक्षात्सम्बन्ध” 
ओर जो दूसरे के द्वारा होता है उप्कता नाम “परम्परा[सम्बन्ध 
है, अम्नयाधान का पव्रमानादि संज्ञक इष्टियों के साथ साक्षाव 
सम्बन्ध न होने पर भी आहवनीयादि के द्वारा होने से परम्परा 
सम्बन्ध विद्यमान है जिससे वह उनका अड्ग होसक्ता है, इसलिये 
सिद्ध हुआ कि पत्रमान आदि इृष्टियों के प्रकरण में जो “ अग्न्वा- 
धान ” विधान किया गया है वह उक्त इृष्टियों का अड्ढ है 
अनड्ग़ नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
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नवा तासां तदथेल्वात्‌ । १२। 
पद०-न । वा। तासां । तदथेलाव । 


पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(न) उक्त कथन ठीक नहीं. क्योंकि (तासां) वह इष्टियें (तदथेलाव ) 
आहवनीयादि अप्नियों के संस्काराथ विधान कीगई हैं । 
भाष्य-यदि “ आहवनीय ” आदि अप्रियें “ पवमानादि ” 
सेन्ञक इष्टियों के लिये होतीं तो अग्न्याधान भी अग्मियों के द्वारा 
उक्त इष्टियों का अड़ होता, परन्तु उक्त अग्मियें उक्त इृष्टियों के 
लिये नहीं प्रत्युत जैसे आधान अग्मियों के लिये है वैसे ही 
पव्मानादि संज्ञक इष्टियें भी उनके लिये हैं अर्थात्‌ संस्कारों से 
युक्त अग्नियें ही अग्निहोत्रादि वैदिक कर्मों के अनुष्टानाई होती हैं 
अन्यथा नहीं, ओर उनका संस्कारक कम जेसे अग्न्याधान है 
बंते ही पत्रमान आदि संज्ञक इष्टियें भी संस्कारक कम हैं और 
जो संस्‍्कारक कर्म होते हैं वह “ अद्ग ” होते हैं यह नियम है, 
अड्ग, गुण तथा शेष यह तीनों ओर आधान, अग्न्याधान यह 
दोनों पर्प्याय शब्द हैं, इस प्रकार अड्भालरूप से समानता होने के 
कारण दोनों का परस्पर सम्बन्ध होना असंभव है, जेसाकि मी० 
२। १। *« में कहा है कि “गणानाश्व पराथेत्वादसम्ब- 
न्थः समतलात्‌ 'तसमान होने से गुणों का परस्पर सम्बन्ध 
नहीं होता आर जिनका परस्पर सम्बन्ध ही नहीं होता उनका 
अड्भाड्रिभाव केसे होसकूता है । 
सार यह निकला कि अग्न्याधान तथा पव्रमानईष्ठ यह 
दोनों आहवनीय आदि आप्नियों के सेस्कार विधान किये गए हैं 


/ 
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परस्पर एक दूसरे के लिये नहीं, ओर जो उक्त हृष्टियों के 
प्रकरण में आधान का विधान किया गया है वह दोनों को आग्ने 
संस्काराथे होने के अभिप्राय से है परस्पर अड़ाड्रिभाव के 
अभिप्राय से नहीं, यादि अग्न्याधान को उक्त इष्टियों का अड्ड 
मानाजाय तो उनको फलवाली अवश्य मानना पड़ता है, क्‍योंकि 
दोनों के अफल होने से “फलवत्सानिधावफलं तदड़ं ”- 
फल वाले के समीप पढठित अफल उसका अड्ज होता है, इस 
न्याय के अनुसार वह इष्टियों का अड् नहीं होसक्ता और उक्त 
दोनों का अफल होना सर्वसम्पत है, ओर अफलों का परस्पर 
अड्भाड्रिभाव नहीं होसक्ता यह भी नियम है, इसलिये पतरमानआद 
सज्ञक इष्टियों के प्रकरण में जो अग्न्याधान विधान किया 
गया है वह उनका अड्ड नहीं किन्तु अनड्र है । 
सं०-अब उक्त अर्थ में लिड्र कथन करते हैं :- 


ी श 

लिड़दशनातय । १३ । 
पद०-लिड्भरदशनाव । च । 
पद[०-(च) ओर (लिड्भरदशनात ) लिड़ के पाये जाने से भी 


है शी. 


उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 

भाष्य-' जीय्यति वा एप आहितः पशुयेदमिः त- 
देतान्येव अग्न्याधेयस्य हवींषि संवत्सरे निवेपेतु, तेन 
वा एप न जीस्थति, तेनेनंपुननव करोति ” > बह पशु 
के समान ग्रह में आधान कीगई आमप्मि जीर्णावस्था को प्राप्त 
होजाती है जिसके संस्कारार्थ प्रतिवर्ष आरम्भ में पवसानेष्टियें 
नहीं कीजातीं, इसलिये प्रति. सं॒त्सर आरम्म में ही उक्त इहिफें. 


न 
हक 
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फरे, क्योंकि उनके करने से वह नूतन होजाती हैं ओर जीणावस्था 
को प्राप्त नहीं होतीं, इस वाक्य में जो उक्त इष्टियों के न होने 
से आधान कींगई अप्नि का जीर्ण होना ओर जीण से पुन। नूतन 
होजाना कथन किया है वह उक्त इृष्टियों के संस्कारार्थ 
होने में लिड्र है, यदि उक्त इष्टियें आधान कीगई आहबनीय 
आदि अआपग्रियों का संस्काररूप न होतीं तो उनके न होने से उक्त 
अप्नियों का जीणावस्था को प्राप्त होजाना तथा प्राप्त होने से 
नूतन होजाना कथन न किया जाता परन्तु कथन किया है, इससे 
अनुमान होता है कि जसे स्लान केन करने से मनुष्य का 
शरीर जीण तथा प्रतिदिन प्रात! आरंभ समय नियमपृत्रक मस्तान 
होने से नूतन होजाता है ओर वह शरीर का संस्कार कर्म सबसम्मत 
है बेधे ही उक्त इष्टियें भी उक्त अम्नियों का संस्कार कर्म हैं 
तात्पय्ये यह है कि प्रातादिन नियमपूर्वक प्रात! समय 
स्तान आदि के करने से संस्कृत हुआ मनुष्य का शरीर भत्येक 
काय्ये के सिद्ध करने में सोत्साह तथा समर्थ होजाता है वधदी उक्त 
इष्टियां को प्रतिवर्ष आरम्भ में नियमपू्वंक करंदन से आधान 
कीगई अग्नियें भी अभ्निहोत्रादि सम्पूर्ण वेदिक कर्म के सिद्ध करने 
में समर्थ होजाती हैं, उक कप के लिंदू करने में समर्थ होने का 
नाम ही चृतन होना है ओर वह उक्त इष्टियों को र्हानादि की 
भांति संस्कार कर्म माने बिना नहीं होसक्ता, ओर आहित-आधान 
कीर्गई अप्नियों का प्रत्येक वोदेक कर्म के लिये समर्थ होना 
आवश्यक है । 
. सार यह निकला कि जंसे गर्भाधान की भांति अग्न्याधान 
संस्कार कर्म दे वेतेही ल्लानादि की भांति उक्त इष्टियें भी संस्कार 
कर्म हैं और दोनों को संस्कार कर्म होने से एक दूसरे का अड्ड 
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किया अड्डी होना अंसम्भव है इसलिये अग्न्याधान वक्त इृष्टियों 
का अड़ नहीं किन्तु दोनों आहवनीयादि आऔम्रि के लिये होने से 
उनका अड्ज है यही मानना ठीक है । 

सं०-अब अग्न्याधान को प्रकृति विकृति सम्पृण ब्रदिक कर्मों 
का अड् कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


ततठ्परकृत्यथ यथान्येउनारमभ्यवादाः । १४ । 

पद०-तत्‌ । प्रकृत्यर्थ । यथा । अन्य । अनारभ्यवादाः । 

पदा०--( यथा ) जेसे ( अनारभ्यवादा; ) अप्रकरणपठित 
“बस्यखादिरः” आदि वाक्‍्यों से विधान किये गये (अन्ये) खादिर- 
तादि धर्म प्रकृति याग के लिये हैं बेसेही ( तत्‌ ) अग्न्याधान भी 
( प्रकृत्यर्थ ) प्रकृति याग के लिये है । 

भाष्य-वेदोक्त विधि से आहवनीय आदि अग्नियों के स्थापन 
करने का नाम “अग्न्याधान ” है, वह प्रकृति याग के लिये 
ही है किया प्रकृति विकृतिरुप सम्पूण वेदिक कर्मों के लिये है 


बिके 


अर्थाव आधान कीगई अम्नि में केवल प्रकृति याग ही होना 
चाहिये अथवा प्रकृति विक्ृति दोनों प्रकार के याग होते 
चाहिये ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष 
सिद्धान्ती का है पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जेसे खादिरतादि 
किधी भक्ति तथा विकृति याग के प्रकरण में पठित नहीं बेसेही 
अगन्याधान भी पव्मान इष्टियों के भकरण में पठित होने पर भी 
किसी प्रकृति तथा विक्रृति याग के प्रकरण में पठित नहीं है 
और उक्त दोनों के भ्करण में अपठित होने के कारण जेसे 
खादिरतादि प्रकृति याग के लिये ही हैं विक्रृति याग के लिये नहीं 
बैसेही अग्न्याधान भी प्रकृति याग के लिये ही होना चाहिये। 
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तात्पय्य यह है कि अप्रकरण पठित होने के कारण खादि- 
रतादि की भांति अग्न्याधान केवल प्रकृति याग के लिये ही है, 
इसलिये आधान कीगई अप्नि में केबल प्रकृति संज्ञक याग ही होने 
चाहियें विकृति संज्ञक नहीं । 


सार यह निकला कि अग्न्याधान केवल प्रकृति याग का 
अड्डज है प्रकृति विकृति दोनों का नहीं । 
सं०-अब वक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


सवार्थ वा5ः्धानस्प स्वकाललात्‌ । १५ | 
पद ०-सर्वार्थ । वा । आधानस्य । स्वकाललवात्‌ । 
पद ०-“ वा ” शब्द उक्त पृ्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( सर्वार्थ ) अग्न्याधान प्रकृति विक्ृति सम्पृण वैदिक कर्मों के लिये 
है, क्योंकि (आधानस्य) वह (स्वकालताव) अपने काल में विधान 
किया गया है । 
भाष्य-प्रकृति तथा विकृति याग के विधान का जो काल है 
उसमें अग्न्याधान का विधान नहीं किया किन्तु स्वतन्त्र वसन्तादि 
ऋतुओं में विधान किया है, यदि वह प्रकृति किवा विक्ृति याग 
का अड्भर होतः तो अवव्यमेव उनके मध्य किसी एक काल में 
उसका विधान किया जाता परन्तु उसका किसी याग के प्रकरण 
में विधान न करके स्व॒तन्त्र 'वसन्‍्त” आदि काल विधान किये हैं 
इससे स्पष्ट है कि वह वेदिककममात्र का अड्ज है । 
: तात्पय्थ यह है कि जितने अप्निरोत्नादि वेदिक कर्म हैं उन सब 
का मूल कारण संस्कृत अग्नि हैं, आहवनीयादि नामक अधप़्नियों 
का नाम “सेस्कृताम ” ओर लोकेक अप्नि का. नाम 
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असंस्कृतामि” है, संस्कार युक्त को सस्कृत कहते है, अग्नि का 
संस्कार अग्न्याधान कर्म है, क्योंकि उसके होने से वह संस्कृत 
कहलाती है, जिस संस्कार कर्म से संस्कृत हुई अग्नि सम्पृूण वेदिक 
कर्मों के योग्य होजाती है वह अग्न्याधान संस्कार सम्पूण बेदिक 
कर्मों के लिय है, इसमें ननु नच की आवद्यकता नहीं, और 
प्रकृति याग जेसे वेदिक कर्म हैं वेमेही विक्रति याग भी वैदिक 
कर्म हैं, दोनों वैदिक कम समान होने से अग्न्याधान केवल प्रकृति 
याग का ही अड़्ज है विकृति याग का नहीं, यह कल्पना कदापि 
नहीं होसकती ओर न ऐसी कल्पना करने में कोई प्रमाण उपलब्ध 
होता हैं कि जिसके सहारे उक्त कल्पना कीजाय, और जो यह 
कथन किया है कि जेतत अपकरण पाटठतखादि रता दि धर्म प्रकृतिमात्र के 
लिये है विकृति के लिये नहीं बेसे ही अग्न्याधान भी प्रकृति मात्र 
के लिये हाना चाहिये, प्रो ठीक नहीं, क्‍योंकि उनका प्रकृति 
में विधान मानने से विक्रेति में उनकी प्राप्ति स्वयं होजाती है, 
इसलिये बविरृति में उनके विधान की आवश्यकता नहीं,परन्तु अन्या- 
धान में यह नहीं कहा जासक्ता, क्योंकि वह “ यज्जुहोति तदा 
| हो मर छह ११... ७ बैक हर में 
हवनीये जुह्ाति />जों हवन हो वह आहबनीय अप्नि में ही 
होना चाहिये, इस वाक्य विशेष के बल से अभ्रियों के प्राप्त होने 
के कारण स्वयं प्राप्त है ओर अ्नियों के सम्बन्ध बिना केवल अन्या" 
धान की चोदक वाक्य के द्वारा प्राप्ति भी नहीं होसक्ती इसलिंये 
केबल प्रकृति याग के लिये ही उसका मानना व्यर्थ है। 

सार यह निकला कि अन्याधान कर्म साक्षाव किसी वेदिक 
कमे का अड्ढ नहीं किन्तु आहवनीयादि अप्नियों के द्वारा है और 
बह अग्मेयें प्रकृति तथा बिक्ृति सर्वभकार के कर्मों में विभ्मान हैं, 
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क्योंकि उनके बिना कोई वेदिक कर्म शास्त्रविहित फल का जनक 
नहीं होसक्ता ओर उनके विद्यमान होने से उनके संस्कार का 
“आधान” भे सरवेत्र होना चाहिये, और जो सर्वन्न विद्यमान है 
उसका सका चे बना किसा प्रमाण के कदापे नहीं होसक्ता, इसलिये 
अग्न्याधान कर्म आत्रया द्वारा प्रकृति विक्ृति सम्पूर्ण वैदिक कर्मों 
का अह्ग है, केवल प्रकृति कर्म का ही नहीं, यही पक्ष समीचीन है । 

स०-अब पव्मान दृष्टियां की अस्षेस्कृत अप्नि में कतैव्यता 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 


आकर शा 
तासामग्निः प्रकृतितः प्रयाजवत्स्थात्‌ ।१६। 
द०-तासाम्‌ । अग्नि; | प्रकृतितः । प्रयाजवत्‌ । स्याव । 
पद०-( प्रयाजवव्‌ ) जैस्न “प्रयाज ” संज्ञक होम (प्रकृतितः ) 
दशपूर्णमास ” याग से प्राप्त " आहवनीय ?” आदि संस्कृत आपने 
में किये जाते हैं वेधे ही (तासां) “ पत्रमान ” इष्ठियें भी ( आग्रि;) 
वक्त संस्कृत अग्नि में ही (स्यात्‌ ) होनी चाहियें। 
भाष्य-” प्रमान ? इष्टियं संस्कृताप्रि में होनी चाहियें किया 
अप्तस्क्ृताश्रे में ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्विवीय 
पक्ष सिद्धान्त का है, पृरपक्ती का कथन यह है कि जो दृष्टियां 
होती हैं वह सब संस्कृताभ्रि में ही कीजाती हैं और “ पवमान ”” 
इष्टियें भी इष्टियें हैं यह भी प्रयाज की भांति संस्कृताप्ि में ही होनी 
चाहिये असंसकृत में नहीं । 
तात्पय्यं यह है कि जस प्रथम “अग्न्याधान” पश्चात्‌ आधान 
कीगई आहवनीय आदि अप्नियों का प्रमान आदि इृष्टियों से 
संस्कार तदनन्तर “ दर्शपूर्णमास ”” आदि प्रधान इष्टियों में बिनि- 
युक्त हुई उक्त संस्क्ृताप्रियों में मयाज आदि अड्ड इष्टियें होती हैं 
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वैसेही पत्रमान इष्टियें भी “ दर्शपूर्णमास ”” आदि प्रधान इष्टियों में 
विनियोग को प्राप्त हुई उक्त संस्कृतामयों में ही होनी उचित हैं, 
क्योंकि इष्टिलधर्म के समान होने पर अग्नि की विषमता बिना 
किसी प्रबल प्रमाण के नहीं मानीजासकृती, इसलिये उक्त इष्टियें 
संस्क्ृताति में ही कर्तव्य हैं, अतंस्कृताप्नि में नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


५ श्र 
नंवा तासा तदथत्वात्‌। १७ । 

पद०-न । वा । तासां । तदर्थच्ात्‌ । 

पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( तासां ) “ पत्रमान ” इष्टियें 
(तदर्थव्राव्‌ ) आग्नियों के संस्कारार्थ विधान कीगई हैं । 

भाष्य-यद्रपि “ इष्टिल” धर्म के समान होने के कारण प्रयाज 
की भांति पवमानइष्टियों में दशपूर्णमास रूप प्रकृति याग से 
संस्कृताभियों की प्राप्ति होनी चाहिये ओर उनकी प्राप्ति होने से 
वह उनमें ही कतैव्य होसकती हैँ तथापि उक्त इष्टियों में प्रकृति 
याग से संस्कृत अभ्नियों की प्राप्ति नहीं होसक्ती क्योंकि अग्न्या- 
धान की भांतिं पत्रमानइृष्टियें भी संस्कार रूप हैं ,उनके हुए बिना 
अभियें संस्क्ृत ही नहीं होसक्तीं, ओर संस्कृत न होने के कारण 
पवमान इृष्टियों में उनकी प्राप्ति केसे होसकूती है । 

तात्पयर्य यह है कि यदि पवरमान इष्टियों के लिये प्रकृति 

याग से संस्कृत अग्रियों की भात्ति मानीजाय तो इनके 
होने से अग्नियें संसक्ष और अगप्नियों के संस्कृत होने से 
पव्मान इृष्टियें, इस प्रकार अन्योउ्न्याश्रय दोष आजाता है । 
परस्पर की सिद्धि में परस्पर की आकांक्षा का नाम “ अन्यो- 


«९४ मीमांसाय्यभाष्ये 
धन्‍्याश्रय ” दोष है “अन्योउन्याश्रय” तथा “ परस्पराश्रय ” यह 
दोनों पर्याय शब्द हैं, अन्यो उन्याश्रय दोंप के आजाने से बक्तार्थ 
की सिद्धि होनी असंभव है । 
सार यह निकला कि प्रयाज दर्शपृ्णमास याग का अड्ढ है 

और अइड् में अड़ी याग से संस्कृत अग्ियों की प्राप्ति होसक्ती है 
परन्तु पवरमान इष्टियें उक्त याग का अड्ग नहीं हैं और अड्भ न 
होने से उनमें प्रयान की भांति प्रकृति याग से संस्कृत अग्नियों 
की प्राप्ति नहीं होसक्ती, क्योंकि पव्रमान इष्टियों के होने पर अग्मियें 
संस्कृत और संस्कृत अभ्नियों का प्रकृति याग में विनियोग होने के 
अनन्तर उससे चोदक वाक्य के द्वारा उक्त इष्टियों में प्राप्ति 
होनी सर्वधा असम्भव है, आधिक क्‍या जिसके बिना अधपनियें 
संस्कृत नहीं होसरक्ती किन्तु जिसके सिद्ध होने से अंग्रियें संस्कृत 
होती हैं उनकी सिद्धि के लिये संस्कृत अग्नियों की प्राप्ति कदापि 
नहीं होसक्ती और प्राप्ति न होने के कारण वह उक्त अग्नियों 
से नहीं कीजासक्तीं ओर अधंस्कृत अग्नियें सुगमता से प्राप्त 
होसक्ती हैं ओर उनके प्राप्त होने से उक्त इृष्टियों का उनमें भले 
प्रकार होना सम्भव है इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये यह सिद्ध 
हुआ कि “ प्वमान” इष्टियें असंस्कृत लोकिक अग्नेयों से होनी 
चाहियें, आहवनीय आदि संस्कृत अग्नियों से नहीं । 

सं०-अब ' उपाकरण ” आदि को अग्रीषोमीय पशु का धर्म 
कथन करने के लिये पृ्रपश्न करते हैं ;- 


तुल्यः सर्वेषां पशविधिः प्रकरणा- 
विशेषात्‌ । १८ । 


तृतीयाध्याये-पद्/पाद: ८९५ 
पद०-तुल्यः । सर्वेषां । पशुविधि। । प्रकरणाविशेषाव । 
पदा०-( पशुविधिः ) पशु के उद्देश से विधान किये गये उपा- 
करण आदि धम (सर्वेषां ) अश्रीपोमीयादि सब पशुओं के (तुल्यः ) 
समान हैं, क्योंकि (प्करणाविशेषात्‌ ) प्रकरण से उनका सब पशुओं 
के साथ समानरूप से सम्बन्ध पाया जाता है । 

भाष्य-ज्योतिष्टोीम याग में तीन पशु दान किये जाते हैं जिनमें 
एक को “अम्नीषोमीय ” दसरे को “ सवनीय ” तथा 
तीसरे को “ अनुबन्द ” कहते हैं, प्रकाश तथा सोम्यस्वभाव 
परमात्मा के उद्देश से “ ओपवस्थ्य ”” नामक दिन में जिसका दान 
किया जाता है उसका नाम “अम्नीषोमीय ” “ सोत्य ”” नामक 
दिन में जिसका दान किया जाता है उसका नाम “ सवनीय ” 
४ अवभथ ”” नामक दृष्टि के अनन्तर जिसका दान किया जाता 
है उसका नाम “ अनुबन्दय ” है । जिस दिन याग का 
आरम्भ किया जाता है उसको “ओपदृस्थ्य ” तथा जिस दिन 
४ प्ोम ” कूट कर हवन के लिये रस निकाला जाता है उसको 
“सोत्य” कहते हैं, या यों कहो कि प्रथम दिन का नाम 

रो [न रे को जले 

“ओपवस्थ्य "और द्वितीय दिनका नाम “सोत्य ” है, सुख्य 
याग के समाप्त होजाने पर विधिपूर्षक “ अवभ्रथ ” नामक झ्लान के 
अनन्तर जो उक्त याग का अड्भभत “इष्टि ” कीजाती है 
उसको “ अवध्र्थेष्ट ” अथ्वा “ अवभ्थ ” कहते हैं, उक्त 
तीनों पशुओं का विधान करके “ धिष्ण्य ”” नामक वेदि के 
निर्माणान्‍्तर “ उपाकरण ” “ पय्यप्रिकरण ” आदि- पशुधमे 
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विधान किये हैं “ सदों” नामक मण्डप तथा “ आग्मीत्र ” 
नामक शाला में जो मृत्तिका ओर शर्करा दोनों मिलाकर हस्त 
परिमाण वेदियें बनाई जाती हैं उनको “ घिषृण्य ” तथा 


“ प्रजापतेर्जायमानः ” और “ इमंपशुं ” इन दोनों मन्तरो 
से पशु के स्पश को “उपाकरण ” कहते हैं, पस्यग्रिकरण का 
अर्थ पीछे कर आए हैं, उक्त धरम अग्रिषोमीयादि सब पशुओं के 
समानरूप से विधान किये हैं किवा उनके मध्य किसी एक के ! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपश्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण 
में उक्त तीनों पशुओं का विधान करके उपाकरण आदि धर्म 
विधान किये हैं, प्रकरण के समान होने से उक्त पशु धर्मों का भी 
समानरूप से सम्बन्ध होना उचित है, क्योंकि प्रकरण भेद क्रिव[ 
अन्य किसी प्रबल प्रमाण के बिना सबके मध्य किसी एक में 
उक्त धर्मों के विधान की कल्पना नहीं कीजासक्ती । 

_ तात्पय्य यह है कि यादि उक्त धर्म अम्नीपोमीय आदि के मध्य 
किसी एक पशु के प्रकरण में विहित होते तो उनका किसी एक 
में विधान माना जाता परन्तु ऐसा विधान नहीं किया, किन्तु 
साधारण रूप से विधान किया है और साधारण रूप से विधान 
किये गये धर्म का विशेष पशु व्यक्ति में पस्येवसान कल्पना 
करना ठीक नहीं, इसलिये ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण में जो 
उपाकरण आदि पशुधर्म विधान किये गए हैं वह अम्रीषोमीय 
आदि सब पशुओं के विधान किये हैं, उनके मध्य क्रिसी एक 
के नहीं । 

सं०-अब दूसरा पूर्वपक्ष करते हैं :- 


तृतीयाध्याये-पष्ठ।पाद; ७५९७ 


सस्‍्थानाच्च पृवरस्य | १९ । 

पद०-स्थानात्‌ । च । पृर्णस्य । 

पदा०- च ” शब्द “तु ” शब्द के अथ में आने से पूर्व 
पक्ष का सूचक है ( पृर्व॑स्य ) उक्त धर्म अग्नीषोमीय पशु के होने 
चाहिये, क्योंकि ( स्थानात ) उसकी सन्निधि में उनका पाठ है । 

भाष्य-जो धर्म जिसकी सन्निधि में विधान किया गया है 
वह उसी का धर्म होसक्ता है दूसरे का नहीं, उपाकरण आदि धर्म 
यदि “ अग्रीपोमीय ”” आदि सब पशुओं की सन्निधि में विधान 
किये जाते तो वह सबके धर्म हैं इस प्रकार की कल्पना होसकती 
परन्तु इनका सबकी सज्निधि में विधान नकरके केवल “अग्रीषोमीय”” 
नामक प्रथम पशु की सन्निधि में विधान किया है अर्थाव्‌ “सोत्य नामक 
दिन से प्रथम “ ओपवस्थ्य ” नामक दिन में “ धिष्ण्य ”” संज्ञक 
वेदियों के निर्माणानन्तर उक्त धर्मों का विधान किया गया है, 
इससे उनका “ ओपवस्थ्य ” स्थान स्पष्ठ हे ओर अग्नीपोमीय पश्च 
का भी वहीं स्थान है, क्योंकि उसका भी उसी दिन दान किया 
जाता है, स्थान, क्रम, सहन्निधरि तथा सामीप्य यह चारो पस्यौय शब्द 
हैं, इस भकार दोनों का एक स्थान होने से स्पष्ट होता है कि उक्त 
धर्म यादे सब पशुओं के होते तो अग्रीपोमीय पशु की सन्निधि में 
केसे विधान किये जाते, परन्तु किये हैं, इसलिये अनुमान होता है 
कि वह धर्म उसी के विधान किये हैं, सबके नहीं । 

सं०-अब तीसरा पूर्बपक्ष करते हैं :- 

ू ३ ७ ३ 4 ₹ः 
श्वस्व्कषा तन्न प्राकश्नवातंशुणाथां । २० । 
पद०-खः । तु। एकेपां । तत्र । प्राकृश्र॒तिं। । गुणार्था।.._ 
पदा०-“तु”शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया हे(*व।)उक्त 
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धर्म “ सवनीय ” पशु के हैं, क्‍योंकि (एकेषां) एक शाखा में 
उनका उसके साथ स्पष्ट सम्बन्ध पाया जाता है ओर (तत्र ) उक्त 
धर्मों का (प्राकृश्र॒तिः ) जो “सोत्य” दिन से प्रथम ओपवस्थ्य 
दिन में श्रवण है (गुणार्था ) वह गोण है। 

भाष्य-“आश्रिन ग्रहंगहीत्वा त्रिग्ृता यूप परिवी- 
यामेय सवनीयं पशुसुपाकरोति ” 5 आश्विन ” संज्ञक 
पात्र को ग्रहण करके त्रिगुण रज्जू से यूप को लपेटे ओर लपट 
कर प्रकाशस्वरूपअभ्रिपरमात्मा के उद्देश से देय सवनीय पशु 
का ' उपाकरण ” नामक संस्कार करे, इस वाक्य में स्पष्ट 
रूप से सबनीय पशु का “ उपाकरण ” संस्कार विधान किया है, 
यदि अग्निषोमीय का ही उक्त संस्कार अभिप्रेत होता तो सवनीय 
का नाम न लिया जाता और जो उक्त धर्मों का विधान “ सोत्य ” 
दिन से प्रथम “ ओपवस्थ्य ” दिन में किया हे वह मुख्य नहीं 
किन्तु गौण है अर्थात्‌ उक्त धर्म अम्नरीपोमीय पशु के हैं इस 
अभिप्राय से नहीं किया गया किन्तु सोत्य दिन में देय पशु के 
सम्बन्धार्थ प्रथथ ही उनका विधान किया गया है, यह लोक 
सिद्ध बात है कि कहीं २ प्रथम धर्मों का विधान करके पश्चाव 
धर्मी का विधान ओर कचित्‌ धर्मी का विधान करके पश्चाव धर्मों 
का विधान किया जाता है । 

तात्पय्य यह है!कि सोत्यदिन औपवस्थ्य दिन के अत्यन्त 

सन्निहित है ओर उसके अत्यन्त सब्निहिंत होने से उसमें प्रदेय 
सबनीय पशु भी अत्यन्त सन्निहिंत है, इस अत्यन्त सह्मिधिरुप 
गुण के अनुसन्धान से ही ओपवस्थ्य दिन में उक्त धर्म विधान 
किये गये. हैं, अग्रीपोमीय पशु के अभिप्राय से नहीं । 


तृतीयाध्याये-पश्ठ)पाद: . ६९९ 


सार यह निकला कि यद्यापि उक्त धरम अग्नीषोमीय पशु की 
सल्निधि में विधान किये गये हैं इससे उनको अग्नीषोमीय पशु 
का धम होना चाहिये तथापि वह सल्चिधि गोण होने से विनियो- 
जक नहीं होसक्ती ओर सवनीय पशु का उपाकरण एक शाखा 
में साक्षात्‌ श्रुव है ओर प्रकरण से वह धर्म सवनीय पशु के साथ 
विनियोग को प्राप्त होसक्ते हैं, क्योंकि प्रकरण सर्वसाधारण है, 
इनको छोड़ कर केवल सलन्निधि मात्र से उनको अग्रीषोमीय पशु 
का धर्म नहीं मानसक्ते, इसलिये उक्तधर्म सवनीय पशु के हें 
“ अग्नीषोमीय ” के नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में आशड्ढा करते हैं :- द 
शा शा को रू 
तेनोत्कृष्टस्य काठविधिरितिचेत्‌ । २१। 
पद०-तेन | उत्कृष्टरय । कालविधि; । इति । चेव । 
पदा०--( तेन ) आश्विन वाक्य में ( उत्कृष्टस्य ) उत्तरभावी 
“ सवनीय ” पशु के ( कालविधि; ) अनुष्ठान काल का विधान है 
( चेत ) यदि ( इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले सत्र 
से सम्बन्ध है- 
भाष्य-“ आश्रिन ग्रह गुहीत्वा” इस वाक्य में सवनीय 
पशु का उपाकरण धर्म विधान नहीं किया किन्तु उपाकरण का 
अनुष्ठान काल विधान किया है कि सवनीय पशु का उपाकरण 
संस्कार . आख्विन ” ग्रह ग्रहण के अनन्तर होना चाहिये, यदि 
उक्त वाक्य में काल का विधान विर्वाशक्षित न होता तो “क्तवा” 
प्रत्यय का प्रयोग न किया जाता, परन्तु उसमें उक्त प्रत्यय का 
प्रयोग किया है इससे स्पष्ठ है कि उक्त वाक्य काल मात्र का 
विधायक है संस्कार का नहीं । 


६०० . मौमांसाय्यभाष्ये 


तात्पय्य यह है कि “ समानकतेकयो ० प्वेका ४ 
अष्टा० ३३४ । २१ > जिन दो क्रियाओं का कर्ता एक है 
उनके मध्य पूवकालवर्ती क्रिया में “कूत्वा” प्रत्यय होता है, 
इस सूत्र के अनुसार उक्त बाक्यान्तगेत “ ग्रहीत्वा ” पद में जो 
“ कत्वा ” प्रत्यय हे वह पूर्वकाल में हुआ है ओर “ उपाकरोति 
पद से पूवैबिहित “ उपाकरण ” रूप संस्कार का अनुवाद है ओर 
बह कंबल काल के विधानाथ किया गया है, यदि उक्त आश्विन 
वाक्य में अनुवाद न मानकर विधान ही मानाजाय तो पूरे 
विधान सर्वथा व्यर्थ होजाता है, सो ठीक नहीं, प्रत्युत उसकी 
अपेक्षा इस वाक्य में पूषे विहित का अनुवाद मानना ही ठीक है, 
क्योंकि उसके मानने से दोनों वाक्य सार्थक होजाते हैं । 

सार यह निकला कि / आश्विन ” वाक्य में केवल उपाकरण 
का ग्रहण है पय्याग्रेकरण आदि का नहीं, यदि इसको अनु- 
बादक न मानकर विधायक माना जाय तो प्येग्रिकण आदि 
के लिये पूर्वविधायक वाक्य का भी आश्रयण करना पड़ता है, 
क्योंकि इस वाक्य से उनका विधान नहीं पाया जाता, जब इस 
प्रकार इस वाक्य को विधायक मानकर भी पूर्व वाक्य को विधायक 
तथा इहसिद्धि के लिये उसका वहां से सवनीय स्थान में 
उत्क्ष भी मानना पड़ता है तब पूर्व वाक्य को विधायक और 
आख्विन वाक्य को अनुवादक मान लेना ही श्रेष्ठ है, क्‍योंकि 
दोनों के विधायक मानने में गोरव तथा बाक्यभेद दोष है, यह 
कदापि नहीं होसक्ता कि एक ही वाक्य काल तथा संस्कार दोनों 
अर्थों का एक ही काल में विधान करे, इसलिये ज्योतिष्टीम याग 
के प्रकरण में जो उपाकरण आदि पशुधर्म विधान किये गये हैं 
बह आम्नीषोमीय के किये हैं सवनीय के नहीं । 


तृतीयाध्याये-पष्ठ।पाद: ६०१ 
सं०-अब्र उक्त आशड़्ा का निराकरण करते हैं :- 


बिक 2 
नकदशलात | २२ । 

पद ०-न । एकदेशत्वाव । 

पद ०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (एकदेशल्वाव ) 
एकदेश के विधान से समुदाय का विधान पाया जाता है । 

भाष्य-यत्रपि “ आखिन ” वाक्य में उपाकरण आदि 
संस्कारों के एकदेश उपाकरण मात्र का ग्रहण किया है तथापि 
एकदेश के ग्रहण से सम्पूर्ण संस्कारों का ग्रहण होसक्ता है ओर 
सबके ग्रहण होजाने से उक्त वाक्य को कालमात्र का विधायक 
मानना ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा मानने में एकही वाक्य काल का 
विधायक तथा संस्कार का अनुवादक होने से वाक्यभेद दोप 
आजाता है और जो दो अर्थों का विधायक मानने में वाक्य भेद 
रूप दोष कथन किया है सो ठीक नहीं, क्योंकि एक वाक्य एक 
ही व्यापार से दो अथें का विधायक होतलक्ता है परन्तु अनु- 
बादक तथा विधायक नहीं होसक्ता, क्‍योंकि यह दोनों विरुद्ध 
अर्थ हैं, ओर विरुद्ध होने से इनके लिये भिन्न व्यापार की 
आवश्यकता है, ओर यदि यह भी मान लिया जाय कि उपाकरण 
आदि संस्कारों का विधायक पूरे वाक्य ही है आश्विन वाक्य में 
केबल काल का विधान तथा उपाकरण का अनुवाद किया गया 
है तो भी सन्निधिमात्र से वह अग्नीपोमीय फे धर्म नहीं होसक्ते 
किन्तु " आश्विन ”? वाक्य से सवनीय पशु के ही धर्म होसके 
हैं, यदि वह सवनीय पशु के धर्म न होते तो आपके मन्तव्यानुसार 
सवनीय पशु के उपाकरण का अनुवाद क्‍यों किया जाता, 
अनुवाद करने से ही स्पष्ट हे कि आश्विन वाक्य में उपाकरण 


६०२ मीमांसाय्यभाष्ये 


आदि संस्कारों के एकदेश उपाकरण मात्र का ग्रहण है ओर 
वह सब संस्कारों का उपलक्षण है, इसलिये वह सब संस्कार सव- 
नीय पशु के विधान किये गये हैं, अम्नीपोमीय के नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः आशड़ग करते हैं :- 


(६७ 


अथनातचत्‌ । २३ । 

पद०-अर्थेन । इति | चेत्‌ । 

पदा०-( अर्थन ) आश्विन वाक्य में सबका ग्रहण अर्थ से 
होता है साक्षात्‌ नहीं (चेत ) यदि (इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, 
इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है-- 

भाष्य-एकदेश के ग्रहण से समुदाय का ग्रहण होने पर भी 
समुदाय के विधान का लाभ नहीं होसक्ता और एक देश के 
अनुवाद से समुदाय का अनुवाद होसक्ता है ओर जो अनुवाद 
पक्ष में वाक्यभदरूप दोप कथन किया है सो ठीक नहीं, क्योंकि 
अनुवादपूतक काल का विधान सर्वसम्भत हैं अर्थात्‌ जिन 
संस्कारों के अनुप्ठानाथ काल का विधान बिवक्षित हे यदि उन 
का अनुवाद न किया जाय तो काल का विधान ही नहीं होसक्ता, 
इसलिये आश्विन वाक्य पूर्वविहित उपाकरण आदि संस्कारों 
का अनुवादक है सवनीय पशु के धर्म उपाकरण आदि का 
विधायक नहीं । 

सं०-अब उक्त आशड्ग का खण्डन करते हैं :- 

जी का 
न श्रतिविप्रतिषेधात्‌ । २४ । 

पद०-न । श्रुतिविप्रतिपधात । 

पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (अ्रुतिविभ्रतिषेधाव ) 
ऐसा मानने में साक्षात्‌ श्रुति से विरोध होता है। 


तृतीयाध्याये-पहष्ठ!पाद: ६० है 


हट ६६ है आक आक हे के /) पा हे शु कि 
भाष्य-“आश्रिन ग्रह गही वा शत में सवनीय पशु के 
उपाकरण का साक्षात्‌ विधान श्रवण किया है, उक्त वाक्य को 
काल मात्र का विधायक मानने में उसके साथ विरोध आजाता है 
सो ठीक नहीं । 
तात्पय्य यह है कि यदि उपाकरण आदि धर्मों का अग्री- 
पोमीय में विधान मानें तो सवनीय में उनका अतिदेश मानना 
कर ८ / के न हद 
होगा, “प्रकतिवद विक्रातिः कृतेव्या ” वाक्य से प्राप्ति का 
नाम अतिदेश है, अतिदेश से प्राप्त तथा साक्षात्‌ श्रुति के मध्य 
चर हो... की हर हे हर 
श्रत प्व्रल हांता हे जंसाके कहा श गो 
साक्षाव्‌ श्रुत प्रवल होता है है कि “श्रुताश्वतयोः 


* [40] 9... 0३ अभी ० "न क, हि /१ 
श्रुत बलीय:लश्रत तथा अश्र॒त दोनों के मध्य श्रत बरी 


होता हे, सबनीय पशु में उपाकरण आदि धर्म श्रुत हैं उनको 
छोड़कर चोदक वाक्य से प्राप्त अश्रुत का ग्रहण ठीक नहीं 
इसलिये ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में जो उपाकरणादि पशु 
धर्म विधान किये गये हैं वह अग्नीपोमीय के विधान नहीं किये 
किन्तु सवनीय पशु के किये हैं । 


सं०-अब उक्त पृत्रेपक्ष का समाधान करते हैं - 


थ पूः कई ९ 

स्थानात्त पृवस्य सस्कारस्यतदथत्वात्‌। २२। 
पद०-स्थानात्‌ | तु । पूत्रेस्य । संस्कारस्य । तदर्थलात । 

पदा०-“ तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 


2 


( पू्व॑स्थ ) उक्त धमें अम्नीपोमीय पशु के विधान किये जानने 
चाहिये, क्योंकि ( स्थानात्‌ ) सन्निधि प्रमाण से ऐसा ही पाया 


के बे 


जाता है ओर ( संस्कारस्य ) संस्कार मात्र को (तदथेताव) 


६०४ मीमांसाय्यभाष्ये 


अप्रीषोमीय पशु के लिये होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है । 

भाष्य-यत्रपि प्रकरण के साधारण होने से उपाकरण आदि 
पशु धर्मों का सब पशुओं के साथ सम्बन्ध पाया जाता है और 
आखिन वाक्य के बल से प्रकरण का सड़ोच होजाने के कारण 
उक्त धर्म सबनीय पशु के भी सिद्ध होसक्ते हैं तथापि आश्विन 
वाक्य से प्रकरण का सड्डीच असम्भव है, यदि आश्विन वाक्य 
उपाकरण आदि संस्कारों का विधायक होता तो कदाचिव 
प्रकरण के सड्“ांच की कल्पना कीजासक्ती परन्तु वह उक्त 
संस्कारों का विधायक नहीं किन्तु उनके अनुवाद पृत्रके सवनीय 
पशु के उपाकरण काल का विधायक है, क्योंकि उपाकरण आदि 
सम्पूण संस्कारों का प्रथम ओपवस्थ्य दिन में विधान होचुका है 
और जिनका विधान होचुका है उनका आखिन वाक्य में पुन; 
विधान केसे होसक्ता है, क्या यह कदाचित्‌ सम्भव है कि जो 
प्रथम ही ज्ञात है उसको पुनरपि ज्ञातव्य समझ कर ज्ञात करने 
की चेष्ठा कीजाय, ओपवस्थ्य दिन में प्रथम ही सब संस्कार 
विधान किये गय हैं केवल सबनीय पशु का उपाकरण काल 
विशेषरूप से जिज्ञासितव्य हे उसीके विधानाथ आश्विन वाक्य 
प्रवत्त हुआ है उसको उपाकरण आदि संस्कारों का विधायक 
कल्पना करना ठीक नहीं, ओर अनुवादक होने से वह प्रकरण के 
सड्डोच का कारण भी नहीं होसक्ता, ओर उसके संकुचित न 
होने से उनका सवनीय पशु के साथ साक्षाव सम्बन्ध होना भी 
असम्भव है ओर अन्य कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता जिसके 
बल से उक्त धर्मों का सबनीय पशु के साथ सम्बन्ध कल्पना 


स्क 


किया जाय अर्थाव्‌ ओपवस्थ्य दिन में उपाकरण आदि सब 


तेतीयाध्याये-पष्ठ!पाद: 


(क्र 


| 
9 


संस्कार विधान किये गये हैं, ओर ओपवस्थ्य दिन अग्रीषोमीय का है, 
सवनीय पशु का नहीं, यदि उक्त संस्कारों का विधान “ सौत्य ” 
दिन में होता तो वह स्थान की एकता के कारण सबनीय पशु के 
धर्म समझे जाते, क्योंकि सबनीय पशु का भी “ सोत्य ” ही 
स्थान है, परन्तु “ औपवस्थ्य ” दिन में विधान होने से वह 
स्थान की एकता के कारण " अग्नीपोमीय ” पशु के धर्म होसक्ते 
हैं, इसमें कोई दोष नहीं, और स्थानरूप एक दृढ़ प्रमाण के मिल 
जाने से उतका किसी अन्य पशु के साथ साक्षाव्‌ सम्बन्ध भी 
कल्पना नहीं किया जासक्ता ओर न प्रकरण के सड्झोच की 
कोई आवश्यकता है, प्रकरण प्रमाण केवछ उक्त धर्मों का सब 
पशुओं के साथ सम्बन्ध सामान्य पाया जाता है और वह 
अग्नीपोमीय पशु में उनका विधान तथा अन्य दो में चोदक वाक्य 
से उनका आतिदेश मान लेने में भी चरितार्थ होजाता है, उसके 
सहारे कोई विशेष कल्पना नहीं कर सक्ते । 

तात्पय्य यह है कि स्थान प्रमाण से उक्त धर्म अग्रीषोमीय 
पशु के स्पष्ठ हैं ओर स्थान प्रमाण को छोड़कर अन्य कोई 
पुष्कल प्रमाण नहीं है जिससे स्थान का बाध किया जाय और 
दानक्रम से भी प्रथम अग्नीपोमीय पशु ही उपस्थित है ओर उपस्थित 
को छोड़कर अनुपस्थित पशु के धर्म की कल्पना करना जपन्य 
तथा निष्प्रमाण है जेसाकि कहा है कि “ उपास्थितं परित्य- 


ज्यानुपास्थितकल्पनेमानाभावः / उत्पास्‍्थत को छोड़ 
कर अनुपस्थित की कल्पना करने में कोई प्रमाण नहीं और 


दानक्रम से जो प्रथम उपस्थित है योग्यता के बल से भी वक्त 
धम उसी के होने चाहिये. क्‍योंकि संस्कृत हुए बिना पशु का 
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दान तथा संस्कारों के सम्बन्ध बिना उसका संस्कृत होना 
असम्भव है । 

सार यह निकला कि जितने उपाकरण आदि पशुसंस्कार 
विधान किये गये हैं वह पशु के उद्देश से किये गये हैं, याग के 
उद्देश से नहीं ओर सब पशुओं के मध्य अम्रीपोमीय पशु ही 
मुख्य तथा प्रथम उपस्थित है, इसलिये उनका अभ्रीषोमीय के 
साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध ओर सवनीय आदि के साथ आतिदेशिक 
सम्बन्ध है अर्थात्‌ उक्त धर्मों का अग्नीषोमीय पशु में साक्षात्‌ विधान 
ओर सबवनीयादि शेष पशुओं में चोदक वाक्य से अतिदेश होता है 
उनमें उनका विधान नहीं किया गया । 


सं०-अब उक्त अर्थ में लिद्र कथन करते हैं ।- 
! आकर ( 
लिक्षदशनात्र | २६ । 
पद०-लिड्दशनात । च । 


किन 


पदा०-(च) ओर (लिड्भरदशनात्‌ ) लिड्र के पाये जाने से 
भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 
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भाष्य- अम्रीषोमीयन पुरोडाशन प्रचरति ”- 
प्रकाश तथा सोमस्वभाव परमात्मा के उद्देश से पुरोशाश का 
हवन करे, इस वाक्य में अप्नीपोमीय पुरोडाश का विधान करके 
श्व ६४ ७३०० कक ६६ “अल 3 (की ० 2 2 
पश्चाव  पुराहशन माध्यान्दन सवन >मश्यान्दन स- 
बन में भी पुरोडाश से हवन करे. इस वाक्य में जो सवनीय 
पुरोडाश का अनुवाद करके मध्यन्दिन काल का विधान किया है 
वह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिड़् है, यदि उपाकरण आदि धर्म 
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अग्नीपोमीय पशु के विधान किये जाते तो अग्रीषोरमीय पुरोडाश 
के अनन्तर सवनीय पुरोदाश के काल का विधान किया जाता 
क्योंकि उनका विधान माने बिना केबल काल का विधान नहीं 
होसक्ता अथांत जब ओपवस्थ्य दिन में अग्नीपोमीय पशु के उक्त 
धर्मों तथा तदनन्तर अग्नीषोमीय पुरोडाश का विधान माना जाय 
तब “ सोत्य ” आदि दिनों में उक्त धर्मों तथा पुरोडाश का 
चोदक वाक्य द्वारा अतिदेश होने से उनके अनुष्ठानार्थ काल की 
जिज्ञासा भी होसक्ती है ओर उसकी जिज्ञासा होने से उसका 
विधान होना सम्भव है । 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्‍्यों में सबनीय पशु के उपाकरण 
काल तथा पुरोडाश के हवन काल का तभी विधान उपपन्न हो 
सक्ता है याद ओपवस्थ्य दिन में अग्नीपोमीय पशु के उक्त धर्मों 
तथा पुरोडाश के हवन का विधान मानकर सवनीय आदि पशुओं 
तथा सोत्य आदि दिनों में उनका अतिदेश माना जाय, क्योंकि 
प्रथम अम्नीपोमीय में विधान ओर सबनीय आदि में पश्चाव अति 
देश माने बिना उक्त लिड्ग वाक्‍यों में उनके अनुष्ठान काल का 
विधान नहीं बन सक्ता, परन्तु किया है इससे अनुमान होता है कि 
ज्योतिष्ठी म याग के प्रकरण में जो उपाकरण आदि धर्म विधान किये 
गये हैं वह अग्नीपोमीय के किये हैं सवनीय आदि के नहीं, क्योंकि 
उनमें उनका अतिदेश द्वारा सम्बन्ध होता है । 

सं०-ननु, " आख्विनं ” तथा “ पुरोडाशन ” यह दोनों वाक्य 
अर्थवाद हैं, काल के विधायक नहीं ! उत्तर ;- 


अचोदना ग्ुणार्थेन । २७ । 


पद ०-अचोदना । गुणार्थेन । 
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पदा०-(गुणार्थैन) उक्त दोनों वाक्‍्यों को अर्थवाद होने से (अचो - 
दना) काल का लाभ नहीं होसक्ता । 


भाष्य--यदि “आशिन ग्रह ग्रहीत्वा वाक्य तथा 


“पुरोडाशेन माध्यन्दिने सवने वाक्य इन दोनों वाक्यों की काल 
का विधायक न मानकर केवल अर्थवाद ही मानाजाय तो सवनीय/ 
पशु के उपाकरणकाल का तथा सबनीय पुरोडाश के हवन 
काल का किसी प्रकार से भी लाभ नहीं होसक्ता, क्‍योंकि उक्त 
दोनों वाक्य अर्थवाद होने से विधायक नहीं होसक्ते ओर अन्य 
कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता भिस्से काल का विधान माना 
जाय ओर अन्यत्र काल का विधान न पाये जाने से इन 
दोनों वाक्यों का अर्थवाद होना भी अप्तम्भव है अर्थाव्‌ जिनका 
विधान अभी कहीं भी पाया नहीं जाता उनका गोणरूप से 
अरथवाद वाक्यों में अनुवाद केस होसक्ता है ओर उत्तके न 
होने से वह अर्थवाद भी कैसे होसक्ते हैं ओर सबनीयपुरोडाश के 
हवन काल का तथा सबवनीयप्श के उपाकरणकालर का विधान 
अत्यन्त आवश्यक है जो उक्त दोनों वाक्‍्यों को विधायक माने विना 
नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त दोनों वाक्य अरथवाद नहीं किन्तु 
उक्त काल के विधायक हैं। 


सार यह निकला कि ज्योतिष्ठोीम याग प्रकरण में उपाकरण 
पय्यम्रिकरण आदि धर्म “ अग्रीपोमीय ”” पशु के विधान किये हैं 
उसमें उनका अनुष्ठान विधि के बल से और “ सबनीय /” तथा 


८ अनुबन्ध ! पशु में ८ प्रकृतिवद्‌ विकातिः कतव्या १) इस 


[8] 
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चोदक वाक्य द्वारा अतिदेश होने से होता है, तीनों में विधि 
बल से नहीं । 


सं०-अब “ शाखा[हरण ” आदि को सा्यप्रातः उभय “दोहों” 
का धर्म कथन करने के लिये पू्॑पक्ष करते ६ :- । 


3.2 कल छू $ * # 
दोहयोः कालभेदादसंयुक्तेश्नत स्थात्‌। २८। 

पद ०-दोहयो। । कालभेदात्‌ । अतयुक्ते । श्रुत । स्पात्‌ । 

पदा०-( श्र॒तं ) दशपृणमास याग के प्रकरण में श्रवण किये 
गये शाखाहरण आदि ( दोहयो; ) साथ तथा प्रातः दोनों दोहों के 
( अपरयुक्ते ) धर्म नहीं होसक्ते, क्योंकि ( कालभेदात्‌ ) उनके काल 
का भेद है । 

भाष्य- दशपूर्णमास याग में दि तथा दूध रूप हृतिः के 
सम्पादनार्थ दो वार गोओं का दोहन होता है अर्थात दो बार 
गोएं दोही जाती हैं, प्रथम अमावस्या दिन में सायेकाल तथा दूसरे 
प्रतिपत्‌ दिन में प्रातःकाल दोहन होता है दोहन, दोहना तथा दोह यह 
तीनों पस्योय शब्द हैं, उक्त दोनों दोहों के मध्य साय दोह के 
दिन में शाखाहरण, वसत्सापाकरण तथा गोदोहन आदि अनेक 
दोह के धर्म विधान किये हैं, वद सब साये दोह के धर्म हैँ किया 
साये प्रातः दोनों दोहों के धर्म हैं! यह उनमें सन्देह है, इसमें प्रथम 
पक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पृत्र॑पक्ती का कथन 
यह है कि दोनों दोह प्रातः तथा साये इस प्रकार भिन्न २ काल 
में होने से परस्पर अस्यन्त भिन्न हैं ओर शाखाहरण आदि दोह- 
धर्म कंबल सा्यदोह के दिन में ही। विधान किये गये हैं 
दोनों दोहों के दिन में नहीं, ओर उनका सायंदोह के दिन में 
पिधान करने से सायंदोह के साथ ही सम्बन्ध होसक्ता है प्रातः 
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दोह के साथ नहीं, क्योंकि सायं दोह उनके अत्यन्त सन्निहदैत 
तथा ज्येश्न होने के कारण प्रथम उर्पास्थित है और उपस्थित को 
छोडकर अनुपस्थित की कल्पना करना ठकि नहीं । 

तात्पय्य यह है कि सबझिहित तथा असन्निहित दोनों के मध्य 
सझिहित आदरणीय होता है ओर उक्त दोहधर्म जेसे सायंदोह 
के अस्यन्त सानिहित है वेसे भ्रातःदोह के नहीं, क्योंकि वह उसके 
दिन में विधान न करके सायंदोह के दिन में ही विधान किये 
गये हैं ओर जो जिसके दिन में विधान किये गये हैं उनका 
उसी के साथ सम्बन्ध होना उचित है, दूसरे के साथ नहीं । 

सार यह निकला कि जेसे ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण भें 
पठित होने पर भी उपाकरण आदि धर्मों का अम्रीपामीय पशु के 
साथ है सम्बन्ध होता है सबनीय तथा अनुबन्ध पशु के साथ 
नहीं बसे ही दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में पठित होने पर भी 
सन्निविरुष प्रमाण के बल से दोहधम्मों का साय दोह के साथ 
ही सम्बन्ध होना उचित है, प्रकरण के ऐक्य होने से दोनों दोहों 
के साथ नहीं, इसलिये दशपूर्णमास याग के प्रकरण में 
शाखाहरण आदि दोहधम विधान किये गये हैं वह सायंदोह_ 
ही हैं प्रातः साथ दोनों के नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्त का समाधान करते हैं :- 


प्रकरणाविभागाद्ा तत्स॑युक्तस्थ काल- 
शगाखम | २९ । 


पद०-म्रकरणाविभागात्‌ । वा। तस्संयुक्तस्य । कालशाख्रम । 
पद ०- वा ” शब्द वक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( कालशा््र ) दोहपग विधायक शा ( तस्मेयक्तस्थ ) सायेप्रातः 


+म्कयु 


अभ ८-2 
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उभय दोह संयुक्त धर्मों का ही विधायक है केवल साय॑ दोह संयुक्त 
का नहीं, क्योंकि ( प्रकरणाविभागात्‌ ) प्रकरण से उनका दोनों के 
साथ सम्बन्ध पाया जाता है। 

भाष्य-दरीपूर्णमास याग में हथिः के लिये दधि तथा पय>द प 
अपेक्षित है उसीके सम्पादनाथ गोएऐँ साय तथा प्रातः दोही 
जाती हैं परन्तु सायेदोह तथा शाखाहरण आदि दोहधर्णों का 
प्रथभदिन-अमागस्या में विधान नहीं किया किन्तु दूसरे प्रतिपत 
दिन में किया है ओर उसी दिन में दोह धर्मों का भी विधान 
किया है, इस प्रकार दोनों दोहों तथा उनके धर्मों का एकह्ी 
स्थान में विधान होने से परस्पर सम्बन्ध स्पष्ट है, और प्रकरण के 
अभेद होने से शाखाहरणादि दोह धर्मों के सम्बन्ध भेद की 
कल्पना करना सबेथा अनुचित है, जब दोनों दोह तथा उनके 
शाखाहरण आदि धर्मों का विधान एकही प्रतिपत्‌ दिन में 
किया गया है तब यह केसे होसक्ता है कि वह सब धर्म साये- 
दोह केही समझे जाये दोनों के नहीं, ओर दोनों दोहों का एकही 
प्रतिपत्‌ दिन में विधान होने पर भी जो साये दोह का अनुप्रान 
अमावास्या के दिन सायकाल में होता हे वह अर्थ के अनुरोध 
से होता है, विधायक वाक्य के अनुरोध से नहीं अर्थाव्‌ प्रतिपव्‌ 
में दधि तथा दूध यह दोनों हृबि। के लिये अपेक्षित हैं और उसी 
अपेक्षा की निवृत्यथे प्रतिपत्‌ में ही गोओं का साये प्रातः दोहन 
तथा शाखाहरण आदि उनके धर्मों का विधान किया गया है, 
परन्तु प्रतिपव में दोनों काल दोहन करने से दूध प्राप्त होने पर 
भी दधि का यथासमय प्राप्त होना असम्भव है, क्योंकि वह 
मध्य में रात्रि का व्यवधान हुए बिना ठीक २ नहीं -बन सक्ता 
ओर रात्रि का व्यवधान तभी होसक्ता है जब अमावास्या के 
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दिन सायंकाल में गोएँ दोही जाय॑, इस प्रकार प्रथम अमावास्या के 


दिन सायकाल में आधथिक दोह होने पर भी उसका विधान 
प्रथम दिन में कल्पना नहीं किया जासक्ता ओर विधान का 


अपेद न होने से विधेय दोहों का भेद होना असम्भव है और 
दोहों का भेद न होने से सायंदोह के साथ दोह धर्मा का 
सम्बन्ध प्रातः दोह के साथ असम्बन्ध है, इस प्रकार दोह धर्मों के 
सम्बन्धविषय में भी विषम कल्पना नहीं कीजनासक्ती । 
९ को 
तात्पय्थ यह है कि “एज्द्र दध्यमावास्यायाम्‌ ऐन्द्रं 
मिम 3१ 7५ हट 

पयो५मावास्यायाम्‌ 5 5 परमात्मा क उद्दश स अमावास्या 
में दधि तथा दूध की आहुति दीजाती हैं, इस प्रकार आहृति 
का विधामः करके साये प्रात! गोओं का दोह तथा शाखाहरण 
आदि दोह धम विधान किये हैं दोह विधान के अनन्तर दोह धर्मों 


के कफ 


का विधान होने से उनका दोनों दोहों के साथ सम्बन्ध स्पष्ठ है। 
सार यह निकला कि जमे विधायक वाक्‍्यों का स्थान 

एक है वसेही प्रकरण भी एक है, एक ही स्थान तथा प्रकरण में 
विधान किय गये दोह तथा दोहधम किसी प्रकार से भी परस्पर 
अमसम्बद्ध किया विपम सम्बद्ध नहीं होसक्ते, इसलिये दर्शपूर्णमास 
योग के प्रकरण में जो दोह़ धरम बिश्लान किये गये £ं वह केवल 
साये दोह के ही नहीं किन्तु साये प्रातः दोनों दोहों के हैं । 

सं०-अब “ सम्माजन ” आदि ग्रहपर्मों का तीनों सबनों में 
अनुष्ठान कथन करते हैं - 


तदत्सवनान्तरं ग्रहममश्नानम ।३०। 


पद ०-तदूत । सवनानतर । ग्रहाज्जानस । 


तृतीयाध्याये-पदष्ठ।पाद: 5१३ 


पद।०-( तद्त ) दोह धम्म की भांति ( ग्रहाम्नानं ) ग्रह धर्मों 
का अनुष्ठान( सबनान्तर ) प्रात। सवन के आतेरिेक्त मध्यन्दिन सबन 
तथा साये सवन में भी होता है । 

भाष्य-" ज्योतिष्टीम ” याग सम्बन्धी “ सोत्य ” नामक 
दिन में प्रातः), मध्यान्ह तथा सार्थ तीन बार “सोम” कूटा 
जाता है इस तीन बार कूटने की यधाक्रम प्रातः कृतन से 
“४ प्रातःसवन ” मध्याल् में कूटने से “ मध्यन्दिन सवन ” 
तथा साये समय कटने से “ साय सवन / कहते हैं. णयों 
कहो कि उयोतिशेम याग में प्राःसवन, सध्यानदिनसवन तथा साये- 
सबवन यह तीन सबन होते हैं, धात। सबन में “ पेज्द्रवायव !? 
आदि नामक दश “ग़ह” मध्यन्दनसवन मे " परुखतीय ”” आदि 
नामक चार “ग्रह ” आर मास सबस में “आदित्य” आदि 
नामक छीे “ गृह ” हैं, इसके मध्य प्रातः सबने सम्वन्धी ग्रहों की 
साब्राध मं / दशा पावन्रेण श्रह सम्माष्टे 5 अजद्भाछ से 
ग्रहों को साफ करें, इत्यादि वाक्यों से सम्माजन आदि अनेक 
ग्रहथम विधान किये हैं बड़ सब प्रातःसबन यें ही अनुष्ठेय हैं 
किया तीनों सत्रगों भें अथीव ग्रातसबन में हीं ग्रहों के. 
सम्माजन आदि धर्म कर्नज्य हैं अथवा तीनों सबनों भें उनके उक्त 
धर्म कर्तव्य ४! यह सन्देह है, इसकी निश्वत्ति उक्त झूच में इस 
प्रकार की गई है कि यद्यापि उक्त धप्त प्रात)सवनीस ग्रहों की 
सन्निध्रि में विधान किये गगे हैं तथापि वह तीनों सबनों में अनु- 
ऐय हैं, क्योंकि प्रकरण से उनका सब ग्रहों के साथ सम्बन्ध 
सामान्य पाया जाता है और सम्मान आदि ध्मग्रहों का एक 
संस्कार विशप है वह अ्रहसान्र के है।न आव्यक है आर यह कदाप 
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नहीं होसक्ता कि जो ग्रह मात्र के लिये साधारण रूप से विधान 
किया गया है उसका किसी ग्रह के साथ सम्बन्ध तथा किसी के 
साथ असम्बन्ध कल्पना किया जाय । 


रु 


तात्पय्य यह है कि जसे शाखाहरण आदि दोहधर्म साय 
प्रातः दोनों दोहों के धर्म हैं ओर उनका दोनों दोहों में समान 
रूप से अनुप्तान होता है वेसे ही सम्माजन आदि भी ग्रहमात्र 
के साधारण धर्म हैं उनका भी तीनों सबनों में समान रूप से अनु- 
छान होना उचित है । 

सार यह निकला कि यद्यपि सन्नित्रि प्रमाण से सम्माज्जन 
आदि पधमों का प्रातःसवनीय ग्रहों के साथ सम्बन्ध हे तथापि 
उनका केबल प्रातःसवन में है अनुष्ठान नहीं होमक्ता, स्योंकि 
प्रकरण प्रमाण से तीनों सबनों के साथ उनका सम्बन्ध स्पष्ठ हे 
ओर सजनज्िधि की अपेक्षा प्रकरण प्रवकू तथा प्रकरण की अपेक्षा 
सन्निधि निर्बेल होती है, यह सर्वसम्मत है ओर निर्बेल तथा प्रबल 
दोनों प्रमाणों के उपस्थित होने पर प्रवण प्रमाण के अनुसार ही 
अनुष्ठान होना उचित है, इसमें विशेष वक्तज्य की आवश्यकता 
नहीं, इसलिये ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण में जो प्रात।सवनीय 
ग्रहां की सन्निधि में सम्भाजन आदि ग्रहथ्रस विधान किये है 
वह प्रात।सत्रन में ही अनुप्ठेय नहीं किन्तु तीनों सबनों में 
अनुष्ठेय हैं । 

सं०--अब “ रशनापेष्टन ” आदि धर्मा का अग्रीपोीमीय आदि 
तीनों पशुओं में अनुष्ठान कथन करते हैं ;- 


रशना चलिड़दशनात्‌ । ३१। 


लि 


तृतीयाध्याये-पष्ठ।पाद; ६१५ 
पद०-रशना । चे । लछिड्दशनात । 


पदा०-(च ) और ( रशना ) रशनाबेष्ठनादि भी अभ्नीषोमीय 
आदि तीनों पशुओं के धरम € क्‍योंकि ( लिड्रदशनात्‌ ) लिड्र से 
ऐसा ही पाया जाता है । 

भाष्य-* अगप्नीपोमीय ” पशु की सर्ान्नध्ि में “ परिव्ययति 
ऊगवे रशना 5 रशना ” रज्जु सेयूप का वेष्टन करे, क्योंकि वह 
वलरूप तथा “च्रिवृद भवाति ” ू त्रिश्व > त्रिगुण और “दभ्भ- 
मयी भवति 'दर्भ की होती है, इत्यादि वाक्‍्यों से यूप का 
रशना से वचन, रशना का जिहत तथा दर्भससी होना आदि अनेक 
धर्म विधान किये £ वह अग्यीपोमीय पशु में ही अनुप्लेय हैं किया 
अग्रीपोमीय, सबनीय तथा अनुयन्त्र तीनों पशुओं में अनुष्ठेय हैं ! 
यह सन्देह हैं. इसकी निहायि उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है 
कि यद्यपि अप्लीपोमीय पछ की सन्नित्रि म॑" रशनावेष्टन ”” आदि 
धर्म विधान किये गये हैँ तथापि वह पशु के धरम नहीं किन्तु यूप 
आदि के धर्म है ओर यूप आदि तीनों पशुओं में समान हैं ओर 
उनके संप्ान होने से तदद्रारा रशनावेष्ठन आदि का भी सब 
पशुओं के साथ सम्बन्ध होसक्ता है और / ब्िबृता यूप॑ परि 
वीयाउमेये सवनीयंपशुमुपाकरोति /> तिगुण रख्ज 
से यूप का वे.न करके अम्मी परमात्मा के उद्देश से देय सवनीय 
पशु का उपाकरण नापक संस्कार करे, इत्यादि वाक्‍यों में जो 
सवनीय पशु के समीप यृप का तिल्लद॒ रस्सी से लपेटना कथन 
किया है वह अम्नीपोर्मीय आदि तीनों पशुओं में उक्त धर्मों के 
अनुप्ठाम का सेचक्र लिश्न है, यदि रशनावेष्नन आदि धर्म 
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कील अग्नीपोमीय पशु में ही अनुठ्ठेय होते तो सबनीय पशु में 


उनका घुन। कथन ने पाया जाता परन्तु कथन पाया जाता है, 

इससे अनुमान होता है कि वह धर्म सुपादि के द्वारा अग्रीपोमीय 

आदि तीनों पशुओं के हैं केबल अभ्रीपोमीय के ही नहीं । 
सं०-अब सम्मान आदि को “अंश” तथा “जअदास्य” 


४३५ 


नामक ग्रहों का परम कथन करने के लिये पृवपक्ष करते हैँ :- 
का ०५ ४5 _ «६ 4० 
आराच्छ शमसडई क्ताम्तर रसतकज्न- 
वानात्‌ | २२। 

पद०-आराव । शिष्टम | असंयुक्तम । इतर; । अर्सान्नधानाव । 

पदा०-( आरात ) प्रकरण से बाहर (शिष्ट ) कथन किये गये 
“४ अंश ” तथा “ अदाश्य ” दोनों पात्रों का (इतर! ) ऐन्द्रवाय- 
वादि ग्रहपर्मो के'साथ ( असंय्रुक्ते ) सम्बन्ध नहीं होसक्ता, क्योंकि 
(असन्निधानाव ) उक्त ग्रहतरमं उनकी सकनह्मिधरि में विधान नहीं 
कियेगंय । 

. भष्य-- ऐन्ट्रवायव ”” आदि ग्रह प्रकरणपीठत ओर 
४ अंशु ” तथा - अदाभ्य ” यह दोनों ग्रह अप्करणपठित हैं, 
“दशा पवित्रेण ग्रह सम्माध्टि ” इत्यादि वाक्‍यों से जो 
४ सस्माजन ” आदि ग्रहपर्म विधान किये गये हैं वह अप्रकरण- 
पठित उक्त दोनों पात्नों के धर्म हैं किवा नहीं अर्थाव जेसे 
सम्माजेन आदि धर्म प्रकरणपठित ऐन्द्रवायव आदि ग्रहों के 
धर्म हैं वेसेही अप्रकरणपठित “ अंशु ” तथा “ अदाभ्य ” दोनों 
पात्रों के भी हैं अथवा नहीं : यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष 
सिद्धान्ती तथा द्वितीयपक्ष पू्वपक्षी का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है 


् 
ऋ 


तृतीयाध्याये-पद्ठ)पाद: ६९७ 


कि सम्माजन आदि धर्म “ ऐन्द्रवायव ”” आदि ग्रहों की सन्निधि 
में विधान किये गये हैं “ अशु ” तथा “ अदाभ्य ” की सन्निषि 
में नहीं, ओर जो जिसकी सल्मिधि में विधान किया गया है वह 
उसी का धर्म होता है, यदि “ अंशु” तथा “अदाश्य” यह दोनों 
ग्रह भी ऐन्द्रवायव आदि ग्रहों की भांति प्रकरण पठित होते तो 
सम्माजनादि इनके भी धर्म होसक्ते परन्तु यह दोनों प्रकरण 
पठित नहीं किन्तु भकरण से बाहर अर्थाव्‌ अप्रकरण पढठित हें 
और अप्रकरण पढठित होने से ही यह उनेप्त अत्यन्त व्यवहित हैं. 
और व्यवहितों का परस्पर “ धर्मधर्मिभाव ” सर्वथा अप्तम्भव है, 
इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो सम्माजन आदि ग्रहधर्म 
विधान किये गये हैं वह प्रकरण पठित “ऐन्द्रवायव”” आदि ग्रहों के 
ही धमम हैं अप्रकरण पढठित “अशु” तथा “अदास्य” के नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


संयुक्त वा तदथल्ाच्छेषस्य तन्निमि- 
त्तवात्‌। २३। 


पद०-संयुक्त । वा। तदर्थव्राव्‌ । शेषस्य । तज्निमिच्वात । 


पदा०- वा ” शब्द उक्त पृवपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( संयुक्त ) सम्माजन आदि धर्मों; का उक्त दोनों ग्रहों के साथ 
सम्बन्ध होसक्ता है, क्योंकि ( तदर्थवात ) वह ग्रहमात्र के लिये 
विधान किये गये हैं ओर ( शेपर्य ) ग्रह धर्मों का (तजह्निमित्तचाद ) 
ग्रहमात्र के उददेश से विधान होना उचित है । 

भाष्य-यद्यपि सम्माजन आदि धमे ऐन्द्रवायव आदि प्रकरण 
पढित ग्रहों की सन्निधि में विधान किये गये हैं तथापि वह प्रकरण 
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पठित अप्रकरण पठित ग्रहमात्र के धर्म होसक्ते हैं, क्योंकि उनका 
विधान सामान्यरूप से पाया जाता है अर्थात्‌ यादि वह प्रकरण 
पढठित तथा अप्रकरण पठित दोनों ग्रहों के मध्य केवल प्रकरण 
पठित ग्रहों के उदेश से ही विधान किये जाते तो अप्रकरण 
पठित अंशु तथा अदाभ्य दोनों ग्रहों का धमे न होसक्ते परन्तु 
बह ग्रहमात्र के उद्देश से विधान किये गये हैं ओर जो जिसके 
उंद्देश से विधान किया जाता है वह उसका धर्म होता है, यह 
नियम है । 

तात्पस्य यह है कि जते एन्द्रवायव आदि प्रकरण पढित 
ग्रहों के सम्परजवादिक धर्म ओश्षित हैं, बरी अंशु "तथा'अदा भय ” 
ग्रहों के भी अपक्षित ह ओर सम्मान धर्मों के विधायक 
“ अहं सम्माष्टि” आदि वाकयों में भी साधारण रूप से ग्रहमात्र 
का ही उपादान किया है, यादि उक्त धर्म प्रकरण पढठित ग्रहों के 
ही विवक्षित होते तो सामान्यरुप अथातव ग्रहमात्र के उद्देश से 
उनका विधान न किया जाता ओर सम्माजनादिे के विधायक 
उक्त वाक्‍्यों में भी ' ग्रह ” पद के स्थान में “ प्रकरणपठितग्रह ” 
पद का प्रयोग किया जाता, परन्तु ऐसा नहीं क्रिया, इससे स्पष्ट है 
कि उक्त धमे प्रकरण पढठित तथा अप्रकरण पठित दोनों ग्रहों के 
हैं, भ्करण पठित के ही नहीं। - 


सार यह निकला कि सम्पमाजन आदि धर्मों का सम्बन्ध 
ज्योतिष्टोम याग के साथ है परन्तु वह उसके साथ ग्रहों के 
द्वारा ही होसक्ता है साक्षाव नहीं, और ग्रह जेसे ऐन्द्रवायव आदि 
उक्त याग के सम्बन्धी हैं बसेही “अंशु”” तथा अदाभ्य भी 
सम्बन्धी हैं, इनमें एक के द्वारा सम्बन्ध तथा दूसरे के द्वारा 
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असम्बन्ध की कल्पना बिना किसी प्रबल प्रमाण के नहीं होसक्ती 
और दोनों प्रकार के ग्रहों द्वारा सम्बन्ध मानने में ऐन्द्रवायव 
आदि की भांति अंशु तथा अदामभ्य ग्रह के साथ भी वबक्त धर्मों 
का सम्बन्ध मानना आवद्यक है, इसलिये उक्त याग के प्रकरण 
में जो सम्माजन आदि ग्रहधम विधान किये गये हैं वह ऐन्द्रवायव 
आदि ग्रहों की भांति अंशु तथा अदाभ्य ग्रह के भी धर्म हैं यह 
निश्चेतव्य है । 
सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं ।- 


निर्देशाद्‌ व्यवतिष्ठेत । ३१४ । 

पद ०-निर्देशाव्‌ । व्यव॒तिष्ठत । 

पढा०-( निर्देशात्‌ ) उक्त विधायक वाक्य से भी (व्यवतिष्नेत) 
उक्त धर्मों का ग्रहमात्र के साथ सम्बन्ध पाया जाता है । 

भाष्य-“ प्रह सम्मां्ि इत्यादि वाक्य उक्त धर्मों के विधा- 
यक हैं, इनमें ग्रहमात्र के वाचक “ ग्रह ”” पद का प्रयोग करके 
मम्माजनादि धर्मों का विधान किया है, यदि ग्रहमात्र के उक्त 
धरम विवक्षित न होते तो इस प्रकार से कदापि विधान न किया 
जाता किन्तु विशेषरुप से किया जाता, परन्तु ऐसा नहीं किया 
इससे सिद्ध है कि उक्त धर्म “ऐन्द्रवायव ” आदि की भांति 
४ अंशु ” तथा “ अदाभ्य ” नामक ग्रह के भी धम्म हैं। 

सं०-अब प्रकरण पठित “अखण्डलादि” को अपकरण पठित 
“.चित्रिणी ” आदि इष्ठकाओं का धर्म कथन करते हैं :- 


अग्रबढ़मप्रकरणे तहत | ३५ । 


पद ०-अग्रयड्रम । अप्रकरणे । तद्गत्‌ । 


६२० मीमांसाय्यभाष्ये 


पदा०-( तदत ) जेसे अपकरण पठित अंशु तथा अदाब्य के 
सम्माननादि धर्म हैं बेसेही (अप्रकरण ) अपकरण पठित चित्रिणी 
आदि इृष्टिकाओं के (अप्नयड्रे ) अभ्निचयन प्रकरण में पढित 
अश्वृण्डचादि धर्म हैं । 

भाष्य--अग्निचयन के प्रकरण में “ अखण्डामकृष्णां 
कृप्योत्‌-अखण्ड ८ बिना टूटीफूटी लाल इहका बनाई जायहत्या- 
दि वाकक्‍्यों से अखण्डलादि इष्टका के धर्म विधान कियेंहँँ ओर प्रकरण 
से बाहर “ चित्रिणीरुपदधाति ” ह्तयादि वाक्‍्यों से चित्रिणी 


बनज्िणी आदि नामक अनेक प्रकार की इश्टका विधान की हैं, 
उक्त अखण्डलवादि धमे इन अप्रकरण पठित चित्रिणी आदि 
इहकाओं के हैं किया नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति वक्त 
सत्र में इस प्रकार कीगई है कि जेंसे सम्माजनादि अप्करण 
पृठित “ अशु ” तथा “ अदाभ्य ” नामक ग्रहों के धर्म हैं बेभही 
अखण्डवादि भी अपकरण पठित चित्रिणी आदि के धर्म हैं । 
तात्पय्प यह है कि यद्यपि अभिचयन के प्रकरण में चित्रिणी 
आदि नामक इष्टकाओं का विधान नहीं किया है तथापि उनका 
अग्रिचयन के साथ सम्बन्ध अर्थ से प्राप्त है, क्‍योंकि इष्टका के 
बिना अग्निचयन का होना असम्भव है ओर जिसका जिसके 
बिना होना अप्रभव है उसका उसके साथ सम्बन्ध होसक्ता है। 
सार यह निकला कि जो * धर्म होता है वह धर्मी के 
बिना नहीं रह सक्ता ओर सहायक के मिल जाने पर कभी पधर्मी 
को धर्म तथा धर्म को धर्मी अपने स्थान में खींचलाता है, परकृत 
में चित्रेणी आदि धर्मी अप्रकरण पढठित होने के कारण 
नि/सहायक तथा अखण्डलादि धर्म प्रकरण पठित होने के कारण 
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ससहायक हैं और ससहायक होने से वह अपने चित्रिणी आदि 
धर्मियों को स्वस्थान अग्निचयन में खींच लाते हैं, इसीको आर्थिक 
सम्बन्ध कहते हैं, इस प्रकार धर्मर्धामयों का एक स्थान होने से 
परस्पर “ धर्मेधमिभाव ” सम्बन्ध होसक्ता है, और उक्त पर्मो 
से संयुक्त हुई चित्रिणी आदि इष्टका्ये भी आग्रेचयन का अड्भ 
होसक्ती हैं, इसलिये अग्नेचयन के प्रकरण. में. जो अखण्डलादि 
धर्म विधान किये हैं वह अप्करण पठित चित्रिणी आदि हृष्ठ- 
काओं के धरम हैं ओर उक्त धर्मों से युक्त इष्टकार्ये अग्नेचयन 
का अड्ड हैं । 

सं० -“अब “ अभिषत्र ” आदि को सोममात्र का 'धममे कथन 
करते हूँ 


नेमित्तिकमतुल्यवादसमानविधानं 
स्पात्‌ । ३६ । 


पद-नेमित्तिकम । अतुल्यवात्‌ । असमानविधान । स्याव । 

पदा०-( नेमित्तिकं ) “फलचमस” में ( असमानविधान ) सोम के 
समान अभिषत्र आदि धर्मोका विधान नहीं (स्थात) हो सकता, क्योंकि 
(अतुल्यवात ) वह सोम के समान नहीं है। 

भाष्य-' फलचमस ” का निरूपण मी० ३। ५८५ ॥। ४७ में 
किया गया है वह क्षत्रिय तथा वेश्य के निमित्त से विधान किये 
जाने के कारण नेमित्तक ओर “सोम ” बिना किसी निमेत्त 


६६ कक 


विशेष के विहित होने से “ नित्य ” कहलाता है सोममभि- 


षुणोति ” “ सोम॑ क्रीणाति ” 5 सोम को कूटे तथा मूल्य ले, 
इत्यादि वाक्‍्यों से जो “ अभिषव”” आदि धर्म विधान किये हैं बह 
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सोममात्र के धर्म है किवा सोम तथा फलचमस दोनों के धम हैं! 
यह सन्देह हैं, इसकी निद॒त्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है 
कि अभिषव॒ आदि संस्कार नित्य हैं वह नित्य संस्कार्य्य वस्तु के 
प्राप्त होने से चारितार्थ हुए अन्य किसी संस्कास्य वस्तु की 
अपेक्षा नहीं करते, संस्कार्य्य सोम नित्य तथा फलचमस नेमित्तिक 
सर्वसम्मत है, इसलिये वह सोममात्र के ही धर्म हें फलचमसत 
के नहीं । 

तात्पय्य यह है कि सोम नित्य होने से प्रकृति और फल- 
चमस नेमित्तिक होने से उसकी विकृृति है, प्रकृति पूृतभावी और 
विकृृति पश्चाद्भावी होती है, यह नियम है, ओर पूर्व होने के 
कारण प्रथम उपस्थित हुए सोम रूप प्रकृति में सम्बन्ध को प्राप्त 
होकर उक्त धर्म निराकांक्ष होनाते हैं और निराकांक्ष होजाने से 
पुनः फलचमस रूप विक्ृति में सम्बन्ध को प्राप्त नहीं होसक्ते, 
और जिनका जिसके साथ सम्बन्ध ही नहीं होसक्ता उनको 
उसका धर्म मानना अनुचित है, इसलिये जो अभिषत्र आदि 
प्रमें विधान किये गये हैं वह सोममात्र के किये हैं फलचमस 
के नहीं । 

सं०-अब “ नीवार ” आदि प्रतिनिधि टद्रव्यों में ब्रीहि आदि 
मुख्य द्रव्यों के अवधात आदि धर्मों का अनुप्ठान कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं ;- 

€ ९ ७. 
आतानावश्वतहृत्‌ । २७ । 
“ प्रद०-प्रातिनिधि) । च। तद्गत्‌ । 

पदा०-“ च ” शब्द “ तु ” शब्द के अर्थ में वर्तमान होने से 

पूत्रपक्ष का मूचक है ( तद्त ) जैसे नेमित्तिक 'फलचमस” अभिषव 
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आदद धमम वाला नहीं वेसे ही ( प्रतिनिधि; ) नीवार आदि प्रति. 
निधि द्रव्य भी प्रोक्षण आदि थम वाले नहीं होसक्ते । 


भाष्य-“ब्रीहिभियेजेत />त्रीहियों से याग करे, इत्यादि 


वाक्यों में याग का साधन ब्रीह आदि द्रव्य विधान करके 
उनके न मिलने पर “नीवार'”” आदि प्रतिनिधि द्रव्य विधान 
किये हैं, सदश, स्थापनन तथा प्रतिरनाध यह तीनों पस्योग शब्द 
हैं, “ब्रीहीनवहन्ति ” > थानों को कूटे, इत्यादि वाक्‍यों में 
जो ब्रीह आदि मुख्य द्र॒व्यों के अबधात आदि धर्म विधान 
किये हैं वह नीवार आदि प्रतिनिधि ट॒व्यों के भी धर्म हें किवा 
नहीं अर्थात्‌ त्रीहि आदि की भांति उक्त प्रतिनिधि द्रब्या का 
अवहनन आदि करना चाहिये अथवा नहीं ! यह सनन्‍्देह है, 
इसमें प्रथमपन्न भिद्धान्ती तथा द्वितीयपक्ष पृर्नपक्षी का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि “ब्रीहीनवहन्ति ” आदि वाक्यों में जो 
अवधात आदि धम्म विधान किये हैं वह बअ्रीहिलादि जाति के 
अभिप्राय से किये हैं यज्ञ के साधन टद्रव्यमात्र के अभिप्राय से 
नहीं, यदि याग सम्बन्धी द्रव्य मात्र के उक्त धर्म अभिप्ेत होते तो 
ब्रीहि आदि पदों के स्थान में टद्रव्यवाची किसी दूसरे पद का 
प्रयोग किया जाता ब्रीहि आदि का नहीं और नीवार आदि में 
नीवारतादि जाति के होने पर भी ब्रीहिंलादि जाति नहीं है 
ओर उसके न होने से उसमें अवधातादि धम का सम्बन्ध होना 
असम्भव है, क्योंकि जिंसके उद्देश से विधान किया गया है वह 
उसी का धर्म होसक्ता है दूसरे का नहीं अर्थाव्‌ जेसे सोम के 
उद्देश से विधान किये गये अभिषव आदि फलचमस के धर्म 
नहीं होसक्ते नेसेही त्रीहि आदि के उद्देश से विधान किये गये 


न्प 
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अब॒घात आदि भी नीवार आदि के धर्म केसे होसक्ते हैं। 


तात्पय्य यह है कि जो धरम जिसके विधान नहीं किये गये 
उनका उसमें अनुष्ठान नहीं होसक्ता, इसलिये याग के साधन ब्रीहि 
आदि मुख्य द्र॒व्यों के जो अबघात आदि धर्म विधान किये 
गये हें वह ब्रीहि आदि मुख्य द्रव्यों में ही करने उचित हैं 
उनके नीवार आदि प्रतिनिधि द्र॒व्यों में नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


तद॒अयोजनेकत्वात्‌ । ३८ । 

पद०-तद्गव्‌ । प्रयोजनेकलाव । 

पदा०-( तद्गत्‌ ) ब्रीहि आदि की भांति नीवारादि के भी 
अवधात आदि धर्म होने चाहिये, क्योंकि ( प्रयोजनेकलाव ) दोनों 
का याग सिद्धि रूप प्रयोजन एक है । 

भाष्य- ब्रीहीनवहन्ति ” आदि वाक्‍्यों से जो अवघात 
आदि धर्म विधान किये हैं वह ब्रीहिलादि जाति के अभिप्राय से 
नहीं किये किन्तु याग के साधन ट्रव्यमात्र के अमिप्राय से किये हैं 
और याग के साधन जेसे ब्रीहि आदि द्रव्य हैं वैसे नीवार आदि 
द्रव्य भी याग के साधन हैं, क्योंकि याग की सिद्धि रूप प्रयोजन 
दोनों का एक है ओर यह भी कोई नियम नहीं है कि जितने 
शब्द हैं वह सब जाति को लेकरही भ्रवृत्त होते हैं, क्‍्योंके 
आकार गुण तथा क्रिया आदि अन्य कारणों से भी शब्द की 
प्रवृत्ति देखी जाती है अवधात आदि के विधायक उक्त वाक्‍यों 
में जो श्रीहि आदि शब्दीं का प्रयोग किया गया है वह बीहि- 
तवादि जाति के अभिप्राय से नहीं किया किन्तु आकार की 
सहशता तथा याग साधनत्र रूप गुण की समानता के अभिप्राय 
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से किया है, क्योंकि आकार जेसा ब्रीहि आदि द्वव्यों का है 
वैसाही नीवार आदि द्रव्यों का भी है और याग साधनत भी 
दोनों में समान हे, इस प्रकार आकार तथ्य यागसताधनत्वरूप 
धरम के समान होने से ब्रीहि आदि मुख्य द्रव्यों की भांति नीवार 
आदि प्रतिनिधि द्वव्यों में भी ब्रीहि आदि शब्दों का प्रयोग 
होसक्ता है ओर उप्तके होसकने से उनमें अवधात आदि धर्मों का 
अनुष्ठान. होना भी आवश्यक है । 

तात्पय्य यह है कि “ब्रीहिभियेजेत ” आदि वाक्यों से 
जैसे ब्रीहि आदि मुख्य द्रव्य याग के साधन पाये जाते हैं वैसेदी 
नीवार आदि प्रतिनिधि द्रव्य भी याग के साधन पाये जाते हैं 
क्योंकि ब्रीहि आदि शब्दों से दोनों प्रकार के द्रव्यों का ग्रहण 
होसक्ता है, इसलिये “८ ब्रीहीनवहन्ति ” इत्यादि वाक्यों से जो 
अवधघाव आदि धम विधान किये हैं उनका नीवार आदि प्रतिनिधि 

यों में भी अनुष्ठान होना चाहिये । 


सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं +- 
अथलक्षणत्वाब्र | ३९ । 
पद०-अथेलक्षणलात्‌ । च । 


पदा०-(च ) और (अर्थलक्षणलाव ) अर्थार्पात्ति प्रमाण से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
भाष्य-“ब्रीहिभियजेत ” रईत्पादि वाक्‍्यों से ब्रीदि आदि 


की भांति नीवार आदि को याग की राधनता सिद्ध है, इसमें 
विशेष वक्तव्य की अवश्यकता नहीं, परन्तु जैसे ब्रीहि आदि 
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व्य पुरोडाश की निष्पात्ति द्वारा याग के साधन हैं वेसेही नीवार 
आदि द्रव्य भी तद्द्वारा ही साधन होसक्ते हैं अन्यथा नहीं, परन्तु 
नीवारादि से पुरोंडाश की निष्पत्ति, अवधात आदि के माने 
बिना नहीं होसक्ती, क्योंकि प्रतुष नीवारादे से पुरोडाश नहीं 
बनसक्ता ओर तुष का निर्मोक अवघात आदि के बिना अस- 
म्भव है । 
तात्पय्य यह है कि जेसे कोई दिन में भोजन न करे ओर 
पुष्ठ हो तो उसकी पुष्टि देखने से स्वयं रात्रि के भोजन का ज्ञान 
होता है क्‍योंकि वह रात्रि भोजन के बिना अनुपपन्न है वेसेही 
अवधात आदि के विना नीवारादि द्रव्यों में भी याग की साधनता 
अनुपपन्न है, क्‍योंकि वह अवधात आदि के बिना याग के 
साधन नहीं होसक्ते और जिसके बिना वह याग का साधन नहीं 
होसक्ते उसका उनमें अनुष्ठान मान लेने में कोई दोष नहीं, इसलिये 
ब्रीहि आदि की भांति नीवार आदि प्रतिनिधि द्वब्यों में भी 
अवधावादि अबदय होने चाहियें। 
सं०-अब प्रतिनिधि की विधायक श्रुतियों का नियमार्थ होना 
कथन करते हैं $- 


नियमार्थो गुणश्रुतिः । ४० । 
पद ०-नियमाथों । गुणश्रुति) । 
पदा०-(गुणश्रुति3) प्रतिनिधि की विधायक श्रुति (नियमार्था) 
इसके नियम के लिये है । 
भाष्य--“यदि सोम न विन्देत पूतीकानमिषणु- 
यात्‌ ”लयदि सोम न मिल सके तो उसके स्थान में पूतीक>चि- 
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श्रक नामक ओपषध का अभिषव करे, अभिषय तथा कूटना यह 
दोनों पर्याय शब्द हैं, इत्यादि वाक्यों में जो सोम आदि के 
स्थान में पूतीक आदि का विधान किया है वह नियमाथ किया है 
-किवा उपलक्षणार्थ अर्थात्‌ सोमादि के न मिलने पर नियम से 
पूतीक आदि का ही अभिषव करे अथवा तत्सदश अन्य का भी ! 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति वक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है 
कि यदि मुख्य द्रव्य सोम के न मिलने पर तत्सहृश के प्रतिनिधि 
होने का नियम होता तो उक्त वाक्य से सोम के स्थान में पूतीक 
का विधान न किया जाता, क्‍योंकि उसके विधान बिना भी 
सदशता के बल से पूतीक का ग्रहण होसक्ता है परन्तु विधान 
किया है, इसलिये सिद्ध होता है कि जहां २ प्रतिनिधि का 
विधान है वहां २ सर्वश्र उसका नियम है, अन्यत्र नहीं । 
सार यह निकला कि जहां ब्रीहि आदिकों में प्रतिनिधि 

ट्रृव्यों का विधान नहीं किया गया वहां सर्वत्र सहशता के बल 
से नीवार आदि प्रतिनिधि द्रव्यों का ओर जहां सोमादि के स्थान 
में पूतीकादि का विधान किया गया है वहां सर्वत्र नियम से 
विहित प्रतिनिधि द्रव्यों का ही ग्रहण है । 

सं०-अब दीक्षणीय आदि को अप्निष्टोम याग की अज्ञता कथन 
करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


संस्थास्तु समानविधानाः प्रकरण- 
विशेषात्‌ । ४१ । 


पद ०-संस्था। । तु । समानविधाना। । प्रकरणविशेषात्‌ । 
._पदा०- तु” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया ह 
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(सस्था;) अप्मिष्टोम आदि सातों यागों का (सनानविधाना:) दीक्षणीय 
आदि इृष्टियें अड़् हैं, क्योंकि (प्रकरणविशेषात्‌ ) सबका प्रकरण 
एक है । 


भाष्य-यद्रपि ज्योतिष्टोम याग एक है तथापि समाप्ति के 
भेद से उसके अग्निष्टीम, अत्यप्रिष्टोम, उकूथ्य, पोडशी, वाजपेय, 
अतिरात्र तथा आप्तोयाम, यह सात भेद हैं, याज्ञिक लोग इनको 
सात संस्था कहते हैं, इन सातों के मध्य अग्निष्टोम, उकूथ्य, षोडशी 
तथा अतिरात्र यह चार संस्था मुख्य ओर अत्यग्िष्टोम.::वबॉजपेय 
तथा आप्ताोर्याम यह तीन संस्था गोण हैं ओर गोण होने से ही 
यह तीनों उक्त चारों के अन्तर्गत मानी जाती हूँ, इस प्रकार 
ज्योतिष्टोम याग की यतकिश्िंत्‌ भेद से सात संस्थाइहोने पर भी 
प्रधानतया अप्नेष्टोम आदि चार ही मुख्य संस्था हैं, संस्था नाम 
स्तोत्र की समाप्ति का है,” यज्ञायज्ञिय” नामक स्तोत्र की 
समाप्ति से ज्योतिष्टाम को “अमप्नमिष्टीम ” तदनन्तर “ उक्थ्य ?” 
नामक स्तोत्र की समाप्ति से “ उक्कूथ्य /तत्पश्चाव 'पोडशी” नामक 
स्तोत्र की समाप्ति से “घोडशी ” तथा “आतिरात्र” कहते हैं 
अधिक क्या जेसे अवस्था के भेद से एक ही “देवदत्त ” के 
अनेक भेद कथन किये जाते हैं वेसेही “ ज्योतिष्ठोम ” के एक 
होने पर भी स्तोत्र समाप्ति के भेद से उसके संस्था नामक चार 
भेद हैं, इन चारों संस्थाओं के मध्य “अग्निष्ोम” प्रकृति तथा 
उकूथ्य आदि तीनों उसकी विक्ृति हैं, उक्त चारो संस्था वाले 
ज्योतिष्टीम याथ के प्रकरण में “ टीक्षणीय ” “ प्रायणीय ” 


आदि नामक अड्ढ इष्टियें विधान की हैं वह अग्रिष्ठोम आदि चारो 
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संस्थाओं के धर्म हैं किवा “ अप्िष्टोम ? संस्थामात्र के धर्म हैं ! 
यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धाल्दी 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त धर्म “ ज्योतिष्टोम ”” 
याग के प्रकरण में विधान किये गये हैं और “ ज्योतिष्टोमत्व ” 
चारो संस्थाओं में समान है अर्थात्‌ जेसे “ ज्योतिष्ठोम ” याग की 
एक अवस्था विशेष होने से आग्रेष्टीम संस्था ज्योतिष्टोम से भिश्ने 
नहीं वेसेही उकथ्य आदि संस्था भी ज्योतिष्टीम से भिन्न नहीं, 
और उनके भिन्न न होने से ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में जिन 
धर्मों का विधान किया गया है उनका सब संस्थाओं के साथ 
समान रूप से सम्बन्ध होना आवश्यक है, इसलिये ज्योतिष्टोम 
याग के प्रकरण में जो दीक्षणीय आदि धर्म विधान किये गये हैं 
बह अग्निष्टोम आदि चारों संस्थाओं के धर्म विधान किये गये हैं 


हि_०. 


केवल “ अग्निष्ठीम ” संस्था के ही नहीं । 


सार यह निकला कि उक्त याग के प्रकरण में जो दीक्षणीय 
आदि इृष्टियें विधान कीगई हैं वह चारों संस्थाओं के अड़ हैं केवल 
४ अग्रिष्टोम ” संस्था का ही अड्गर नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं - 
व्यपदेशश्र तुल्यवत्‌ । ४२ । 
पद०-व्यपदेश; । च । तुल्यवत्‌ । 
पदा०-( च ) ओर ( तुल्यव॒त्‌ ) समान रूप से ( व्यपदेशः ) 
सब संस्थाओं का उक्त याग के प्रकरण में कथन किया गया है । 


भाष्य--यदि ज्योतिष्टोभ याग के प्रकरण में वक्त चारों 
सेस्थाओं का समान रूप से कथन न होता तो अवश्यमेव दीक्षणीय 
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आदि इृष्टियों को अप्निष्टोम भात्र का अदड्ज माना जाता परन्तु 
ऐसा कथन नहीं किया किन्तु “यद्यमिष्टीमो जुहोति यथ्ु- 


कृथ्यस्तेनेव शेषेण परिधिमनक्ति ” 5 यदि” अग्नेष्टोम ” 
है तो हवन करे, यादे “ उक्थ्य ” है तो उसमें शेष घृत से परिधि 
का अश्नन > चोपड़ना मात्र करे, इत्यादि वाक्यों में अग्नेष्टोम 
आदि सब संस्थाओं का समान रूप से कथन किया है, इससे 
स्पष्ट है कि उक्त चारों संस्था प्रत्येक विषय में समान हैं ओर जो 
प्रत्येक विषय में परस्पर समान हैं उनमें अड़्ों का विधान भी 
समान रूप से होना आवश्यक है, इसलिये दीक्षणीय आदि 
इृष्टियें अप्रिश्ोम आदि चारों संस्थाओं का अड्ग है केवल अप्िष्टोम 


का ही नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
विकारास्तु कामसंयोगे नित्यस्प 
समतात्‌। ४२ । 
पद ०-विकारा; । तु। कामसंयोगे । नित्यस्य । समत्वात्‌ । 


पदा०-“ तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( विकारा; ) उकूथ्य आदि तीनों संस्थायें अग्निष्टोम संस्था का 
विकार हैं क्योंकि ( कामसंयोंगे ) पशु आदि फल की कामना के 
सम्बन्ध से उनका विधान पाया जाता है, इसलिये ( नित्यस्य ) 
नित्य आभ्रेह्ठीम संस्था के ( समत्वात्‌ ) समान होने पर भी उनमें 
दीक्षणीयादि इृष्टियों का अड्र रूप से विधान नहीं हो सकता । 


तृतीयाध्याये-प्ठःपाद: ६३९ 


भाष्य-“ पशुकाम उक्थ्यं गृहणीयात, पोड़शिना 


वीयेकामःस्तुवीत,अतिरात्रेण प्रजाकाम याजयेत ” - 

पशु को कामना वाला उक्थ्य” स्तोत्र, वीय्य की कामना बाला 
बोडशी” स्तोत्र से परमात्मा की स्तुति करे,पजा की कामनावाला 
अतिरात्रयाग करे, इत्यादि वाक्‍यों में जो पशु आदि काम्य फछ 
के सम्बन्ध से “उक्थ्यादि” संस्था का विधान पाया जाता है उससे 
उनका विकार होना सिद्ध होता है, क्योंकि “काम्योगणः 


श्रूयमाणों नित्यमर्थविक्ृत्यनिविशते” >काम्य फेर के 
सम्बन्ध से नित्य भी विकार होजाता है, यह नियम है, यदि दीक्ष- 
णीय आदि इष्टियों का अग्निष्टोम की भांति उक्थ्य आदि में भी 
अड्ररूप से विधान माना जाय तो वह उसका विकार नहीं होसक्ती, 
ओर उनका विकार होना वक्त न्याय से स्पष्ट है। विकार तथा 
विक्राति यह दोनों पय्योय शब्द हैं ओर विकार होने से उनमें 


6० श्र 90 न 
प्रकृतिवद विक्ृतिः कतेव्या” के अनुसार उक्त इृष्टिपें 


प्राप्त होसक्ती हैं उनमें उनके विधान की आवश्यकता नहीं । 


तात्पय्य यह है कि यद्यापे अग्नमिष्टोम, उक्थ्य, पोढशी तथा 
अतिरात्र यह चारो संस्था समान हूँ तथापि इनके मध्य उक्थ्य आदि 
तीनों को पशु आदि काम्य फल का सम्बन्ध होने से विक्ृति ओर 
अग्निष्टाम को उनकी प्रकृति कहसक्ते हैं, क्योंकि नित्यकर्म भी 
काम्य फल के सम्बन्ध से नेमित्तिक अथांव्‌ विकृृति होजाता है ओर 
जो विक्ृति होता है उसमें प्रकृति के समान अड्नों के विधान मानने 
की कोई आवश्यकता नहीं क्‍योंकि चोदक वाक्य के बल से ही 
विक्ृति में प्रकृति विहित अड्ड प्राप्त होजाते हैं । 


६६३ मीमांसाय्यभाष्ये 


.. - सार यह है कि ज्योतिष्ठीम याग की मुख्य संस्था आग्निष्टोम है 
और शेष सब संस्थायें उसी में अन्तभूत होसक्ती हैं केवल काम्य 
फल के सम्बन्ध से उनका प्रथकू अनुष्ठान अपेक्षित है ओर जो जिसके 
अन्तभूत हैं वह उसके अड्डों से अड़ वाला होसक्ता है पृथक्‌ अड्भ 
विधान ज्यथ है,इसलिये ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण में जो दीक्षणीय, 
प्रायणीय आदि इष्टिय विधान की हैं वह प्रक्ृतिभूत अग्निष्टोम संस्था 
का अड्भ विधान कीगई हैं विक्ृतिभूत उक्थ्यादि का नहीं । 


सं०-अ७ “व्यपदेशश्रतुल्यवत्‌” झेत्र में कथन कीगई 
युक्ति का समाधान करते हैं :-- 


वचनात्तुसम॒च्चयः । ४४ ! 
पद ०-वचनाव । तु । समुचयः । 
पदा०- “तु” शब्द समानरूप से निधान की व्याहृत्ति के लिये 
आयौ है (वचनाव) “यद्यप्रिष्टीम:”” इत्यादि उक्त वाक्य से 
(समुचयः ) अभिष्टाीम तथा उक्ध्य आदि का परस्पर प्रकृति विकार 
भाव रूप से समुच्चय पायाजाता है, समान विधान नहीं। 


भाष्य- “थद्यमरिष्टोमोजहोति यद्युक्थ्यः” ौत्पादि 
व्यपदेश से केवल अभिष्टोम आदि चारो संस्थाओं का समुचय 
मात्र पाया जाता है उनमें समान रूप से अड्भों का विधान नहीं 
और समुचय प्रकृति विकृति भाव से भी कथन किया जासक्ता है 
इसमें कोई दोष नहीं, और प्रकृति विक्ृति भाव होने से उक्थ्य 
आदि में दीक्षणीय अड़ों के विधान मानने की कोई आवश्यकता 
नहीं, इसलिये उक्त दीक्षणीय आदि इष्टियें आभ्रष्टोम का अड्ड 
विधान कीगई हैं, उक्‍्थ्य आदि का नहीं, यही निशचेतव्य है.। 


तृतीयाध्याये-पष्च।पाद: ६३३ 
सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 


किक पृ ९८०७ 
प्रतिषिधाच पूवेलिज्ञानाम । ४५। 
पद०-प्रतिषेधाव । च । पू्वेलिड्रानाम्‌ । ४५। 
पद[०-(च) ओर (पूर्वलिड्रानां) प्रथम होने वाले होमों का 
( प्रपपधाव्‌ ) उक्थ्य आदि में निषेध पाये जाने से भी उक्त अर्थ 
की सिद्धि होती है । 


भाष्य-“ यद्यमिशेमो जुहोति, यदि उक्थ्यः, परि- 
घिमनक्ति न जुहोति ” > यदि अभ्निष्टोम है हवन करे, यदि 


“उक्थ्य ” है तो शेष घ्रत से परिधि का चोपड़नामात्र करे हवन न 
करे, इस वाक्य से जो उक्थ्य आ०ंद में हवन का निषेध किया है इस- 
स॑ उनका विक्ृति होना स्पष्ट है क्‍योंकि निषेध प्राप्त का ही 
हाता है अप्राप्त का नहीं यह नियम है, ओर उक्थ्यादि में हवन किसी 
वाक्यान्तर से प्राप्त नहीं है, परिशेष से चोदक वाकक्‍षय द्वारा ही उसकी 
आधि माननी होगी ओर चोदक वाक्य की प्रदृक्ति अग्निष्टोम को 
प्रकृति तथा उक्थ्य आदि को विक्रृति माने बिना होनी असभव है, 
इसलिये सिद्ध हुआ कि उक्थ्य आदि तीनों अभ्नमिष्टोीम की विक्रृति 
और अप्निष्टोम उनकी प्रकृति है, अतण्व दीक्षणीय आदि टइष्ट्रिये 
अग्मिष्टोग का अड्ग विधान कीगई हैं उक्‍्थ्य आदि का नहीं । 


ओे जज 


सं०-ननु, ज्योतिष्टोम याग एक है उसकी सात संस्था केसे हो 
गई |! उत्तर +- 


गुणविशेषादेकस्य व्यपदेशः । ७६ । 


पद ०-गुणविशेषाव । एकर्य । व्यपदेश। । 
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पदा०-( गुणविशेषात्‌ ) स्तोन्नादि रूप गुण विशेष के भेद से 
(एकस्य)एक ही ज्योतिष्टोम का (व्यपदेश:) सात संस्थाओं के द्वारा 
कथन कियागया है। 

भाष्य-यद्रपि ज्योतिष्टोम याग एक है तथापि उसमें परमात्मा 
की स्तुति के वेदमंत्ररूप स्तोन्र अनेक हैं, उक्त याग के अनुष्ठानः 
काल में जहां २ वक्त स्तोत्नों की समात्ति होती है वहां २ ही उक्त 
याग की समाप्ति समझी जाती है, इस याग में सबसे प्रथम 
“यत्ञायज्ञिय” नामक स्तोत्र का गान होता है। जहां उसकी 
समाप्ति होती है उतने याग का नाम “अग्निश्टे म” है, हसमें अग्नि 


रूप परमात्मा के उद्देश से पशुओं का दान तथा हवन और उक्त 
स्तोत्र का उच्चस्वर से पाठ होता है, इसी प्रकार अन्य संस्थाओं के 
भेद का कारण भी स्तोत्रों की समाप्ति ही समझनी चाहिये, वस्तुतः- 
कोई भेद नहीं, हां उक्त संस्थाओं के मध्य अभिष्टोम में विशेषता 
यह है कि इसका ज्योतिष्टोम के साथ कदापि व्यभिचार नहीं होता 
अर्थात्‌ जहां ज्योतिष्टीम होगा वहां अग्निष्टोम अवश्य होगा, क्योंकि 
वह “उक्थ्य”” आदि संस्थाओं में भी अनुगत है परन्तु उक्थ्य आदि 
सस्थायें ऐसी नहीं हैं क्योंकि अग्निष्ठोम काल में उनका व्यभिचार 
पाया जाता है अर्थात्‌ अग्निष्टोम ज्योतिष्ठोमो की सब संस्थाओं 
में अनुगत है, क्योंकि उसके बिना कोई संस्था नहीं होसक्ती, बेस 
उक्थ्यादि संस्थायें सबेत्र अनुगर्त नहीं हैं उनका अपिष्ठोम काल में 
न होना स्पष्ट है और जो स्वरूप तथा अड्डों के द्वारा जिनमें 
अनुगत रहता है वह उनकी प्रकृति और शेष सब उसकी विक्ृति 
होती ईं, यह नियम है, इसमें विशेष वक्तव्य अपेक्षित नहीं और 


है 


अभ्मिप्टोम को प्क्ृति होने से उसमें अड्डः रूप से धान कीर्ग, 


वृतीयाध्याये-पष्च।पाद: ९६३५८ 


_जीक्षणीयादि इष्टियों की चोदक वाक्य द्वारा उक्थ्यादि संस्थाओं 
में प्रतंप्त होसक्ती है, विधान मानने की आवश्यकता नहीं, इसलिये 
सम्पूण अधिकरण का सार यह निकला कि ज्योतिष्टोम की 
“अग्निष्ोम” सस्था में दीक्षणीय आदि इष्टियों का अड्भ़ रूप से 


विधान है और उक्थ्यादि में उनका अतिदेश-चोदक वाक्य से 
लि होती है । 


इति मीमांसाय्येभाष्ये 
ततीयाध्याये 


पछ्ठ:पाद: 





ओश्म 
अथ तृतीयाध्याये सप्तमःपादः प्रारभ्यते 

सड़ति-अब “ वेदि ” तथा “वाह” आदि और उनके धर्मों - 
को अंगों सहित दरशपूर्णमास याग का धर्म कथन करने के लिये 
पूृव्पक्ष करते हैं - 

प्रकरणविशेषादसंयुक्तेप्रधानस्थ । १ । 

पद०-प्रकरणविशेषात्‌ । असंयुक्ते | प्रधानस्य । 

पदा०-( प्रधानस्प ) “ वेदि ”” आदि प्रधान याग के धर्म हैं 
अड्रों के नहीं क्‍योंकि ( प्रकरणविशेषात्‌ ) प्रकरण विशेष से 
( असंयुक्ते ) उनका अड़ों के साथ सम्बन्ध नहीं पाया जाता । 

भाष्य-“दशपूर्णमास” याग के प्रकरण में “वोदि खनति'- 


बेदि को बनावे, “वेद्यां हवींबे आसादयति ” वेदि के 
भीतर हथनीय द्वव्यों को रखे, “बहिंलुनाति -कुशा को काटे, 


“वहिंषि हवींषि आसादयति />कशा पर हनीय द्वव्यों 
को रखे, इत्यादि वाक्य पढ़े हैं । इनमें जो वहिं आदि तथा वर्ड 
आदि के हवनीय द्रव्यों का आसादनरूप धर्म विधान किये हैं वह 
प्रधान याग के लिये किये हैं किवा प्रधान याग तथा अड्ढ याग 
दोनों के लिये हैं अर्थात्‌ वाह्हिं आदि उक्त प्रधान याग का धरम 
हैं अथवा प्रधान तथा अद्गज याग दोनों का धर्म है? यह सन्‍्देह है, 


इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्ी 


तृतीयाध्याये-सप्तमःपाद;: ६ ३७ 


.का कथन यह है कि जिस प्रकरण में वह आदि का विधान 
कया गया है वह दर्शपूर्णमास रूप प्रधान याग का प्रकरण है 
उसके अड्भ यागों का नहीं, ओर जो जिसके प्रकरण में 
विधान किये गये हैं वह उसका धर्म होसक्ते हैं दूसरे का नहीं, 
यादि वह अड़ यागों का भी धर्म होते तो अवद्यमेव उनके प्रकरण 
» उनका विधान किया जाता, परन्तु विधान नहीं किया, इससे 
सिद्ध है कि वह आदि प्रधान याग का धर्म हैं, भधान तथा अड्र 
दोनों का नहीं। 


तात्पय्य यह है कि श्रुति आदि छः विनियोजक प्रमाणों दे 
मध्य प्रकरण भी एक विनियोजक प्रमाण है, विनियोजक तथां 
सम्बन्ध कराने वाला यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, जिस प्रकरण 
में वेदि आदि धर्म विधान किये गये हैं वह प्रधान याग का 
प्रकरण है उसके अड्रों का नहीं ओर जिनका वह प्रकरण नहीं है 
उनके साथ उक्त धर्मों का विनियोजक नहीं होसक्ता ओर जिनके 
साथ जिनका सम्बन्ध ही नहीं है वह उनके लिये कदापि नहीं 
होसक्ते और प्रधान याग के साथ उनका सम्बन्ध स्पष्ट है क्योंकि 
वह उसके प्रकरण में विधान किये गये हैं, इससे सिद्ध है कि. 
वह केवल प्रधान याग के लिये ही हैं प्रधान तथा अड्ढ , दोनों - के 
लिये नहीं, ओर जो जिसके लिये है वह उसी का धर्म है यह/ 
सर्वसम्मत है,इसलिये दरशपूर्णपास याग के प्रकरण में जो वोदे आदिख: 
विधान किये गये हैं वह प्रधान तथा अड्र दोनों के धमम नहीं 
किस्तु प्रधान मात्र के धर्म हैं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ६- 


स्वेषां वा शेषस्थातञयुक्तत्वात्‌। २१ ' 


६१८ मीमांसाय्येभाष्ये 
पद०-सर्वेषां । वा। शेषस्य । अतत्मयुक्तलत्ात । 


पदा०- वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( सर्वेषां) वेदि आदिक प्रधान तथा अड्ग सबके धर्म हैं, क्योंकि 
(शेषस्य) यहां धर्मर्धर्मिभाव का (अतत्मयुक्तल्लाव) नियामक वाक्य है 


प्रकरण नहीं । 
' पे, सो ७.0 


_ भाष्य-धर्मर्धामिभाव का नियामक जेसे प्रकरण है वेसेही वाक्य 
भी उसका नियामक है परन्तु इन दोनों के मध्य वाक्य प्रबल 
तथा प्रकरण निर्बल है ओर निर्बल के अनुसार प्रबल का सड्ोच 
नहीं होता किन्तु प्रबल के अनुसार ही निर्बेड का सड़्ोच होता 
हैं यह नियम है, यद्यपि यहां वेदि आदिक दरशपूर्णमास रूप प्रधान 


३ कि 


* .छ- ७ कर रे हें 0. 99 
याग के प्रकरण में विधान किये गये हैं तथापि “वेदिंखनति 


“ब्ेद्यां हर्वीष्यासादयति” आदि वाकयों से वह प्रधान 
तथा अड़ दोनों का धर्म सिद्ध होते हैं, क्योंकि भाविफल की 
प्राप्ति के लिये जसे प्रधान याग में वेदि आदिक अपेक्षित हैं 
बेसेही अड़ यागों में भी अपेक्षित हैं, ओर जिनको जो अपेक्षित हैं 
उनके साथ उनका सम्बन्ध होना आवश्यक है और उक्त वाक्‍यों से 
बेदि आदि का प्रधान तथा अड्ड दोनों के साथ सम्बन्ध स्पष्ठ है 
उसका प्रकरण के बल से सड़ोच नहीं होसक्ता, क्‍योंकि प्रकरण 
निबल ओर वाक्य प्रवल है। 


तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्‍्यों में वेदि का खनन,वर्हिका लवन 
तथा उसमें हवियों का रखना आदि धर्म प्रधान तथा अड्डग सर्व 
साधारण विधान किये हैं उनमें कोई ऐसा पद नहीं जिसके सहारे 
यह कल्पना कीजाय कि उक्त धर्म प्रधान के ही हैं अड्नों के नहीं, 


तृतीयाध्याये-सप्रम।पा दः ३१९ 


और जिस प्रकरण में उक्त वाक्य पढ़े गये हैं वह प्रकरण यद्यपि 
प्रधान याग का है तथापि वह निर्वल होने के कारण उनका 
सड्डोचक नहीं होसक्ता । 


सार यह निकला कि प्रधान याग तथा अड्ज याग दोनों समान 
रूप से वेदि आदि धर्मों के आकांक्षी हैं ओर उक्त वाक्‍्यों से भी 
वह समान रूप से दोनों के ही धर्म पाये जाते हैं, यदि प्रकरण के 
अनुरोध से वह प्रधान मात्र के ही धर्म कल्पना किये जाये तो एकतो 
अड़ यागों की आकांक्षा ज्यों की त्यों बनी रहती है जिसका शान्त 
करना आवश्यक है ओर दूसरे उक्त वाक्‍्यों का प्रकरण से सड्भोच 
मानना पड़ता हे के वह प्रधान मात्र के ही धर्म विधान करते 
हैं प्रधान अद्गज दोनों के नहीं, सो अत्यन्त जघन्य है, क्योंकि 
निर्बल से प्रबल का सड्भीच कदापि नहीं होसक्ता ओर अन्य 
कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता जिसके बल से वेदि आदि को 
प्रधान मात्र का ही धर्म माना जाय ओर निष्प्रमाण कटपना 
करना उचित नहीं, इसलिये दशपूर्णमास याग के प्रकरण में जो 
बेदि आदि धर्म विधान किये हैं वह प्रधान मात्र के नहीं किये 
किन्तु प्रधान तथा अड्ग सबके किये हैं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशड्ा करते हैं :- 

शी को ३ 
आरदपात चत । ३। 

पद०-आरातव | आपि । इति। चेव्‌ । 

पद ०-( आरात ) प्रधान याग- की सन्निधि में . पढठित 
४ पिण्डपितृयज्ञ ” के भी वेदि आदि धर्म होने चाहियें (चेव ) 
यदि (इति ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका अगले सत्र से 
सम्बन्ध हैं-- 
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: आष्य-याद दर्शपूर्णास रूप प्रधान याग के प्रकरण में 
किहत होने पर भी वेदि आदिक प्रधान तथा प्रधानसम्बन्धी 
अज्गज दोनों के धर्म हैं तो उक्त प्रधान याग के समीप में पढित 
.« पिण्डपितृयज्ञ ” के भी वह धर्म होने चाहियें, क्‍योंकि अड़ों 
की भांति वह भी प्रधानयाग की सर्ख्रिधि में विधान किया 
मया है । 


तात्पर॑य यह है कि जिसके प्रकरण में वेदिआदि धर्म विधान 
किये गये हैं जब उसको छोड़कर वह अड्डों के भी धर्म होजाते हैं 
तब' उनको' पिण्डपितयज्ञ का भी धर्म होना चाहिये, क्योंके अड्डों 
की भांति वह भी प्रधान याग की सन्निधि में विधान किया गया है । 
सं०-अब उक्त आशड्ा का समाधान करते हैं :- 


न तहाक्यं हि तदथलवात्‌ । ४ । 


पद ०-न । तद्गाक्यं । हि। तदर्थचाव । 


पदा०-( न ) उक्त कथन ठीक नहीं (हि ) क्योंकि (तद्गाक्‍्यं) उक्त 
वाक्य (तदथेलाव ) प्रधान तथा अड्ड दोनों के लिये वेदि आदि 
का विधान करता है । 


भाष्य-” दशपूणमास भ्यां सवगेकामोयजेत!” ८ एस 
जन्म तथा परजन्म में सुखकी कामना वाला पुरुष “ 'दशप्रणमास" 
"संइक याग करे, इस प्रकार दशपूर्णमास याग का प्रकरण चलाकर 
“बेदिखनति ” इत्यादि वाक्‍्यों से “वेदि ”” तथा “वेद्धिम!” और 
“बह” तथा “बहिंधर्म” आदि का विधान किया गया है, यदि उक्त 
बेदि आदिक किसी के प्रकरण में विधान न किये जाते तो प्रधान 


वृतौयाध्याये-सप्तम/पाद: है ४९ 


5था उसके अड्डों की भांति समीपपठित पिण्डापितयज्ञ के भी 
धंम कल्पना किये जाते परन्तु उनका इस प्रकार विधान नहीं 
किया और विधान न करने से वह प्रधान तथा अड्ड 
दोनों को छोड़कर अन्य के धर्म भी नहीं होसक्ते, क्योंकि उत्का 
साधक कोई प्रमाण नहीं है, ओर प्रकरण से केव्रल प्रधान याग 

उप्तके अड्रों का ही ग्रहण होसक्ता है पिण्डपितृयज्ञ का 
नहीं ओर प्रकरण से जिसका ग्रहण नहीं होता उसके प्रकरण- 
विहित बेदि आदिक धर्म केसे होसक्ते हैं अर्थात्‌ कदापि नहीं 
होसक्ते, इसलिये वह प्रधान तथा अड़ दोनों के ही धर्म हैं 
अन्य के नहीं । 

सं०-अब उक्त अथ में लिद्र कथन करते हैं ।- 

लिड़दशनाच । ५ । 
पद०-लिड्भरदशनात । च । 


पद[०-(च) आर (लिड्रदशनाव ) लिड्ग के पाये जाने से भी 
उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य-“भ्रवामेवा ग्रे5ई भिघार याति_ततो हि प्रथमावा- 


ज्यभागां यश्यन्‌ भवांते ?>्पथम “ ध्रतरा” नामक पात्र में 
अभिघारण करे, तदनन्तर “ आज्यभाग ” नामक प्रधान आहुति 
दे, इस वाक्य में जो अभिधारण को आज्यभाग की अड्भरता कथन 
की है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिड्र है, यदि वेदि आदिक 
धर्म प्रधान तथा अड्ड दोनों के लिये न होते तो दोनों के लिये 
होने वाले अभिधघारण रूप अड्ग का आज्यभागाथे कथन न किया 
जाता परन्तु कथन किया है इससे स्पष्ट है कि जेमे आभमिघारण 


ध्डरे मीमांसाय्य भाष्ये 


हि. 


रुप अड्ड उक्त दोनों के लिये है बधही वेदि आदि भी दोनों के 
लिये हैं । 

तात्पय्थ यह है कि जेपे अभिघारण उभयाथर्थ है वेपेही वेदि 
आदि भी उभयाथे होने चाहिये, क्‍योंकि वह परस्पर समान हैं, 
ओर दोनों के मध्य विषम रूप से सम्बन्ध होने में कोई निमित्त 
उपलब्ध नहीं होता, इसलिये अभिघाारण की भांति वेदि आदि 
प्रधान तथा अड्ड दोनों के धर्म हैं प्रधानमात्र के ही नहीं । 

सार यह निकला कि “ वेदि ”” तथा “ वेदिधम ”” “ बहि 
तथा “ बर्दिधर्म” आदि का प्रधान तथा अड्ढ दोनों प्रकार 
के यागों में समान रूप से अनुष्ठान होना चाहिये केवल प्रधान 
याग में ही नहीं | 

सं०-अब यजमान के 

का अड्ग कथन करते ६ - 


फलभयोगात्तु स्वामियुक्ते प्रधानस्थ | ६। 

पद ०-फलसंयोगात्‌ । तु । स््रामियुक्ते । प्रधानस्य । 

पद ०-“ तु” शब्द पूर्वाधिकरण से विलक्षणता सूचन करने के 
लिये आया है (स्वामियुक्त ) यजमानसम्बन्धी “ बपन ” आदि 
संस्कार कर्म ( प्रधानस्य ) प्रधान याग का अड्ड हैं क्योंकि ( फल- 
संयोगात्‌ ) वह फल वाले हैं । 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में “केशरम श्र वपते ” 
सिर के बाल तथा दाढ़ी मुड़ाते, इत्यादि वाक्‍्यों से “ केशब्मश्रु 
बपन ”” तथा “ पयोत्रत ”” आदि अनेक धममें यजमान के विधान 
किये हैं, वह प्रधान के अड्ड हैं किया प्रधान तथा अड्ढ दोनों के 


वपन”” आदि संस्कारों को प्रधान याग 


वतीयाध्याये-सप्तम। पा द; डे डे है 


>चड्ढ हैं अर्थाव ज्योतिष्टोम याग में जो ग्रहों के द्वारा सोम का 
होम होता है वह प्रधान कर्म तथा अग्रीषोमीयादि पशुओं का 
दान आदि गोण कम है इन दोनों के मध्य प्रधान कम काल मेँ 
उक्त वषन आदि यजमान को करतैज्य हैं अथवा प्रधान तथा गोण 
दोनों कर्मों के अनुष्ठान काल में कर्तव्य हैं ! यह सन्देह है, इसकी 

"व वक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि यजमान जैसे याग 
का कती है बेसेही उसके फल का भोक्ता भी है, यादे वह फल 
का भोक्ता न होता तो उसकी कामना से वक्त याग के करने में 
प्रहत्त न होता ओर उक्त याग के मध्य फल वाला केवल प्रधान 


कम ही है गोण कर्म नहीं, क्योंकि ८ फलवत्सान्नपावफले 
तदड़ं फल वाले प्रधान कम की सब्नमिधि में जो फलरदहित 
कम विधान किये गये हैँ उनको अद्ग अर्थाव गौण कर्म कहते हैं 
यह [नयम है, ओर जिस कर्म का कोई अड्ग़ नहीं उसके अनुष्ठान में 
उक्त यजमान धर्मों का कोई उपकार प्रतीत नहीं होता अर्थाव 
यजमान के जो “बपन ” आदि संस्कार कर्म विधान किये हैं 
वह किसी संस्काय्य कर्म की आकांक्षा करते हैं जिसके अनुष्ठान 
से यजमान को प्रभूत फल की प्राप्ति हो, परन्तु एसा एक प्रधान 
कम ही है इसलिये यजमान के उक्त वपन आदि धर्म भी उसी के 
अड्ग हैं प्रधान तथा अड़ दोनों कर्मों के नहीं । 
तात्पय्य यह है कि यजमान के “यागकतृल” वा 
गफलभोक्तत्व ” पद दो आकार हैं और इनमें प्रथम 


आकार गोण तवथ्ां दसरा मुख्य है, मुझय तथा प्रधान यह दोनों 
पय्योय शब्द हैं, उक्त दोनों आकारों के मध्य यदि प्रथम आकार 
की अपेक्षा से यजमान के उक्त धर्मों का विधान मानाजाय तो 
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बह प्रधान तथा गौण दोनों कर्मों का अड्ग होसक्ते हैं, क्‍योंकि 
यजमान द्वारा उनका दोनों के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है, परन्तु उक्त 
आकार की अपेक्षा से उनका विधान नहीं किया किन्तु दूसरे 
आकार की अपेक्षा से किया है, क्योंकि यजमान के उक्त याग्‌ 
का कर्ता होने में एक प्रबल निमित्त हे ओर फलवाला होने 
से केवल प्रधान कर्म ही उक्त आकार का प्रयोजक होसत। है 
गौण नहीं और जो यजमान के उक्त धर्म का प्रयोजक नहीं है 
उसके साथ यजमान धर्मों का सम्बन्ध होना असम्भतर है । 
सार यह निकला कि जेसे अग्रीपोमीय आदिक कर्म गौण हैं 
बैसेही “ वपन ”” आदि संस्कार कर्म भी गोण हैं और गोण कर्मों 
का प्रधान कर्म के साथ ही सम्बन्ध होता है परस्पर नहीं, 
यह नियम है, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो 
यजमान के “ बपन ”” आदि धर्म विधान किये गये हैं वह 
प्रकरण के समान होने पर भी योग्यता के वल से प्रधान कम का 
ही अड्ढड हैं प्रधान तथा अड्ग दोनों का नहीं । 
सं०-अब “मौमिकी” नामक वोदि को प्रधान तथा गोण दोनों 
कर्मों का अड़ कथन करने के लिये पृतपश्त करते हैं :-- 


चिकीषेया च संयोगात्‌। ७ । 
पद०-चिकीषया । व्‌ । संयोगात । 


पदा०-(च) और “सोमिकी”” नामक वेदि प्रधान कम का अड्ग 
हैं, क्योंकि (चिकीर्पया) चिकीर्षा द्वारा (संयोगात्‌ ) उसका उसी के 
साथ सम्बन्ध पाया जाता है । 


तृतीयाध्याये-सप्रमपाद: 5४५ 


मम क & 
भाष्य--करन को इच्छा का नाम 'चकापष[” व्या 


४ प्राधीनवेश ”” नामक मण्डप की पृर्व॑ंदिशा में होने वाले " सदः ”! 
तथा ४ हविर्धान ” आदि मण्डफ विशेष सहित भभाग का नाम 
“प्ोमिकी ” वेदि है. इस वेदि में सोम सम्बन्धी सम्पृण कार्य्य 
किये जाते हैं, अतएब इसका “ सोमिकी ” कहने हैं. ज्योतिष्टीम 
'ग के प्रकरण में “पटत्रिशल्रक्रमा प्राची, चतुविशति- 
र्रेण, पट्त्रिशत्‌ जघनेन, इयति शक्ष्यामहे >छत्तीस पाद 
( कदम ) लम्बी, चोनीसपाद तथा तीसपाद आग पीछे 
चोड़ी होनी चाहिये, इतनी लम्बी चौड़ी वेदि में याग किया जा- 
सक्ता है, इस वाक्य से उक्त सोमिकी वेदि का विधान करके उस- 
में याग करने की उच्छा कथन की है. वह प्रधान कर्म का अड्ढ है 
किवा प्रधान तथा गोण दोनों कर्मों का अदड्ग है ? यह उक्त वेदि 
में सन्देंह है, इसमें प्रथमपश्ष पृर्व॑पक्षी ओर द्वितीयपक्ष मिद्धान्ती 
का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि उक्त वाक्य में जो 
“इयति शक्ष्यामहे” अश से चिकीपो कथन की है वह प्रधान 
कम के ग्रहण पक्ष में ही भले प्रकार से उपपन्न होसक्ती है प्रधान 
तथा गौण दोनों कर्मों के ग्रहण पक्ष में नहीं अर्थात्‌ चिकीर्षो 
उसीकी होसक्ती है जिसका कोई फल है, प्रधान तथा अड्ग कर्मों 
के मध्य फलवाला केवल प्रधान कम ही है आर जो फलवाला 
है उसी के साथ उक्त वेदि का सम्बन्ध होना भी उचित है 
अन्य के साथ नहीं । 


तात्पय्य यह है कि यद्यपि प्रधान तथा अड़् दोनों कर्मों 
की चिकीर्षा होती है तथापि फल के उद्देश से केवल प्रधान कर्म 


६४६ मीमांसाय्यभाष्ये 


की ही चिकीषा होती है अड्गकर्मों की नहीं, क्योंकि वह फल वाले 
नहीं हैं, इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो “ सोमिकी ”” 
श्रेदि विधान कीगई है वह फल के उदेश से चिकीषपित ८ करने को 
हृ७ प्रधान कम का ही अड्गभ है प्रधान तथा गोण दोनों कर्मों का 
नहीं । 

सं०-अब “अभिमशन” को प्रधान तथा अड्ग उभय प्रकार के 
कर्मों का अंग कथन करने के लिये दूसरा पूर्वपक्ष करते हैं :- 


तथाअमिधानेन | ८। 


पद ०-तथा । अभिधानेन । 


चेक के 6 


प्र है कक + है जे कर 
पद।०-(तथा) जेसे सोमिकी वेदि प्रधान कम का अंग है बसेही 
अभिमशन भी प्रधान आहति का अंग है. क्योंकि (अभिधानेन) उसका 
कथन पाया जाता है। 
भाष्य-दर्शपूर्णणास याग के प्रकरण में “चतुहोँत्रा पोणे 


4» कक 40, हैक दी 9.५ 
मासीमभिमशत्‌, पत्नहात्रा५मावास्याम्‌ ” 5 चतुहंता ” 
हि ०० मी. लक 8 3] ञअ ८ ञ 
नामक मन्त्रों से पोणमासी आहुति का ओर “ पशञ्चहोता ”” नामक 
मन्‍्त्रों से अमावास्या आहुति का अभिमशन करे, अभिमशन तथा 


२३८ 


स्पश यह दोनों पर्याय शब्द हैं, इत्यादि वाक्य पढ़े हैं 
है पथिवीहोता ” इत्यादि मन्त्रों का नाम “ चत॒हाँता 8 तथा 
“अमिहाँता ” हत्यादि मन्त्रों का नाम “पश्नहोता” है, उक्त 
वाक्‍्यों में जो “ चतुहोंता ”” तथा “ पश्चहोता ” मन्त्रों से आहृति 
का स्पशे विधान किया है वह प्रधान आहृति का 
अंग है किंवा प्रधान तथा अंग दोनों प्रकार की आहतियों का 


तृतीयाध्याये-सप्तम/पाद: ६४७ 


'ऊुग है अर्थात्‌ उक्त मन्त्रों से केवल प्रधान आहुति का ही अभि- 
मर्शन करे अथवा अंग प्रधान दोनों आहतियों का ? यह सन्देह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपश्ती ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी 
का कथन यह है कि उक्त वाक्‍यों में प्रधान आहुति के आभिधायक 
“४ पौणमासी ”” तथा “ अमावास्या ” पद साक्षात्‌ पढ़े हैं, इससे 
>,ऊा अभिमशन क्रिया के साथ सम्बन्ध स्पष्ठ है अर्थाव उक्त 
वाकक्‍्यों में नो  पोणमासी ” तथा “ अमावास्या ”” पद हैं वह 
प्रधान आहृति के वाचक हैं ओर उसीका अभिमशन वक्त 
वाक्यों से विधान किया गया है, इसमें विशेष वक्तव्य की आव- 
इयकता नहीं । 
तात्पय्य यह है कि अभिमशन क्रिया का कर्त्ता पुरुष और 
' वोर्णमासी ” तथा “ अमावास्या ” पद का वाच्य प्रधान आहूति 
क+ है ओर कत्ता का व्यापार सत्र कमें में ही नियम से होता है 
थह सर्वसम्मत है, यहां कर्ता का व्यापार “अभिमशन”” ओर कर्म 
प्रधान आहुति स्पष्ट है, इसलिये वह उसी का अंग है प्रधान तथा 
अंग दोनों आहुतियों का नहीं । 
सं०-अब प्रथम पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं : 


0 का 
तचुक्त ठु फलश्रातस्तस्मात्सवाचकाषा 
स्थात | ९ । 

पद०-तद्युक्ते | तु। फलश्रुति। | तस्माव्‌ । स्वचिकीर्षा । स्याव । 
पदा०- तु ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( फलश्रुतिः ) फल की साधनता का श्रवण ( तथयुक्ते ) अंग सदह्दित 
प्रधान में पाया जाता है (तस्मात्‌) इसलिये (सर्वचिकीर्षा) ' हयति- 


थै८' प्रीमांसाय्यभाष्ये 


शह्ष्यामहे ” में अंग तथा प्रधान सबकी चिकीर्षा (स्थात्‌) है केवल 
प्रधान की नहीं । 

भ्ाष्य-यद्रपि प्रधान कर्म ही फल वाला हैं अंग कमे 
नहीं तथापि उसको फल वाला होने के लिये अंगों को अत्यन्त 
अपेक्षा है, क्योंकि वह उनके बिना फल वाला नहीं होसक्ता 
अर्थीव अंगयुक्त हुआ ही प्रधानकम फलवाला होसक्ता है 
अन्यथा नहीं ओर जिनके होने स, वह फलवाडा होसक्ता है और 
जिनके न होने से नहीं होसक्ता वह भी *६ विशिष्वात्तिधमेस्य 
विशेषणवृत्ति्ानियमात्‌” 5 अहसीदत मान दि धर्म को 
अग्॒त्तिल का नियम है, इस न्याय के अनुसार कह वाले कहे 
जास॑क्ते हैं, इस प्रकार अंग सहित प्रधान को फल वाला होने से 
“इयाति शक्ष्यामहें वाक्य में कथन कीगई चिकरीषों भी अंग 
सहित प्रधान विषयक ही माननी उचित है और चिकीर्पा को अंग 
तथा प्रधान कम दोनों विषयक होने से वेदि का भी दोनों के लिये 


क्र 


होना आवश्यक है, वर्योंकि उसके बिना अंग तथा प्रधान कमे. 
कोई भी नहीं होसक्ता । द 


ताययस्थ यह है कि “ज्योतिष्टोमेन स्वगकामों यजेत” 
वाक्य में जो ऐहिक तथा पारछोकिक सुख की मात रूप फल 
कथन किया है वह केवल प्रधान कप का नहीं किया किन्तु अंगों 
सहित प्रधान का किया हैं अर्थात्‌ अग तथा प्रधान कम दोनों 
का किया है और दोनों के फल की केयन करने से 
“इयति शह्ष्यामहे” में भी दोनों की चिकीर्षा का ही कथन 


उचित है, क्योंकि सुख तथा खुल के साधन दोनों में चिकीषों का 


वृतीयाध्याये-सप्रम!पाद: ६ ४९ 


'भेना लोक शाखत्र उभय सिद्ध है ओर सुख का साधन जेसे प्रधान 
कम है बसेही अग कम भी सुख का साधन हैं ओर दोनों का उक्त 
बेदि के बिना फल का जनक होना असम्भव है, इसलिये ज्योति- 
ष्टोम याग के प्रकरण में “पघट्त्रिशत्षक्रमा प्राची” आदि 


वाक्यों से सोमिकी वेदि विधान कीगई है वह प्रधान तथा अंग 
दा प्रकार के कर्मों का अंग है केवल प्रधान कम का ही नहीं । 


सं०-अब दूसरे पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


ए एक 
गुणामिधानात्सवाथमामिधानम्‌ । १० । 

पद०-गुणाभिधानात्‌ । सव्थिम । अभिधानम्‌ । 

पदा०-( अभिधानं ) “ चतुर्देत्रा ” इत्यादि वाक्‍यों में जो 
अभिमरशन विधान किया है वह ( स्वार्थ ) अड़ तथा प्रधान दोनों 
आहतियों के लिये है, क्योंकि ( गुणाभिधानात ) उनमें “ पोर्ण- 
मासी ” तथा “ अमावास्या ” पद से काल का कथन है आहृति 
का नहीं । 


भाष्य--पयदि “ चुतुहत्रा पोणेमासीमभिमृशेत्‌ ” 
पञ्नहोत्रा5मावास्थामभिमृशेत्‌ ”रवाक्‍यों में पोणमासी तथा 
अमावास्या पद प्रधान आहुति के वाचक होते तो अवश्यमेव उक्त 
अभिमशन प्रधान आहुति का अड्ढ होता परन्तु उक्त दोनों पद 
आहति के वाचक नहीं किन्तु काल के वाचक हैं अर्थात्‌ पोण- 
मासी तथा अमावास्या पद का अथ पोणेसासी तथा अमावास्या 
काल है ओर उसका सम्बन्ध प्रधान तथा अड्ग आहुति दोनों के 
साथ समान है । 
तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्‍यों में जो पोणमासी तथा 


६५० मीमांसाय्य॑भाष्ये- 


चर 


अमावास्या पद के आगे द्वितीयाविभाक्ति है वह सप्तमीविभक्ति के 
अर्थ में होने से आधार का वाचक है कम का वाचक नहीं, और 
पौणमासी काल तथा अमावास्या काल जेसे प्रधान आहुति का 
आधार है बसेही अड़ आहुतियों का भी आधार है ओर दोनों 
आहुतियों का समान रूप से आधार होने के कारण “ भमन्नाक्रो- 
शन्ति ” में मअ्स्थवाची मश्नपद को भांति उक्त दोनों पद भी 
उनके वाचक होसकूते हैं इसमें ननु,नच का यत्किश्ित्‌ भी अवकाश 
नहीं, और उक्त दोनों प्रकार की आहतियें उक्त दोनों पदों का 
वाच्य होने से अभिमशन क्रिया का कर्म होसकृती हैं, क्‍योंकि 
दोनों के साथ उत्तका सम्बन्ध स्पष्ट है, इसलिये दशपृणमास याग 
के प्रकरण में जो अभिमदशन विधान किया गया है वह प्रधान 
तथा अड्र दोनों आहुतियों का अड्ग है केवल प्रधान आंहृति 
का ही नहीं । 


सं०-अब दीक्षा तथा दक्षिणा को प्रधान कर्म का अड़् कथन 
करते हैं ;- 


दीक्षादक्षणिन्तु वचनाठधानस्य । ११ । 


पद०-दीक्षादाक्षिणं । तु । बचनाव्‌ । प्रधानस्य । 

पदा०- “तु” शब्द पूर्वांधिकरण से विलक्षणता सूचन करने के 
लिये आया है ( दीक्षादक्षिणं ) दीक्षा तंथा दक्षिणा ( प्रधानस्य 2? 
प्रधान कमे का अड्ड हैं, क्योंकि ( वचनात्‌ ) वावय से ऐसा हीं 
पाया जाता है । 

भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “ दण्डेन दीक्षयति/८ 


: जिस दीक्षा में पलाश का दण्ड हाथ में दिया जाता है वह दीक्षा 
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'नमान को दे, “तस्यद्वादशशर्त दाक्षेणा” 5 ज्योतिष्टोम 
याग की वारासौ दक्षिणा है, इत्यादि वाक्‍्यों से जो दीक्षा तथा 
दक्षेणा विधान की है वह प्रधान तथा अद्ग दोनों कर्मों का अड़ है 
किवा प्रधान कर्म का ही अद्ग है अर्थाव दीक्षादि प्रति प्रधान 
5+ तथा प्रत्यद्भ कम होने चाहिये अथवा प्रतिप्रधान कमे ही ! 
यह सन्देह है, इसकी निर्त्ति उक्त सृत्र में इस प्रकार कींगई है कि 
यद्यपि प्रकरण से दीक्षादि का प्रधान तथा अड्र उभय कमे साधारण 
सम्बन्ध पाया जाता है तथापि “दीक्षासोमस्य>यह ज्योतिष्टोम 


याग की दीक्षा है, “दक्षिणा सोमस्य ”> यह ज्योतिष्टोम 
याग की दरक्षिणा है, इत्यादि वाक्यों से उनका प्रधान कम के 
साथ स्पष्ठतया सम्बन्ध पाये जाने के कारण प्रकरण सिद्ध वक्त 
सम्बन्ध नहीं माना जासक्ता अथांत वार्क्यासद्ध तथा प्रकरण 
सिद्ध दोनों के मध्य वाक्यसिद्ध सम्बन्ध ही आदरणीय है 
प्रकरण सिद्ध नहीं, क्योंकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य प्रबल और 
प्रकरण उसकी अपेक्षा निबेठ है और प्रकरण के बल से उक्त 
बाक्यों में ज्योतिष्टोॉम शब्द का अर्थ प्रधान तथा अड्ग दोनों कर्म 


५2 की & 3 ७ जी का छ ८ बह 
भी कल्पना नहीं किये जासक्ते, क्‍्योंके “ मुख्यामुख्ययों 


मुख्ये सर्वे ब्यपदेशा भव॒न्ति ” 5 प्रधान तथा गौण दोनों के 
मध्य प्रधान में ही नाम आदि सब व्यपदेश होते हैं, इस न्याय के 
अनुसार अड़ों में मुख्यतया ज्योतिष्टीम शब्द की प्रवृत्ति होना 
असम्भव है, अतएव उक्त वाक्‍यों में “ सोम ”” प्रातिपदिकोत्तरवार्तिं 
४ स्य” विभक्ति का सम्बन्ध सामान्य अर्थ मानकर अड्भ तथा प्रधान 
दोनों कर्मों के साथ दीक्षा तथा दक्षिणा के सम्बन्ध की कल्पना भी 
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नहीं होसक्ती, और यदि “तुष्यतुदुजेन ” न्याय से वक्त 


वाक्यों में “ सोम ” पद का अड्ग तथा प्रधान दोनों कम तथा “स्य”? 
इस पष्ठी विभक्ति का सम्बन्ध सामान्य अर्थ माना जाय तो भी 
दीक्षा तथा दक्षिणा दोनों का अड्भकर्मों के साथ सम्बन्ध नहीं 
होसक्ता, क्योंकि वह प्रथम ही प्रधान कमे के साथ सम्बन्ध होने से 
निराकांक्ष होजाते हैं । 

तात्पय्य यह है कि उक्त पष्ठी विर्भाक्ति के वाच्य सम्बन्ध- 
सामान्य के अन्तर्गत साक्षात्‌ तथा परम्परा यह दो सम्बन्ध हैं 
जिनमें प्रथम उर्पास्थित होने के कारण प्रधान कमे के साथ साक्षाव 
तथा प्रधान द्वारा होने के कारण अड्ग कर्मों के साथ परम्परा 
सम्बन्ध है ओर साक्षात्‌ तथा परम्परा सम्बन्ध के मध्य परम्परा 
सम्बन्ध की अपेक्षा साक्षात्सम्बन्ध श्रेष्ठ तथा ग्रहणीय होता है 
यह सर्वसम्मत है, ओर उसका ग्रहण होने से प्रधान कम के साथ 
सम्बन्ध को प्राप्त हुए दीक्षा तथा दक्षिणा पुनः अड्ग़ कर्मों के 
सम्बन्ध की आकांक्षा नहीं करते ओर बिना आकांक्षा के सम्बन्ध 
होना असम्भव है । 

सार यह निकला कि यत्रपि उक्त वाक्‍यों में “ सोम ” नाम 
से प्रधान तथा अड्ग सब कर्मों का ग्रहण होसक्ता है तथापे उससे 
अड्ड कर्मों का ग्रहण ठीक नहीं, क्योंकि नाम की श्रवृत्ति का 
हेतु सर्वदा प्रधान ही होता है अड्ग नहीं, ऐसा कोई उदाहरण 
नहीं मिलता जिससे अड्गनिमित्तक नाम की प्रवृत्ति पाई जाय 


न 
को ७ 


प्रत्युत लोक में जितने वेश प्रसिद्ध तथा प्रचलित हैं उनके नाम 


की प्रवृत्ति का कारण भी कोई प्रधान पुरुष ही पाया जाता है, 
/ ज्योतिष्टीम ” भी एक नाम है उसकी प्रवृत्ति का हेतु भी प्रधान 
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हम ही होना उचित है ओर जो उक्त नाम की प्रवृत्ति का 
निमित्त हे उसके सम्बन्ध से विधान किये गये दीक्षादि भी 
उसी के धर्म होने चाहियें, इसलिये ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण 
५ जो दीक्षा तथा दक्षिणा विधान कीगई है वह उक्त दोनों 
वाक्यों के वल से प्रधान कर्म का अद्भ है प्रधान तथा अड्ढ दोनों 
का नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ की मिद्धि में युक्ति कथन करते हैं ;- 


बडी शो (5 
निद्यात्तदशनात्र । )२। 
पद०-निट त्तिदशनात । च । 
पदा०-( च) और ( निदत्तिदशनात ) निरूद पशुबन्ध# 
नामक अड् याग में दीक्षा की निदत्ति पाये जाने से उक्त अर्थ की 
सिद्धि होती है। 
(५ ५. ८ ७ का 
भातष्य- अध्चय्या यत्‌ पशुना अयातक्षारथका४स्य 
हक हक /ै «९ 
दीक्षा यत्‌ पट्टोतारं जुहोति सा5स्य दीक्षा -हे अध्वर्य 
जिप्त देय पशु के उद्देश से तुम याग करते हो उसकी दीक्षा क्‍या 
हे! उत्तर-जों “पढ़ होता” संज्ञक मन्त्रों का उच्चारण करके 
आहति दीजाती है यही उसकी दीक्षा है, इस वाक्य में जो “निरूढ 
पशुवन्ध”” नामक याग की दीक्षा का प्रश्न करके “ पढह़ोता”” संज्ञक 
मनन्‍्त्रों के उच्चारण पूर्वक्र आहुति देना कथन की है, इससे अड्भ 
कर्मों में दीक्षा की निव्ृ॒त्ति पाई जाती है. यदि उक्त कर्मों में 
दीक्षा की निवृत्ति न होती तो उक्त अज्ग याग में दीक्षा का प्रश्न न 
# देय पशु के उद्देश स जा घृत आहुतियों का प्रक्षयरूप याग विशेष किया 
जाता है, इसको “निरुठ्पशुबन्ध” कहते है । 
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उठाया जाता और न उसकी आहुति रूप दीक्षा कथन की जाती 
उसके कथन करने से स्पष्न है कि “ दण्डेन दीक्षयति ” वाक्य से 
बिहित दीक्षा की प्रधान कम प्यन्द ही समाप्ति होजाती है ओर 
अड्ढ कर्मों में उसकी प्रवृत्ति नहीं होती, जैसे अद्ड कर्मों में दीक्षा 
की निवृत्ति सिद्ध है वेलेही दक्षिणा की निवृत्ति भी जानना चाहिये, 
इसलिये ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो दीक्षा तथा दक्षिण 
विधान कीगई है बह गधान करे का अड्ज है, प्रधान तथा अड्ग उभय 
कम का नहीं । 

सं०-अब “ बेदि ” को यप की अनद्भता केथन करने के 
लिये पृर्वपक्ष करते हैं :- 

छह. 
तथायूपस्य वादः | 3९२ । 

पृद०-तथा । यूपस्य । वेदिः । 

पृदा ०-(तथा) जेसे वाक्यविशेष में दीक्षा तथा दरक्षिणा प्रधान 
कम का अड्ग है बसही (वेदि! ) वेदि भी यूप का अन्ज है। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के अर्न्तगत देय “ अग्नि पोमीय ” 

शु चर णृ ७ (५ ७ ७. शनि. 

हक है की में “ब्नो थे यूपो यदन्तर्वेदि मिजुयात्‌ 
तंत्रिदेहेत, यद्बहिवेदि, तदनवरुद्धः स्यात्‌, अूम- 
>तर्वेदि मिनोति अर्द्ध बहिर्वेदि, अबरुद्धों भवति न 
निर्देहति ' > जिस यूप के गाढने के लिये वेदि के भीतर भूमि 
मापी जाता है वह वज्ञ विद्युत के समान यजमान को जलाने 
बाला होता है, जिसके लिये वेदिं स अत्यन्त दूर भूमि मापी जाती 
है वह दृह नहीं होता, इसलिये न वेदि के भीतर और न वेदि से 
अत्यन्त दूर किन्तु वेदि के समीप यूप के गाठने की भातमे मापे, 
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. पैसा मापने से वह हृढ़ तथा सुखकारी होता है यह वाक्य पढ़ा है, 
इस वाक्य में जो देय पशु के वन्धनार्थ यूप गाढ़ने के लिये बेदि के 
समीप भूमि का मापना लिखा है इसमें वेदि का यूप की अड्भता 
के अमिप्राय से ग्रहण है किया यूप गाढ़ने की भूमि जतलाने के अर्थ 
ग्रहण है यह सन्देह है, इसमें म्रथमपश्च पूर्वपक्षी और द्वितीयपश्ष सि- 
द्वान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि जम दीक्षा तथा दक्षिणा 
वाक्य विशेष से प्रधान कर्म का अड्ग पाई जाती हैं, वसेही वेदि 
भी उक्त वाक्य से यूप का अज्ज सिद्ध होती हे क्‍योंकि उक्त वाक्य 
में “यदन्तवेंदि” से उसका साक्षात्‌ ग्रहण किया गया है, यदि 
बह यूप का अड़ न होती तो उसके गाने की भूमि के लिये वेदि 
का उपादान न किया जाता परन्तु उपादान किया हैं, इससे सिद्ध 
होता है कि वेदि यूप का अड़ है । 
सं०-अब उक्त पृर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


देशमात्र वाउशिष्येणकवाक्यत्वात्‌ । १४। 

पद०-देशमात्र । वा। अशिष्येण । एकवाक्यत्वाव । 

पद[०- बा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणाथ आया है 
 (देशमात्र ) उस वाक्य में " अर्द्ध मन्तरवेदि ” शब्द देश मात्र का उप- 
लक्षण है क्योंकि ( अशिष्येण ) उसकी “अर्द्धवहिर्वेदि ” के साथ 
(एकवाक्यत्वात) एकवाक्यता पाई जाती हैं । 

भाष्य-यदि उक्त वाक्य में “अद्धेमन्तर्वेदि” अंश से 
बेदि का यूप की अद्भजरुपता से कथन अभिषेत होता तो 
उक्त अंश के आगे “ अद्धंबहिवेदि ” का उपादान न किया 
जाता, क्योंकि जेसे प्रथम अंश से वेदि यूप का अड्ढ प- 
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तीत होती है बैसेही वहिर्देश भी अड्ग प्रतीत होता है, परन्तु एकही 
वाक्य में परस्पर विरुद्ध दो बातों का विधान नहीं होसक्ता, यदि 
उक्त दोनों अंशों के मध्य एक को विधायक तथा दूसरी को उप- 
लक्षण माना जाय तो उनकी एकवाक्यता भड़ होजाती है ओर 
दोनों की एकवाक्यता स्पष्ठ हे, वर ओर तभी रहसक्ती है ज्ब 
बेदि को स्वसमीपवर्ती वहिर्देश का उपलक्षण माना जाय, क्योंकि 
ऐसा मानने में दोनों अंशों का एकही अर्थ में पस्येवबसान होजाता है। 
तात्पर्य यह है कि उक्त वाक्य में “अद्धेमन्तवेंदि ” तथा 
“अद्धेवहिवेंदि ” की परस्पर एकवाक्यता पाये जाने से वेदि का 
उपलक्षण रूप से उपादान स्पष्ट प्रतीत होता है ओर उसका उप- 
कक्षण होने से तदुपलक्षित बहिर्देश का भी भले प्रकार बोध होता 
है कि अम्रिषोमीय आदि देय पशुओं के यज्ञ देश में बान्धने के 
लिये वेंदि के समीप यूप गाढ़ा जाय ओर उम्तके गाढने के लिये 
बेदि के समीप वहिर्देश में उतनी भूमि मापी जाय जितना उसका 
नीचे का सिरा हो और ऐसा मानने में कोई दोष भी नहीं है, 
इसलिये जेसे दीक्षा तथा दक्षिणा प्रधान कर्म का अड्ड हैं बेसे 
बेदि यूप का अड्ग नहीं किन्तु यूप गाढ़ने के योग्य स्व॒समीपबवर्ती 
बाह्य भूमि का उपलक्षण है । 
सं०-अब “ हवि्धान” नामक शकट% को सामिभेनियों की 
अनड्रता कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं - 
| आक 
सामिधेनीस्तदन्वाहरिति हविर्धानयोवच- 
नात्सामधनानाम्‌ | )५ | 
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# शकट, छकटा, गडह्ढीं, गादया यह सब पस्योय शब्द है । 
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.._पद०-सामिपेनीस्तदन्वाहुरिति । हविर्धानयो! । बचनाव | 
सामिपेनीनाम । 

पदा०-( हृविधानयो: ) “ हविर्धान ” नामक शकटों के मध्य 
जिस शकट में सोम कूटा जाता है वह (सामिपेनीनां ) सामिपेनियों 
का अड्ज है, क्योंकि (सामिप्रेनीस्तदन्वाहुरिति) “ सामिभ्रेनीस्तद- 

” इस (वचनाव ) वाक्य से ऐसा ही पाया जाता है । 

भाष्य-ज्योतिश्टेम याग के प्रकरण में “उत यत्सुवन्वन्ति 
सामिध्नास्तदन्वाहुः ”-हृविर्धान नामक मण्डप के दक्षिण तथा 
उत्तर भाग में स्थित “दक्षिणहविधान”” तथा “उत्तरहविर्धान” नामक 
दोनों शकटों के मध्य जिस“ दक्षिणहविधोन”नामक कशट में सोम कूटा 
जाता है उसमें सामिधेनियों का उच्चारण करे, यह वाक्य पढ़ा है, 
इसमें जो सामिपेनियों के उच्चारण का आधार“ दक्षिणह विधान ” 
नामक शकट कथन किया हैं वह सामिप्रेनियों का अड्ग है किवा 
स्वर्सान्नहित देशविशेष का उपलक्षण है अर्थांव उक्त वाक्य में 
“ दक्षिणहविर्धान ” नामक शकट सामिधोनियों के उच्चारण का 
स्थान कथन किया हैं कि उक्त शकट में खड़ा होकर सामिधेनियों 
का उचारण करे अथवा उक्त शक्ट स्वप्तन्निहित देशविशेष का 
बोधक है कि उक्त शकट के समीप देशविशेष में खड़ा होकर 
सामिपेनियों का उच्चारण करे ? यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष 
पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष पिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन 
यह है कि उक्त वाक्य से सामिघेनियों के उच्चारण का आधार 
उक्त शकट स्पष्ठतया प्रतीत होता है क्‍योंकि उसमें आधारवाची 
४ यत्‌ ” « तत्‌ ” पद का प्रयोग पाया जाता है, ओर प्रतीत अर्थ 


को छोड़कर अप्रतीत अर्थ की कल्पना करना ठीक नहीं । 


द८ मीमांसाय्यभाष्ये. 
तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्य से “दक्षिणहविधोन ” 

नामक शकट के साथ सामिपेनियों का आधाराधेयभाव सम्बन्ध स्पष्ठ है 
कि उक्त शकटसम्बद्ध सामिपरेनियों का उच्चारण किया जाय 
ओर वह सम्बन्ध परस्पर अद्गा्रिभाव माने बिना नहीं बन सक्ता 
और उक्त शकट के उपलक्षण मानने में मुख्याथ का पारेत्पागरूप 
देपष है जिसका यथा सम्भव स्त्री कार ठीक नहीं,इसलिये सिद्ध है कि 
उक्त शकट सामिधेनियों का अड्ग है स्वसन्निहित देशविशेष का 
उपलक्षण नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्न का समाधान करते हैं :- 
आर $ ९ फे आप 
देशमात्र वा प्रत्यक्ष द्ययकर्म सोमस्थ। १६ । 

पद ०-देशमात्र । वा | प्रत्यक्ष । हि। अरथकर्म । सोमस्य । 

पदा०-“वा” शब्द उक्त पृर्वेपक्ष की निवृत्ति के लिये आया है 
(देशमात्रे ) उक्त शकट स्रपान्निह्िंत देशविशेष का उपलक्षण हे 
( हि) क्योंकि (सोमस्य ) वह ज्योतिष्टीम याग का ( अथंकर्म ) अड्ग 
(प्रत्यक्ष ) प्रत्यक्ष है । 

भाष्य-ज्योतिष्टी म याग को अपेक्षित सोम के धारण करने का नाम 
यहां “अथकरप” हे, और उक्त शकट में सोम रखा जाता है यह पत्यक्ष 
है नेत्ताकि कह है कि “दक्षिणे हविधाने;सोम मासादयति ८ 
“/ दक्षिणएहविधोन ”” नामक शकट में सोम रखना चाहिये, इससे 
उक्त शकट ज्योतिष्टोम याग का अद्ग स्पष्ट है, क्‍योंकि वह तद 
पेन्नित सोम का धारण करने से उसका उपकारी है और सामि- 
धनिर्य भी तदपक्षित अभ्रियों के प्रज्वालन में विनियुक्त होने से 
उक्त याग का ही अड्ड हैं अर्थात ज्योतिष्टोम याग में हथिः देने के 


तृतीयाध्याय-सप्रमःपाद: ६५९९ 


लिये जब अग्मेयें प्रज्वलित कीजाती हैं तब “ सामिपेनी ” संनज्ञक 
मनन्‍्त्रों का उच्चस्वर से उच्चारण किया जाता है यह उन अग्नि्या 
का एक संस्कार विशेष है, इसीसे संस्कृत हुई अमियें 
उक्त याग में हविः ग्रहण के लिये समथ होती हैं अतएव 
आमियों के संस्कार द्वारा सामिधेनियें भी उक्त याग का अब्ड हैं 
_-,२ अब्नों का परस्पर अद्जगाड्रिभाव नहीं होसक्ता, यह सर्वसम्मत 
हैं, इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं । 

तात्पय्ये यह हे कि दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में अड 
रूप से सामिपेनियों का विधान किया गया है, इससे वह इनकी 
प्रकृति तथा उसीस चोदक वाक्य द्वारा सबेत्र प्राप्ते होती है 
और उक्त प्रकृति याग में सामिभेनियों के उच्चारण का स्थान 
आहवनीय अग्नि का पश्चिम देश है ओर ज्योतिष्टोम याग में 
४ उत्तरवेदि ” आहवनीय अम्नि के स्थानापन्न हे और उसके 
पश्चिम देश में  दक्षिणहविर्धान ” नामक शकट का स्थान होने 
से उक्त वाक्य में उनके उच्चारण के लिये उक्त शकट का उपादान 
किया गया है, इससे यह कल्पना कदापि नहीं करसक्ते कि 
उक्त वाक्य में उक्त शकट ही सामिधेनियों के उच्चारण का स्थान 
कथन किया है प्रत्युत आहवनीयाप्रि के स्थानापन्न उत्तरवेदि के 
पश्चिम देश को उक्त शकट द्वारा अवरुद्ध होजाने के कारण 
तत्सजिहित देश विशेष के तात्पय्य से किया है यह कल्पना हो- 
सक्ती है, क्योंकि ज्योतिष्टोम याग का अड़्ज होने के कारण वक्त 
शकट तथा सामिपेनियें दोनों का परस्पर अड्राड्षिभाव अस- 
म्भव है । 


सार यह निकला कि जैसे “ गड़ायां घोषः”  गड्ढा में 
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ग्राम है, इस वाक्य में “ अन्वयानुपपत्ति ” वया “तात्- 
य्यानपपत्ति / से  गंद्रा” पद स्वसब्रिहित “तीर” रूप 
देशविशेष के अभिष्राय से प्रयुक्त हुआ है वेसे ही उक्त वाक्य 
में भी स्वसन्निहित देशविशेष के अभिपराय से ही उक्त शकटवाची 
“ यत्‌ ” कया “ तत ” शब्द प्रयुक्त हुए हैं, पदार्थों के पर- 
स्पर सम्बन्ध तथा उक्त सम्बन्ध में वक्ता के तात्पय्य का न बन 
सकना “ अन्वयाडपपत्तिः ” तथा “ तालस्यानप- 
पत्तिः ” कहलाती है, अन्वय तथा सम्बन्ध यह दोनों पस्याय 
शब्द हैं, प्रकृत वाक्य में “ अन्वयानुपपात्ति: ” तथा “ तात्पर्य्या- 
नुपपत्ति: ” दोनों स्पष्ट हैं, उक्त शकट प्रथम ही हवनीय सोम 
द्रव्य से अवरुद्ध है उसमें खड़े होकर सामिषरेनियों का उच्चारण 
नहीं बन सक्ता, क्योंकि सोम हवनीय द्रव्य होने के कारण पाओं 
से दबाने योग्य नहीं है, ओर इसमें वक्ता का तात्पर्य भी नहीं हो- 
सक्ता क्‍योंकि वाक्यरचना के अनुसन्धान से स्पष्ट होजाता है 
कि आहवनीयाग्मि के स्थानापन्न उत्तर वेदि से पश्चिम देश में 
सामिधेनियों का उच्चारण विवश्लित है शकट में नहीं ओर जिसमें 
जिनका उच्चारण अभिप्रेत नहीं है वह उनका अड्ढ केस होसक्ता है, 
इसलिये उक्त वाक्य में “ दक्षिणहविर्धान ” नामक शकट के 
वाची  यत्‌ ?” तथा “तव” पद का प्रयोग देशविशेष के 
अभिषप्राय से किया हे सामिषेनियों की अड्रता के अभिभ्राय से 
नहीं, अतएव उक्त शकट उनका अड्ड नहीं किन्तु उनके उच्चारणाये 
स्सन्निहित देशविशेष का उपलक्षण है। 


सं०-अब उक्त अर्थ की साधक युक्ति कथन करते हैं ।- 


तृतीयाध्याये-सप्तम;पाद: ९६१, 


समाख्यानश्रतहत्‌ | १७ । 
पद०-समाख्यान । च । तद्त्‌ । 


पदा०-( थे ) ओर (तद्रत) जसे शकटवाची पद देशविशेष 
का उपलक्षण है वेसेही (समारूयाने ) हविर्धान को ज्योतिष्ठोम का 
:-७ कथन करना भी उक्त अर्थ का साधक है । 


भाष्य-जैस शकटगानी यूत्‌, तत्‌ पद लक्षणावेत्ति से 
शकट सम्बन्धी देशविशेष के वोधक है जेसेही “सोमस्य हवि- 
धान लम्योतिष्टोम का इविर्धान नामक शकट अंग है, यह समा- 
ख्यान भी उक्त शकट को ज्यातिष्टोम का अंग बोधन करता 
हुआ उक्त अर्थ को सिद्ध करता है अथथांत्‌ उक्त समाख्यान से 
सिद्ध है कि हविर्धान शकट ज्योतिष्टोम याग का अंग है और 
सामिपेनियें प्रधान कम का अंग प्रथम ही सिद्ध हैं ओर अंगों का 
परस्पर सम्बन्ध नहीं होता, यह भी कई बार कथन किया गया 
है, इसमें पुन। कथन की आवश्यकता नहीं, और अंग होने के 
कारण जब हविधोन शकट तथा सा्विधेनियों का परस्पर सम्बन्ध 
ही नहीं होसक्ता तो उनके परस्पर अड्डाड्रिभाव की केस संभावना 
होसक्ती हे और जिसकी संभावना भी नहीं हो सक्ती उसका 
मानना सर्वथा अनुचित है, इसलिये “ उत यत्सुन्वन्ति ” वाक्य 
में जो यत्‌, तत्‌ पदों से दक्षिणहविर्धान नामक शकट का निर्देश 
किया है वह देशविशेष के अभिप्राय से किया है अतएब वह 
सामिधेनियों के उच्चारणाथ स्वसन्निहित देशविशेष का उपल्लण 
है सामिधेनियों की अदड्भता का बोधक नहीं । 
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सं०-अब ऋत्विजों द्वारा अंग कर्मों का अनुष्ठान कथन करने 
के लिये प्रधान कर्म का अनुश्लान यजमानपात्र को कतेव्य कथन 
करते हैं ;:-- जश 
शास्त्रफल प्रयोक्तरि तछत्तणलात्‌ तस्मा- 
त्स्वग प्रयोगे स्थात्‌ । १८। 


पद ०-शास्त्रफ्ल । प्रयोक्तरि । तल्लक्षणवात्‌ । तस्माव । 
स्वयं । प्रयोगे। स्यात । 
पदा०-( शास्त्रफलं ) शास्त्रोक्त / अग्निहोत्र” आदि कर्मों 
का फल (प्रयोक्तरि) अनुष्ठाता में होता है, क्योंकि ( तल्लक्षण- 
लाव ) वही उसका भोक्ता शास्त्र से सिद्ध हे (तस्मात्‌) इसलिये 
(प्रयोग) उनके अनुष्ठान में ( स्त्रयं ) आपही (स्थाव ) अनुप्ठाता हो। 
भाष्य-“ अम्निहोत्र जुहुयात्खगेकामः ” “दर्श- 
पर + (९ 9१ ६६... 65 ७ ७ 
पृणमासाम्यां यजेत स्वगेकामः ” “ ज्योतिश्टेमेन स्वर्ग 
कामो यजेत लत जन्म तथा परजन्म में सुख की कामना 
वाला पुरुष अम्नमिहोत्र; दशपूणमास तथा ज्योतिषह्टोम याग करे, 
इत्यादि वाक्यों में जो ऐहिक तथा पारलोकिक सुख के साधन 
आभ्निहोत्र आदि कर्म विधान किये हैं उनका स्त्रये अनुष्ठान करे 
किता दूसरे से करावे ! यह सन्देह है, इसकी निदत्ति उक्त सत्र में 
इसपकार कींगई है कि जो कमे का कर्ती होता है वही उसके फल 
का भोक्ता होता है यह नियम है, यदि यह नियम न होता तो उच्त 
वाक्यों में स्वगेकाम के उद्देश से अग्निहोत्रादि कर्मों का विधान न 
किया जाता अर्थाव उक्त वाक्‍यों में जो “जुहुयाव ” आदि क्रिया 
पदों के साथ “ स्वर्गकामः ”” पद का सम्बन्ध किया है उससे भले 
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प्रकार स्फुट होता है कि जो ऐहिक तथा पारलोकिक सुख की 
कामना वाला है वही उक्त कर्मों का अनुष्ठाता होना चाहिये, 
अनुष्ठान करने वाला तथा अनुष्ठाता यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, 
और यथाविधि कर्म करने का नाम “ अनुष्ठान ” है, यदि कर्चा 
तथा भोक्ता का ऐक्य अभिषेत न होता तो जुहयाव्‌ आदि का कर्ता 
/म कदापि कथन न किया जाता । 
तात्पय्य यह है कि जुहुयात आदि पदों में धातु तथा प्रत्यय 
ह दो अंश हैं, धातु का अर्थ “होम” आदि तथा प्रत्यय 
का अथ 'कता ५ ह आर उसका स्वगेकामः 2? के साथ 
समानाधिकरण सम्बन्ध है उन दोनों के सम्बन्ध से यह अर्थ होता 
है कि सुखभोग की कामना वाला तथा अग्निहोत्रादि कर्मों का 
कर्ता एक हैं, जब स्वर्गकाम तथा होमादि का कर्ता यह दोनों एक 
हैं तब यह अथ स्फुट होता है कि यजमान के अतिरिक्त अन्य 
किसी का उक्त कम कतेव्य नहीं और न उनके किये कर्मो का फल 
यजमान को प्राप्त होसक्ता है क्ष्योंकि उस पक्ष में जो कर्ता है वह 
स्वगे काम नहीं ओर जो स्त्रग काम है वह कतो नहीं, अतएव 


4, 


यजुर्वेद ४० । २ में कहा है कि “कुवन्नेचेह कमोणि जिजी- 
पिषेच्छत ७समा: - वेदोक्त कर्मों को करता हुआ ही सो वर्ष 
जीने की इच्छा करे, यदि अन्य के किये कर्मो का फल अन्य को 
प्राप्त होता तो “ कुवेन्‌” के स्थान में अवश्यमेव “ कारयन्‌” का 
प्रयोग किया जाता परन्तु ऐसा नहीं किया, ओर वेशेषिक ६।१ । ४ 
में इसका बलपूर्वक निषेध किया है कि “ आत्मान्तर 
गुणानामात्मान्तरेएकारणत्वम्‌” > एक के किये कर्म दूसरे 
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में फल के जनक नहीं होते, और वेदान्त दर्शन में भी इस बात को 
के ४ जे ! आप पिद्धावे 
पुष्ठ किया है कि “कृतप्रयत्नापेक्षस्तु विहितप्रोतिषिद्धावे- 
यथ्योदिम्यः” > जीव जैसा कर्म करता है ईश्वर उसी के अनु- 
सार फल देता है, यदि ऐसा न माना जाय तो सम्पूर्ण विधि 
निषेध शास्त्र व्यर्थ होजाते हैं, इत्यादि प्रमाणों से स्पष्ट है कि जीव 
अपने किये कर्मों का फल भोग सक्ता है, दूसरे के किये कर्मों का 
नहीं, इसलिये मनुष्य मात्र के लिये जो अग्निहोत्रादि कम विधान 
किये गये हैं उनका यजमान स्वयं अनुष्ठान करे कर्दाप भूलकर 


ऋत्विजों द्वारा न कराये । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि जो पोराणिक लोग 


हक 


मतक श्राद्ध के पक्षपाती हुए यह कहते हैं कि अन्य के किये 
कम का फल दूसरे को भी होता है, वह इस सूत्र से सर्वथा 
कट जाता है क्‍योंकि उक्त सूत्र में स्पष्ट रुप से वर्णन किया गया 
है कि जो कम का अनुष्ठाता है वही कर्म के फल का भोक्ता है, 
यदि अन्य के किये कम का फल अन्य को प्राप्त होता तो उक्त सूत्र 
की प्रदत्ति कदापि न होती उसकी प्रर्टत्त से सिद्ध है कि जैसे 
अन्य द्वारा किये गये- अभिहोत्रादि कम अन्य में फल के जनक नहीं 
होते बेसेही अन्य का किया श्राद्ध भी झतक पित्रों की तृप्ति का हेतु 
नहीं होसक्ता, मतक श्राद्ध की मीमांसा आयमन्तव्यप्रकाश” 
द्वितीय भाग में विस्तार पूवेक कीगई है, विशेष विस्तार के अभि- 
लाषियों को उक्त भाग का अवलोकन करना चाहिये, यहां उसके 
विस्तार की आवश्यकता नहीं, इसलिये दिकप्रदर्शन मात्र ही बहुत है। 


. सं०-अब अन्य द्वारा भी अड्ड कर्मो का अनुष्ठान होसक्ता है 
यह. कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
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सगें तु प्रधानलात शेषकार्रा प्रधानस्य 
तस्मादन्यः स्वये वा स्थात्‌ । १९ । 


पद०-उत्सगें। तु । प्रधानवाव । शेषका री । प्रधानस्य । तस्माव ! 
अन्य; । स्‍स्वये । वा। स्यात । 

पदा०- तु ”” शब्द पृवपक्ष की सूचना के लिये आया है 
६ >प्गें) दक्षिणादान में ( प्रधानस्य ) यजमान का (प्रधानलाव ) 
मुख्यत्व विवक्षित है अन्यत्र नहीं, इसलिये (शेपकारी ) दाक्षिणा- 
दान के अतिरिक्त यावदड़्ं का अनुष्ठाता ( तस्मात्‌ ) यजमान से 
(अन्य; ) भिन्न ऋत्रिज (वा ) अथवा ( स्वयं ) आप ही (स्याव ) 
गीता है । 

भाष्य-सम्पूण यागाड़ों के मध्य दक्षिणादान अर्थात्‌ याग 
की दक्षिणा देना एक मुख्य अद्ग है उसका अनुप्ठाता यजमान से 
भिन्न ओर कोई नहीं होसक्ता, क्योंकि ओर सब बरणी से आये 
हुए होने के कारण असमर्थ हैं और यजमान धनी होने से समय 
है, परन्तु उक्त अड़ से भिन्न ओर जितने अड्ग कर्म हैं वह 
यजमान की भांति ऋत्रिज भी कर सक्ते हैं, क्योंकि उनके करने 
में धन की अपेक्षा न होने के कारण वह स्वये समथ हैं, इसलिये 
दाक्षिणादान रूप अड्ग कमे को छोड़कर शेष सब अड्रकर्मों के 
अनुष्ठान में यजमान का नियम नहीं उनका अनुष्ठाता यजमान 
अथवा यजमान से भिन्न ऋत्वज भी होसक्ते हैं। 

तात्पय्य यह है कि धनसाध्य दक्षिणादान रूप कर्म में 

यजमान के अनुष्ठाता होने का नियम होने पर भी शेष अद्गकमों 
में उसके अनुष्ठाता होने का कोई नियम नहीं, क्योंकि वह आहुति 
प्रस्ेप आदि रूप होने से यज्ममान तथा ऋतिजों के द्वारा भी 
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होसक्ते हैं, इसलिये प्रधान कम की भांति अड़र कर्मों के अनुष्ठान 
में यजमान किवा ऋत्विजों का नियम नहीं । 
सार यह निकला कि प्रधानकर्म की भांति दक्षिणादान 

रूप अड्र कम को छोड़कर शेष अड्भकर्मों का अनुष्ठान स्त्रय॑ 
यजमान करे अथवा ऋष्वज करें, दोनों समान हैं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 

हो शो  आ का कक 
अन्या वा स्यथात्पारक्रयामब्वानादह प्रातपधा- 
त्रत्यगात्मनि । २० । 

पद०-अनन्‍्यः । वा। स्याव। परिक्रयाम्नानात्‌ ! विप्रतिषेधाव । 
प्रत्यगात्मनि । 

पदा०- वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ- आया है 
( अन्य; ) यजमान से भिन्न ऋत्विज ही (स्यात्‌ ) शेष अद्भकमों 
के अनुष्लाता होने चाहियें, क्योंकि ( परिक्रयान्नानाव ) उक्त 
कर्मों के अनुष्ठानार्थ ही ऋतिजों का परिक्रम कथन किया है ओर 
वह ( प्रत्यगात्मान ) अपने आप में ( विप्रतिषेधात्‌ ) विरुद्ध होने से 
नहीं होसक्ता ! 

भाष्य-प्रधानकर्म तथा अड्भकर्मों के समुदाय का नाम 
“घाग ” है, फल के जनक कर्म को “ प्रधानकर्म ” तथा उसके 
सहकारी कर्मों को “अड्भकम ” कहते हैं, जसे प्रधानकर्म अनेक हैं 
वैसेही अड्रक्म भी अनेक हैं, इन सब कर्मों का यथाविधि अनु- 
छान एकाकी यजमान रे नहीं होतक्ता, इस अभिप्राय से ऋतिजों 
का परिक्रय कथन किया है, परिक्रय, वरण, मूल्यलेना, नौकर 
रखना, यह सब पर्याय शब्द हैं, वह परिक्रय अपने से भिम्रों 
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में ही बन सक्ता हे अपने में नहीं, यादि प्रधान कम की भांति 
सम्पूण अड्भकम भी यज़मान को ही अनुष्ठातव्य होते तो 
“ऋत्विजो व्ृणीते ”ऋतिजों को मूल्यले, इत्यादि वाक्‍यों से 
ऋत्िजों का वरण कथन न किया जाता परन्तु कथन किया है, 
इससे स्पष्ट हे कि याग में जितने कर्म हैं वह यथाशक्ति यजमान 
तथा ऋत्विज दोनों से कर्तव्य हैं, करने योग्य, कर्तव्य तथा 
अनुष्ठातव्य ये तीनों पर्य्याय शब्द हैं, प्रधान कमर तथा दक्षिणा- 
दान रूप अड्भकर्म यह दोनों केबल यजमानसाध्य होने से 
यजमान को ही कतैव्य हैं ऋत्िजों को नहीं, क्योंकि वह प्रधान 
कम के करने में अनधिकारी तथा दक्षिणादान में अप्तमर्थ हें, 
और जो शेष अड्भगकर्म हैं उनको वह यथाविधि करसक्ते हैं 
परन्तु यजमान परिश्रान्त होने के कारण नहीं करसक्ता ओर 


स्वयं यज्ममान के न करने तथा ऋत्रिजों के करने पर भी बह 
यजमानकृत कहे जामसक्ते हैं ऋत्विज क्रृत नहीं, क्योंकि वह यज- 


मान के परिक्रीत हैं और “द्रल्येण परिक्रीतेः कृते स्वयमेव 
कृत भवति ” 5 जो नौकरों का किया होता है वह स्वामी का ही 


किक 


किया होता है, इस न्याय के अनुसार उनको यजमानकृत 
कहने में कोई दोष नहीं, इसलिये शेष अड्गकर्मो के अनुष्ठाता 
ऋत्विज हैं यजमान नहीं, यही मानना ठीक है । 


तात्पय्य यह है कि यागान्तगत प्रधान तथा अड्ग भेद से 
कम अनेक हैं वह सब अकेला यजमान' नहीं करसक्ता परन्तु 
राजा की भांति भत्यों द्वारा करासक्ता है इसलिये स्वयंकर्तव्य- 
प्रधानकम तथा दक्षिणादान रूप अड्भकर्म को छोड़कर जितने 
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शेष अद्भकर्म हैं वह सम्पूण ऋत्विजों को ही कर्तव्य हैं यजमान 
की नहीं । 
सं०-अब याग में ऋत्विजों की संख्या कथन करने के लिये 
पूर्वपक्ष करते हैं ८ े 
तत्राथाकतपारमाण स्थादानयमा> 
विशषात्‌ । २) । 


पद्‌०-तत्र । अर्थात्‌ । कतेपरिमार्ण । स्थात्‌ । अनियमः। 
अविशेषात्‌ । 

पद[०-( अनियमः ) ऋत्िजों की संख्या का कोई नियम नहीं 
क्योंकि (अविशेषात ) उसका विधायक कोई वाक्यविशेष नहीं 
पाया जाता, इसलिये (तत्र ) अड्गज कमी के अनुष्ठान में (कत- 
परिमाणं ) उनकी संख्या ( अथीत ) कम के अनुसार ( स्यात्‌ ) होनी 
चाहिये । 

भाष्य-यदि ज्योतिहषरीम” याग के प्रकरण में क्रिप्ती वाक्य- 
विशेष से ऋत्रिजा की संख्या का विधान पाया जाता तो 
उक्त याग में उम्ता कोई नियम होंता, क्‍योंकि वाक्य- 
विशेष के अनुसार है। नियम का होना संभवत्र है परन्तु ऐसा 
कोई वाक्यविशेष नहीं है जिमसे उनकी संख्या नियत कीजाय 
ओर अन्य कोई संख्यानियम का उपाय उपलब्ध नहीं, परिशेष 
से कतेव्य कर्म के अनुसार ही संख्या का नियम होना उचित है 
अरथाव्‌ जेध लोक में शक आदि के निमीण समय काय्ये को देख 
कर उप्तके अनुसार मजदूर आदि रखे जाते हैं वसेही याग में 
भी कतेव्य कर्मों को देखकर उनके अनुसार ही ऋत्िजों का 
परिक्रय करना चाहिये, उनकी संख्या का कोई नियम नहीं । 


तृतीयाध्याये-सप्तम।पाद; ६६९ 


सं०-अब उक्त पू्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 
| का हा ७ सा 4 सी. हि 
आपवा क्षातब्रदाव्रातनामथय स्थु: । २२। 
पद०-अपि । वा। श्रुतिभेदाव । प्रतिनामप्रेयं । स्थु) । 
पदा०-अपि, वा” शब्द उक्त पूवपक्ष के निराकरणार्थ आये 
हैं (स्थु)) ज्योतिष्ठीम याग में १७ ऋतिज नियत होने चाहियें, 
क्योंकि (प्रॉतिनामधयं ) प्रत्येक कर्तव्य कर्म के साथ (श्रीतिभेदात ) 
उनके नाम का भिन्न २ श्रवण पाया जाता है । 
भाष्य-यद्यपि ज्योतिष्टीम याग में इतने ऋतिज होने चाहियें 
इस प्रकार संख्याविधायी कोई वाक्यविशेष नहीं मिलता तथापि 
३. धर 6 (४५९ भ्‌ ञं ९5 ४... ३5 
“तानपुरो (ध्वयावमजाते, प्रतिप्रस्थाता मन्थिन 
जुहोति, नेश॒ पत्नीमभ्युदानयति, उन्नेता चमसान्‌ 
[के जा, षटा षट ९ 
उन्नयति, प्रस्तोता प्रस्तोति, उदगाता, उदगायति, 
6 का ९ 
प्रतिहता प्रतिहरति, सुब्रह्मण्यः सुन्रह्मण्यामाहयाति, 
रे किक ७२ | ९ 
हाता आतरचुवाकमनुद्रत, मंत्रावरुणः शष्यात, 
च्ठें दे / 37 लि री 
अच्छावाको यजात,ग्रावरतुद ग्रावस्तात्रीयमन्वाह 5 
प्रथम “अष्ययु” ऋतिजों का विभाग करता है “प्रतिप्रस्थाता' 
“मन्थी” नामक पात्र से हवन करता है, “ लृछ्[्‌ ”' यजमान पत्नी को 
अग्नि के समीप लाता है, “उन्नेता” मम पात्रों को बाहर करता 
है, “ प्रस्तोता  मस्ताव नामक सामभाग का गान करता है, 


“उद्ाता ” साम गता है, “ प्रतिहतों ” साम के चतुर्थ 


भाग का गान करता है “ सुब्रह्मण्य ” सत्रह्मण्या नामक ऋचा 
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का आह्वान करता है “ होता ” म्ातरनुवाक का उच्चारण करता 
है “ प्ेत्रावरुण ” प्ेष का उच्चारण करता है “ अच्छावाक” 
याग करता है, ४“ ग्रावस्तुत्‌ ” ग्रावस्तोत्र का पाठ करता है, 
इत्यादि बाक्यों से अध्य्यु आदि ऋतिजों की सख्या पाई जाती 
है उसके पाये जाने से स्पष्ट है कि ज्योतिष्टोम याग में २० ऋत्विज 
नियत हैं । 

तात्पय्ये यह है कि ज्योतिष्टीम याग में इतने ऋत्विज होने 
चाहिये, इस प्रकार का वाक्योवशेष न मिलने पर भी प्रतिकर्म 
उनके नाम स्पष्टतया उक्त वाक्य में उपलक्षण रूप से कथन किये 
गये हैं उनकी गणना करने तथा “ ब्रह्मा ” आदि अन्य ऋचतिजों 
के मिलाने से नियत संख्या का ज्ञान सहज में ही होजाता है 
कि ज्योतिष्टोम याग में १9 ऋत्विज होते हैं, इसलिये उनकी संख्या 
नियत है, अनियत नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में आशड़ा करते हैं ;- 
लीक बी कस 
एकरय कस भ्द्दादात चत्‌ । २३ । 
पद ०-एकस्य । कर्ममेदाव्‌ । इति । चेत । 
पदा०-( कर्मभेदात्‌ ) क्रिया भेद से (एकर्य ) एकही ऋत्विक्‌ 
अध्वर्यु आदि उक्त नाम हैं (चेत) यदि (इति) ऐसा कहो तो 

शक नहीं, इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है - 

भाष्य-जेसे पाकादिक्रिया के भेद से एकही देवदत्त के 
पाचक, पाठक आदि अनेक नाम होत हैं वेसेही उक्त विभाग आदि 
क्रिया के भेद से एकही ऋतिक के अध्ययु आदि उक्त नाम भी 
कथन किये गये हैं, इसलिये उनसे ज्योतिष्टीम याग में होने वाले. 


/ 


तृतीयाध्याये-सप्तमःपाद! ६७१ 


ऋत्विजों की संख्या का ज्ञान नहीं होसक्ता, अतएवं वह नियत भी 
नहीं मानी जासक्ती । 


७ ३ 


सं०-अब उक्त आशड्रा का समाधान करते हैं ;- 
बा करे. कु 
नांत्पत्ता [ह । २४ । 

पद०-न | उस्पत्तो । हि। 

पदा०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं (हि) क्‍योंकि (उत्पत्तो) 
बरण विधायक वाक्य में “अध्वयु” आदि १७ ऋत्विजों का वरण 
विधान किया गया हैं । 

भाष्य-यदि क्रिया भेद से एकही ऋतिक के अध्वर्यु आदि 
नाम होते तो 'अध्वर्यु वणीते ब्रह्मार्ण वृणीते” ८ अध्वर्यु तथा 
ब्रह्मादि को बरे, इत्यादि वरणवाक्य में एक २ का भिन्न २ वरण 
न विधान किया जाता, क्योंकि एक के नाना वरण विधान व्यर्थ 
हैं परन्तु वरण भिन्न २ विधान किया है इससे स्पष्ट है कि झ्योति- 
छोम में १० ऋत्विज होते हैं । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि उक्त १७ ऋति्जों के मध्य 
अध्वर्यु * होता २ उद्भाता ३ ब्रह्मा ८ यह चार मुख्य और 
शेष इनके तीन २ सहकारी ऋत्िज हैं, इनका विभाग इस प्रकार 
है कि अध्यर्यु, प्रतिप्रस्थाता, नेष्टा, उन्नेता, होता, मेत्रावरुण, 
अच्छाबाक, ग्रावस्तुत, उद्गभाता, प्रस्तोता, प्रतिहतों, सुब्रह्मण्यः 
तथा ब्रह्मा, ब्राह्मणाच्छेसी, आम्मीध्र, पोता, इनके मध्य प्रति- 
प्रस्थाता आदि गोण ऋत्विज अध्ययु आदि मुख्य ऋत्जों के 
अधिकार में सबंदा काय्य करते हैं ओर भमुरूय की अपेक्षा इनको 
दक्षिण भी अरप दीजाती है, उसका विशेष रूप से वर्णन आगे 
किया गया है, यहां उसका दिकप्रदर्शन ही बहुत है । 
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सं०-अब “चमप्ताध्वु” संज्क सहकारी कमंकर विशेषों का 
उक्त *७ ऋत्विजों से भेद कथन करते हैं ;- 


९ ते ( ७. 

चमसाध्वयवश्च तेव्यपदेशात्‌ | २५ । 

पद०-चमपताध्वयेव। । च । ते! । व्यपदेशात्‌ । 

पदा०-(च) ओर (चमसाध्वयेवः) उक्त ९७ ऋत्जों से 
चमसाश्वयु भिन्न हैं, क्योंकि (ते!) उक्त २७ के साथ (व्यपदेशाव) 
इनके वरण का पृथक कथन पाया जाता है । 

भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “अध्वयु” आदि की 
भांति “चमसाध्वयन वृणीते >चमसाथ्वयुओं को वरे, इत्यादि 
वाक्‍्यों से “चमसाध्वसुओं” का वरण विधान किया है वह उक्त 
अध्वयुं आदि १७ ऋत्विज्ञों से भिन्न है किवा नहीं ! यह सन्देह है, 
इसकी निवव्वीत्त उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि उक्त याग के 
प्रकरण में जे अध्वर्यु आदि का वरण विधान किया है वेसे चम- 
साध्वयुओं का वरण भी विधान किया है, यदि चमसाश्वर्यु उनसे 
पृथक न होते तो इनका वरण भी पृथक विधान न किया जाता, 
क्यांकि एकही ऋत्विक का दो बार वरण नहीं हामक्ता । 

तात्पय्थ यह है कि यद्यपि पाकक्रिया के सम्बन्ध से पाचक 
संज्ञा की भांति चमससंज्ञक पात्रों के योग से अध्वगु आदि उक्त 
ऋत्विजों को भी चमसाध्ययु” संज्ञा होसक्ती है तथापि 'मध्यत 


कारिणां चमसाध्वयवः” ८ सह अध्वर्यु .आदि के सहकारी 
चमसाध्वर्य हैं, “होन्रकाणां चमसाध्वयवः यह मतिमस्था 
आदि के सहकारी चमसाथ्वश्रु हैं, इस प्रकार सम्बन्धार्थक पष्ठी 
विभाक्ति से कथन पाये जाने के कारण अध्वयु आदि की ही उक्त 
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संज्ञा है यह नहीं होसक्ता,क्योंकि सम्बन्ध स्वदा भिन्‍नों का ही होता 
है यह नियम है, यदि अध्वर्यु आदि से चमसाध्वर्यु भिन्न न होते 
तो “यह मध्यतःकारी अध्वसु आदि के चमसाध्वर्यु हैं” “यह प्रतिभर- 
स्थाता आदि हांत्रकों के चमसाश्ययु हैं” इस प्रकार भेद कथन न 
किया जाता, परन्तु किया है, इससे स्पष्ट है कि “ चमसाध्वर्यु ” 
5उक १२७ ऋत्जों से भिन्न हैं। 

सं०-अब अध्वर्यु आदि की भांति चमसाश्वयुओं की संरूया 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 

. वि 
उत्तत्तों तु बहुश्रतेः । २६ । 

पद्‌०-उत्पत्तो । तु । बहुश्रुतेः । क्‍ 

पदा०-“ तु ” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है, 
चमसाध्वर्यु बहुत होने चाहियें क्योंकि ( उत्पत्तो ) वरण वाक्य में 
( बहुश्रुतः ) बहुबचन से निर्देश कियागया है । 

भाष्य-अध्यर्यु आदि की भांति चमसाध्वथु नियत हैं किया 
आंनयत हैं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष सिद्धान्ती तथा 
द्वितीयपक्ष पूर्वपक्षी का हैं, पृवप्षी का कथन यह है कि 
“चमसाध्वयून्‌ बृणीते ” इस वरण वाक्य में चमसाध्वर्युओं 
का बहुबचन से निर्देश किया है ओर बहुबचन के अन्तर्गत तीन से 
लेकर पराद्ध पर्य्यन्त संख्या का निवेश सबंधम्मत है, इससे 
उनकी संख्या की इयत्ता नियत नहीं कीजासक्ती कि इतने चम- 
साध्वयु होने चाहियें। 

तात्पर्य यह है कि “ चमसाध्वर्यूनः” में जो बहुबचन है 

उसका अर्थ बहुत है ओर यथासमय तीन, चार, पाथ्च, सात, दक्ष, 
बीस, को भी बहुत कहसक्ते हैं, इस प्रकार बहुत की सींसा 
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९७४ पीमांसार्य्यभाष्ये 


अत्यन्त लम्बी होने के कारण चमसाध्वर्युओं की कोई संख्या 
नियत नहीं करसक्ते, इसलिये वह अनियत हैं नियत नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


दशलं लिड़दशनात्‌ | २७। 
पद०-दशरत्नं । लिड्रदशनात । 
पदा०-(दशत्वं) चमसाध्वयु दश होने चाहिये,क्योंकि ( लिड्र- 
दर्शनाव ) लिड़् से उनका दश होना पाया जाता है । 
भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के विकार “ दशपेय ” नामक याग 


पें जो “दशदशैकेक चमसमजुसर्पन्ति शर्ते बह्मणाः /< 
दश २ एक २ चमसपात्र के समीप सोम भक्षणार्थ जायं, ओर यह 
सब ब्राह्मण सो होते हैं, इस प्रकार एक २ चमम्त के प्रति दश २ 
ब्राह्मणों का अनुसपंण विधान करके ब्राह्मणों की सो संख्या 
कथन की है, यह चमसाध्वर्युओं के दश होने में लिड्र है, यादि 
४ चमसाध्वयु ” दश न होते तो तत्मम्बन्धी चपसों के मध्य प्रति 
चमस सोमभक्षणार्थ दश २ ब्राह्मणों का अनुसपंण विधान करके 
उनकी सो संख्या कथन न की जाती, उक्त संख्या के कथन करने 
से स्पष्ट ह कि ध्योतिष्टीम याग भें दशचमस तथा तत्सम्बन्धी 
चमसाध्वर्यु भी दश ही होते हैं न्यूनाधिक नहीं । 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्य में एक २ चमस के प्रति 
दश -२ ब्राह्मणों के अनुमपेण पूर्वक जो उनकी एकसो संख्या 
कथन की है, इससे चमरों का दश होना अत्यन्त स्फुट है, 
क्योंकि उनके दश होने के कारण ही एक २ के प्रति दश २ 
ब्राह्मणों का अनुसर्पण मानने से एकसौ संख्या पूर्ण होसक्ती है 
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अन्यथा नहीं ओर चमसों के दश होने से तत्सम्बन्धी चमसाध्व- 
सुओं का दश होना आव5्यक है, इसमें विवाद का कोई अवसर 
नहीं, इसलिये ज्योतिष्टोम याग में जिन चमसाध्वयुओं का वरण 
विधान किया हे वह दश होते हैं अनियत नहीं । 

सं०-अब “ शमिता ” नामक ऋत्विक का अध्वसु आदि 
ऋत्िजों से अपृथक्ूल-पए्रथक्‌ न होना कथन करने के लिये पूर्व- 
पक्ष करते हैं )- 


बा का 
शामता च शब्दभदातू | २८। 

पद ०-शमिता । च । शब्दभेदात्‌ । 

पदा०-“ च ” शब्द “तु” शब्द के अर्थ में होने से पूर्वपक्ष 
का सूचक है ( शमिता ) “ शमिता ” नामक ऋलक अध्वर्यु आदि 
१७ ऋतिजों से प्रथक्‌ है, क्योंकि ( शब्दभेदाव ) उनसे इसका 
नाम भिन्न है। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में जो “शमितार- 
मुपनयति ” > शमिता को देय पशु के समीप रहने की आज्ञा दे, 
इस वाक्य से जो “ शमिता ”” कथन किया है वह अध्वर्यु आदि से 
पृथकू है किवा उनके मध्य किसी एकका नाम है! यह 
सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती 
का है, पूर्वप्षी का कथन यह है कि अध्वयु आदि जितने 
ऋत्विज कथन किये गये हैं उनके मध्य “ शमिता” यह 
नाम किसी का नहीं ओर यज्ञ में दान के लिये लाये गये पशु को 
पृष्ठ स्पश तथा पुच २ शब्द आदि के द्वारा शान्त रखना जो 
शमिता का कर्तव्य कम है वह भी किसी का विधान नहीं किया, 
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प्रत्युत इसके विपरीत उनके नाम तथा कम विधान किये गये हें, 
और जिसका नाम तथा कम जिनसे प्ृथक्‌ है वह उनसे अपृथक्‌ 
केसे होसक्ता है । द 

तात्पय्य यह है कि संज्ञा तथा कर्तव्य कम॑ यह दोही भेद के 
प्रयोजक हैं ओर यह दोनों “ शमिता ”” नामक ऋतिक्‌ में विद्य 
मान हैं, इसलिये वह अध्वर्यु आदि १७ ऋत्वजों से प्रथकू हैं 
अपृथक्‌ नहीं । 

सं०-अब <क्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


कक. 
प्रकरणाहोत्पक्त्य संयोगात्‌ । २९ । 

पद०-प्रकरणाव । वा। उत्प क््यसंयोगाव । 

पदा०- वा” शब्द उक्त पू्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
(प्रकरणाव) पभकरण पठित अध्वयु के प्रतिप्रस्थाता आदि सहकारी 
पुरुषों से 'शमिता” भिन्न नहीं, क्योंकि (उत्पक््यसंयोगात) उसका 
कोई भिन्न वरण वाक्य नहीं पाया जाता । 

भाष्य-दान के लिये यज्ञभुमि में लाया हुआ पशु विलक्षण 
मनुष्य समुदाय को देखकर व्याकुल तथा चह्चल न हो जाय 
इस अभिप्राय से उसके शमनाथ अध्वयु के सहकारी पुरुषों के मध्य 
जो नियत किया जाता है उसकी संज्ञा पशु को शान्त रखने के 
कारण “ शप्रिता ” होजाती है, यदि यह संज्ञा अध्वर्यु आदि 
संज्ञा की भांति वरण वाक्य में कथन कीजाती तो अवश्य उसका 
सैंडी ' शमिता ” अध्यर्थु आदि ऋत्वजों से पृथक होता, परन्तु 
वेरण वाक्यों में उक्त संज्ञा का श्रवण नहीं होता ओर जिप प्रकरण 
में वंश शान्तिरुप निमित्त के वश से वक्त संज्ञा कथन कींर्गेई है 
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वह अध्वर्यु के सहकारी पुरुषों का प्रकरण है ओर प्रकरण के बल 
से उक्त सहकारी पुरुषों के मध्य किसी एककी ही वक्त संब्ा 
होनी आवश्यक है, क्योंकि अप्रकृत के ग्रहण से प्रकृत का त्याग 
होजाता है सो ठीक नहीं, इसलिये “शमिता” अध्यर्यु आदि १७ 
ऋत्विजों से पृथक्‌ नहीं किन्तु अध्यर्यु के प्रतिप्रस्थाता आदि 
सरकारी पुरुषों के मध्य किसी एकका नाम है । 

सं०-अब “उपगाताओं” का अश्वर्यु आदि ऋति्जों से 
अपृथकृत कथन करते हैं ;- 


का (ः 
उपगाश्व लिड़दशनात्‌ । ३० । 

पद०-उपगाः । च । लिड्भरदशनाव्‌ । 

पदा०-(च) और (उपगा;) उपगाता भी अध्वर्यु आदि से 
भिन्न नहीं, क्योंकि (लिड्रदशनात) उनके अभिन्न होने का लिड्र 
पाया जाता है । द 

भाष्य-मुख्य गाने वालों के आस पास दायें बायें बेठे हुए जो 
लोग उनकी खेंची हुई स्वर के साथ मध्य में अपनी स्वर मिलाकर 
गाते हैं उनको “उपगाता” कहते हैं, ज्योतिष्टोम याग में जो 
साम गाने वाले उद्वाता आदि ऋत्िजों के उपगाता कथन किये 
हैं वह अध्वर्य आदि ऋतिजों से भिन्न हैं किवा अभिन्न ! 
यह सन्देह है, इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इसप्रकार कीगई है कि 
जैसे अध्वर्यु आदि ऋत्विजों का बरण विधान किया है वैसे उप- 
गाताओं का वरण विधान नहीं किया, यदि वह प्रथकू होते 
तो अवश्य उनका भी प्रथक्‌ वरण विधान किया जाता परन्तु नहीं 
किया इससे अनुमान होता है कि वह भी शमिता की भांति अध्वर्यु 
आदि से भिन्न नहीं । रा 
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तात्पर्य्य यह है किसाम गान के प्रकरण में | नाध्वयुरुपगायेत मु 
> अध्वर्यु उपगान न करे, इस वाक्य से जो अध्वयु के उपगान 
का निषेध किया है वह उपगाताओं के अपृथक्‌ होने में लि् है, 
यदि अध्वर्यु आदि ऋतिम उपगाता न होते किन्तु उनसे पथक्‌ 
कोई अन्य होते तो अध्वयु के उपगान का निषेध न किया जाता, 
क्योंकि निषेध प्राप्त का ही होसक्ता है अप्राप्त का नहीं, परन्तु 
निषेध किया है, इसलिये सिद्ध है कि ज्योतिष्टोम में जो उपगाता 
कथन किये हैं वह अध्वयु आदि ऋत्जों से प्रथक्‌ नहीं किन्तु 
उक्त ऋत्विज ही उपगाता हैं । 

सार यह निकला कि जब उद्राता आदि चारो ऋत्विज 
सामगान करते हैं तव अन्य ऋत्िज ही उनके आस पास वेठे हुए 
उपगान करने से, उपगाता होजाते हैं उपगान के लिये उक्त 
ऋत्विजों से अतिरिक्त कोई वरणी से सम्पादन नहीं किया जाता 
इसलिये शमिता की भांति उपगाता भी अश्वु आदि ऋतिजों 
से भिन्न नहीं । 

सं०-अब सोमविक्रयी को उक्त ऋत्विन्ञों से भिन्न कथन 
करते हैं ;-- 
| कक #< है 6 को जीत 
विक्रया वन्य: कमणाउचादतलात । ३२३ | 

पद०-विक्रयी | तु । अन्य; । कमण; । अचोदितल्ात्‌ । 

पदा०- “तु” शब्द पृर्वाधिकरण से विलक्षणता सूचनार्थ 
आया है (विक्रयी) सोम का बेचने व।छा (अन्य) अध्यर्यु आदि 
ऋतिजों से भिन्न है, क्योंकि (कर्मण;) उसके कम सोमविक्रय 
का ( अचोदितत्वात ) विधान नहीं किया गया । 
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भाष्य-सोमबिक्रयी अक्वरथु आदि ऋतिजों से भिन्न होता है 
किवा नहीं ! यह सन्देंह है, इसकी निदनि वक्त मृत्र में इस प्रकार 
कींगई है कि विहित कमसुठ्ठान अब्वरनु आदि ऋतिजों का 
कतेव्य है, जिस कम का विध्वान नहीं किया गया उसका वह 
उछछान नहीं करमक्ते, सॉमाविक्रयरुप कसे का कहीं भी विधान 
सन किया गया और जिसका जिधान नहीं कियागया 
बह अध्वर्यु आदि ऋत्विजों थे किलो अन्य का कर्तव्य होना 
चाहिये । 

तात्पस्थ यह ह कि ज्योतिष्ठाम बाग के प्रकरण में स्लोम॑- 
क्रीणाति' सोम को मूल्य ले,इल्यादि वाकयों से सोम का मूल्य लेना 
विधान किंयाहे परन्तु जवतक कोई सोम का विकेता-वेचनेवाला नहीं है 
तबतक उसका मूल्य लेना नहीं होसक्ता,बचनेवाला तथा विक्रयी यह 
दोनों और विक्रय तथा बेचना यह दोनों पर्याय शब्द हैं,इस प्रकार 
क्रीणाति विधानान्यथानुपर्पत्ति से विक्रम का आथिक लाभ होने 
पर भी किसी विषभिवाकय से वह प्राप्त नदी है ओर अध्यश्ु आदि 
ऋत्विज उसी कम को करसक्त ६ं जो याग के प्रकरण में विधान 
कियागया है क्योंकि वह याग करने के डिये बरे गये हैं, याग वाद्न 
कर्म करने के लिये नहीं, ओर बिहित न होने से सोमविक्रयरूप 
कम यागवाद्य है यागान्तगंत नहीं.इसालिय ज्योतिष्टीम याग में उपयुक्त 
सोम का विक्रयी अश्वर्यु आदि ऋतिजों से भिन्न है उनके अन्तर्गत 
कोई एक नहीं । 

सं०-अंब यागान्तगत कम कर पुरे 
किनका है इसके निणयाथे पृवेपक्ष करते हैं 


कक 


मध्य ऋतिक नाम 


2 2 
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पे आर आर 4 

कम्काय्याोत्सवेषामालक्तवमावशपात । ३२। 

पद०-कर्मकार््याव्‌ । सर्वेधाम । ऋत्विकूलम । अविशेषात । 

पदा ०-(सर्वेषां) याग में जितने कम कर पुरुष हैं सव (ऋत्विकृत्व॑) 
ऋष्विक्‌ हैं, क्योंकि ( अविशेषात्‌ ) एकरूप से ( कर्मकार्य्याव ) 
विहित कर्मों के अनुष्ठाता हैं । 

भाष्य-ज्योतिष्टोीम याग में जो सत्तरह अध्व्रु आदि ऋत्विज 
तथा चमसाध्वयु विधान किये गये हैं, उन सब का ऋत्विक्‌ नाम 
है किवा केवल अध्वयु आदि का ही नाम है चमसाध्वर्युओं का 
नहीं ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी तथा द्वितीयपश्ष 
सिद्धान्ती का है, पूववपक्षी का कथन यह है कि जेसे अध्ययु 
आदि विहित कमे के अनुष्ठाता हैं वेसेही चमसाध्वसु भी विहित 
कर्म के अनुष्ठाता हैं ओर ऋतुविशेष में विहित करों के अनुष्ठान 
करने वाले को ही ऋत्विक्‌ कहते हैं अर्थात ऋतुतिशेष में बिहित 
कर्मों का अनुष्ठान ही ऋत्विक्‌ शब्द की प्रदत्त का निमित्त है 


पा 


और ऋतुवेशेष में विहित कर्मों का अनुष्ठान जेसे अध्वर्यु आदि 
करते हैं वेसेही “ चमसाध्वर्यु ” भी करते हैं, उक्त कर्मानह्ठात्त् 
रूप निमित्त सबमें समान होने से तन्निमित्तक ऋत्विक नाम भी 
सबका समान होना चाहिये, इसलिये ज्योतिष्टीम याग में करमे- 
करों के मध्य केवल अध्वयु आदि का नाम ही ऋतिक 
नहीं किन्तु १७ अध्वसु आदि तथा १० चमसाध्व्यु सबका नाम 
ऋतिक है । 
सं०-अब उक्त पृर्वपश्न का समाधान करते हैं :- 


न वा परिसंख्यानात ! ३३। 


पृद०-न । वा । परिसंख्यानात्‌ । 


तृतीयाध्याये-सप्रम;पाद; ६८१ 


पदा०- वा” शब्द उक्त पूर्वपक्ष की निशत्ति के लिये आया है 
(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि ( परिसंख्यानाव ) ऋत्विजों 
की सप्तदश संख्या का श्रवण पाया जाता है । 

भाष्य-यर्याप अध्वयु आदि तथा चमसाध्वयु यह दोनों 
विहितकर्म के अनुष्ठाता हैं तथापि सवका नाम “ ऋत्िकू ” नहीं 
होसक्ता, क्योंकि “ सोम्यस्याध्वरस्य यज्ञक्रतो: सप्दश- 
लिजः/रज्योतिशेम याग के १७ ऋतिक होते हैं, इस 
वाक्य में उनकी संख्या कथन कीगई है, उसका परित्याग उचित 
नहीं प्रत्युत ऋत्विकू नाम की प्रहत्ति के निमित्त का भी इसी के 
अनुसार सड्भांच होना डाचत है अर्थात “ऋतुषु यजति इति 
ऋत्विकू /तजो ऋतु विशेष में विहितकर्म का. अनुष्ठान करता 
है उसको “ऋतिक ” कहते हैं, इस मकार अवयवार्थ से सब- 
का नाम ऋत्विक्‌ होने पर भी वाक्य से अध्ययु आदि का ही 
ऋत्विकू नाम सिद्ध होता है ओर “ रुदियोंगमपहराति !१-- 
लोक अथवा शाखत्र उभय सिद्ध अर्थ अवयवाथ का बाधक होता हैं, 
इस न्याय के अनुसार शाख्रसिद्ध अर्थ का परित्याग करके 
बाधित अवयवार्थ का ग्रहण उचित नहीं, इसलिये ज्योतिष्टोम 
'याग में जितने कर्मकर मनुष्य हैं उन सबका नाम ऋतिक नहीं 
किन्तु अध्वसु आदि का ही नाम ऋतिक है । 

सं०-अब वक्त अर्थ में आशड्भा करते हैं - 


पश्चेणेंते चेत । ३४ । 
पद्‌०-पक्षेण । इति । चेव । 


६८२ मीमांसार्य्यभाष्ये 

पद ०-(पक्षेण) “सोम्यस्याध्वरस्य”” वाक्य में सप्दश का ग्रहण 
एकदेश के अमभिपराय से किया है (चेव ) यदि (इति) ऐसा कहो 
तो ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 

भाष्य-५४ सोम्यस्याध्वरस्य ” बाक्य में जो सप्तरश ऋत्ििजों 
का कथन किया है वह इस अभिप्राय से नहीं किया कि ज्योति- 
छोम याग में जितने कमर पुरुष हैं उनके मध्य ऋतिज केवल 
अध्वयु आदि १७ ही हैं किन्तु “ अवयुत्यानवाद ” के अभि- 
प्राय से किया है, एकदेश के ग्रहण पूत्रेक समुदाय के अनुवाद 
का नाम “अवयुत्यान॒वाद ” है अर्थात जेपे एकपक्त के 
ग्रहण से सम्पूण पक्षी का ग्रहण होजाता है अथवा बस्र के एक 
देश का ग्रहण करने से सम्पूण वद्ध का ग्रहण समझा जाता हे 
बेसेही यहां एक्दरेश का ग्रदण है बत्युतः “ ज्योतिष्टोम याग में 
केवल सप्तदश ही ऋतिक हैं”! इसके बोधनाथ नहीं, इसलिये 
ज्योतिष्टोम याग में जितने पुष्प कर्म कररहे हैं उन सबकी संक्ञा 
ऋत्विक्‌ है । 

सं०-अब उक्त आशड्र का समाधान करते हैं :- 


न सर्वेषामनाधिकारात्‌ | ३५। 


पद ०-न । सर्वेषाम । अनधिकाराव । 


पदा०-( न) उक्त कथन ठीक नहीं, वर्योकि (सर्वेषां) सबका 
(अनधिकारात ) ऋतिक होना कीं भी कथन नहीं किया । 


भाष्य-यदि “ सोम्यस्य ” वाक्य के अतिरिक्त किसी अन्य 
वाक्य में ऋतिजों की संख्या सत्तरर से आधिक कथन कीजाती 


तृतीयाध्याये-सप्तम।पादः ६८१३ 


ियक-, 


तो उक्त वाक्य में सप्तदश का ग्रहण अवयुत्यानुवाद के अभिप्राय 
से कल्पना किया जाता, क्योंकि एकत्र समुदाय का कथन होने के 
कारण ही अन्यत्र एकदेश के ग्रहण से समुदाय का ग्रहण समझा 
जासक्ता है परन्तु ज्योतिष्ठॉम याग में जितने कर्मकर पुरुष हैं 
वह सब ऋत्विज हैं अथवा ज्योतिष्टीम याग में इतने ऋत्रिज होते 
हैं, इस प्रकार क्रिसी वाक्य में भी कथन नहीं किया और ऐसा 
कथन न है ने से उक्त वाक्य में कथन कीशई सप्तदश संख्या को 
पाक्षिक नहीं मानसक्ते, एकपक्ष में होने वाली तथा दूसरे में न 
होने वाली का नाम  पाक्षिक ” है, इसलिये ज्योतिष्ठोम में सब्र 
करमकर पुरुषों का नाम ऋत्वज नहीं किन्तु अध्वयु आदि का नाम॑ 
ही ऋत्िज है । 

सं०-अब उक्त वाक्य में कथन किये सप्तदश ऋत्िज अध्ययु 
आदि ही ग्रहरणीय हैं अन्य नहीं यह नियम कथन करते हैं ;- 


नियमस्तुदक्षिणामिः श्रतिसेयोगात्‌ । ३६ । 

पद०-नियमः । तु। दक्षिणामिः । श्रुतिसेयोगाव । 

_पदा०- तु ” शब्द अनियम की व्याह्त्ति के लिये आया है 
( नियमः ) उक्त सप्तदश ऋत्िज अध्ययु आदि ही हैं अन्य नहीं 
यह नियम (दक्षिणामिः) दक्षिणावाक्य से पाया जाता है, 
क्योंकि (श्रतिसयोगाव ) दक्षिणावावय में उनके नाम का सम्बन्ध 
स्पष्ट है । 

भाष्य- प्ोम्यस्याध्वरस्य रस वाक्य में जो सप्तदश 
ऋत्विज कथन किये हैं वह सप्तदश कोन हैं, क्या अध्वर्यु आदि 
हैं कित्रा उनसे कोई भिन्न हैं ! यह सन्देह है, इतकी निवृत्ति उक्त 
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सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि ” ऋतिगभ्यों दक्षिणां द्‌ 
दाति ” 5 ऋतिजों को दक्षिणा दे, इस वाक्य ल्िजों के 
प्रति दक्षिणादान का विधान करके पश्चाव “अम्मीधे प्रथम द 


दाति तता बह्मणे ततो5ध्वयवे ” > सबसे प्रथम अग्रीध्र को 
दक्षिणा दे, तदनन्तर ब्रह्मा को तत्पश्चात्‌ अश्वर्यु को दे, इत्यादि 
वाक्‍्यों में एक २ ऋत्विक्‌ के नाम ग्रहण पृत्रक दक्षिणा का विधान 
किया है, इससे स्पष्ट है कि जिनका दक्षिणा के सम्बन्ध में 
कीतन किया है वही सप्तदश ऋतिज प्रकृत में विवक्षित हैं, यदि 
चमसाध्वयुंओं की भी ऋत्िज श्रेणी में हो गणना होती तो 
दक्षेणा वाक्य में अध्ययु आदि को भांति दक्षिणा के साथ २ उनके 
नाम का उल्लेख भी अवश्य किया जाता, उप्तके न करने से चम- 
साध्वयुओं का ऋत्रिजों की श्रेणी में अन्तभाव सिद्ध नहीं हो ता । 
तात्पय्य यह है कि यदि चमसाध्वर्यु भी ऋत्विज विरक्षित 
होते तो “ ऋतिग्भ्योदक्षिणांददा[ति ” वाक्य से ऋतिनजों के 
प्रति दक्षिणादान की प्रतिज्ञा करके “बह ऋतििज कोन है” इस 
आकांक्षा के होने पर अवश्य चमसाव्वश्रुओं का नाम कथन किया 
जांता, परन्तु उनका नाम कथन करके अध्वग्रु आदि का नाम 
कथन किया है, इससे स्पष्ट है कि ज्योतिष्टोम याग में जो सप्तदश 
ऋःलेज कथन किये हैँ वह अध्ययु आदि ही हैं चमसाध्वयु नहीं! 
सं०-अब उक अर्थ में और हेतु कथन करते हैं 


उकताच प्रजमानतल तपा दात्ता 
विधानात्‌ । २७ । 


पद ०-उकत्वा । च । यजमानत्वं । तेषां । दीक्षाविधानाव । 


तृतीयाध्याये-सप्रम।पाद: १८५ 


पदा०-(च) ओर (यजमानत्वं) सत्र में सब ऋत्विजों को 
यजमान (उक्त्वा) कथन करके (तेषां) पश्चात अध्वर्यु आदि 
की (दीक्षाविधानाव ) दीक्षा का विधान करने से भी उक्त अथ 
की सिद्धि होती है । 

भाष्य- सन्रे ये ऋत्विजस्ते यजमानाः” ल्‍ स्र” में 
सब ऋत्विज यजमान होते हैं, इस वावय से ऋत्विजों को यज्मान 
कथन करके पश्चात “अध्वयुग्हर्पात दीक्षयित्वा ब्द्माणंदी 
क्षयति तत उद्गातारे ततो होतारे ततस्त॑ प्रतिप्रस्थाता 
दीक्षयित्वाधधिनोदी क्षयति “5 अध्व्यु शहपति यजमान को 
दीक्षा देकर ब्रह्मा, उद्ाता तथाहोता को दीक्षा दे, और 
तदनन्तर “ प्रतिप्रस्थाता ” अध्वर्यु को दीक्षा देकर आआधियों को 
दीक्षा दे, इस दीक्षा वाक्य में यजमान के सदश अध्वययु आदि की 
दीक्षा का विधान किया है, यदि चमसाथ्वर्यु भी ऋत्विज होते तो 
उक्त दीक्षावाक्‍्य में अध्वयु आदि की भांति उनकी दीक्षा का 
भी कीतेन किया जाता परन्तु नहीं किया, इसलिये सिद्ध है कि 
अध्वर्यु आदि ही ऋत्वज हैं, चमसाध्वर्यु नहीं । 

. तात्पय्य यह है कि जैसे ऋत्विजों को दक्षिणा देने का विधान 
करके पश्चात्‌ दक्षिणावाक्त्य में अध्वयु आदि का ही ग्रहण किया 
है वेसे ही सत्र में ऋतिजों को यजमान कथन करके पश्चाव 
यजमान के धर्म दीक्षा की सब ऋत्विज्ञों में प्राप्ति होने पर अध्वयु 
आदि की दीक्षा का ही विधान किया है. चमसाध्वर्युओं की दीक्षा 
का नहीं, यदि वह भी ऋतिज होते तो “ सत्रे ये ऋतिजस्ते 
यजमाना:” के अनुसार यजमान के धर्म दीक्षा की अवब्य 
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प्राप्ति होने से उक्त दीक्षा वाक्य में उनकी दीक्षा का विधान किया 
जाता उसके न करने से स्पष्ट है कि चमसाश्वर्यु ऋतिज नहीं 
न्तु अध्वर्यु आदि ही ऋत्वज हैं। 

सार यह निकला कि यद्यपि दीक्षा यजमान का ही धरम है 
ऋत्विजों का नहीं तथापि “सत्र” में ऋतिजों के यज्मान होजाने से 
यजमान के धर्म दीक्षा की भी उनमें प्राप्ति होजाती है ओर उसकी सब 
ऋत्विजों में प्राप्ति होने से “वह दीक्षाई ऋत्विज कोन हैं” इस 
प्रकार आकांक्षा होने पर अध्वर्यु आदि की दीक्षा कथन की है, 
चमसाध्वर्युओं की नहीं, यदि वह भी ऋलिज होते तो उनकी 
दीक्षा भी अवव्यमेव विधान की जाती उसके विधान न करने से 
यह हस्तामलकबत्‌ स्फुट होजाता है कि चमसाध्वयु ऋत्विज नहीं 
किन्तु अध्वथ्ु आदि ही ऋतिज हैं। 

. स०-अब उक्त सप्तदरश ऋतिजों में सत्तरहवां यजमान कथन 
करते हैं ;- 
न 
स्वामिसप्तदशाः कमसामान्यात्‌ । ३८ । 

पद ०-स्वामिसप्ददशा। । कमसामान्याव । 

पदा०- स्वामिसप्तदशा; ) उक्त सत्तरह ऋतिजों में सत्तरहवां 
यजमान है, क्योंकि (कर्मसामान्याव्‌ ) विहितकम का कर्ता 
होने से उनके सदृश है । 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग में जो सप्तदश ऋतिज कथन किये हैं 
उनमें सत्तरहवां यजमान है किया कोई अन्य है! यह सन्देह है, 
इसकी निहति उक्त सृक्र में इस प्रकार कीगई है कि जसे 
विहितकम के कर्ता अश्वयु आदि ऋत्िज हैं वेसेही यज्ममान भी 
विदितकर्म का कर्ता ओर उक्त कर्मकपृंल ऋप सामान्य दोनों: 


तृतीयाध्याये-सप्तमःपाद; ६८७ 


में समान होने से अध्व्यु आदि के मध्य सत्तरहबां यजमान ही 
ग्रहण करना ठीक है अन्य नहीं । 

तात्पय्य यह है कि जैसे छः; ज्ञार्नोन्द्रय कथन करने से 
चक्षु आदि के साथ छठे “ मन ” का ही ग्रहण होता है किसी 
अन्य हस्त पाद आदि का नहीं वेसे ही सप्तदश ऋत्विज कथन 
करने से अन्‍वगु आदि सोलह ऋत्तिजों के साथ सत्तरवें यजमान 
का, ग्रहण :हाना , उचित हू, क्योंकि विह्देत कर्म का कर्ता होने से 
ब६। उनके अत्यन्त सान्नेहितह और " सन्निहितासन्निहि- 
तयीःसन्रिहितग्रहण बरढीयः ”- सन्निदिन तथा असन्निद्िित 
दोना के मध्य सज्मिह्टित का ग्रहण दबली होता है, इस न्याय के 
अनुसार उसका परित्याग भी अनुचित है । 

सार यह निकला के यतद्यापे ज्योतिष्टीम याग में कर्मकर 
पुरुष अनेक ह तथापि विहितकम के कर्ता केबल सप्तदश हैं, 
जिनमें १६ अध्य्सु आदि ऋत्तिज तथा सत्तरहवां यजमान है, 
इसलिये “ सप्तश ऋष्वलज;!” में भी विहितकर्मकतृत्त रूप 
सामान्य से अश्यु आदि के साथ सत्तरहवें यजमान का ही ग्रहण 
है अन्य का नहीं । 

यहां इतना विशेप स्मरण रहे कि सप्तदश ऋतिजों के मध्य 
१८६ अध्वयु आदि ऋतिज और सत्तरहवां यजमान है ओर उक्त 
सोलह के मध्य भी अध्वयु, होता, उद्भाता तथा ब्रह्मा यह चार 
ऋत्िज मुख्य और शेष सब इनके सहकारी हैं, यह पीछे कथन 
किया गया है. यहां उसके दुहराने की आवश्यकता नहीं, उक्त 
१२ सहकारी ऋत्विनों के मध्य भी कोई विशेष तथा कोई न्यून है 
अतएव उनकी दक्षिणा भी न्यूनाधिक होती है, यजुर्वेदोक्त कर्म के 
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करने वाले “ अध्वयु ” के प्रतिपस्थाता ९ नेष्टा * उन्नेता ३ यह 
तीनों सहकारी ऋतिक अध्वर्यु सहित दीक्षारूप कार्य के कर्ता हैं 
ऋग्वेदोक्त शसनरूप स्तुति आदि कर्मों के कर्ता “होता” के मैत्रा- 
वरुण १ अच्छावाक २ ग्रावस्तुत ३२ यह तीन ऋत्विन साम 
वेदोक्तगानरूप कम के करता “उद्गाता” के प्रस्तोता ९ प्रतिदत्तो २ 
सुब्रह्मराय ३ यह तीन ऋत्विज, ओर चारों वेद के वक्ता सब कम्मों 
के ननिर्रक्षण करने वाले “ब्रह्मा” के व्राह्मणाच्छेत्ती * अग्नीव २ 
पोता ३ यह तीन सहकारी ऋत्विज हैं, इनमें मुख्य अध्वर्यु आदि 
चारों ऋत्विजों की पूर्ण दक्षिणा ओर सहकारियों के मध्य प्रति- 
प्रस्थाता, मेत्रावरुण, प्रस्तोता तथा ब्राह्मणाच्छेती इन चारों की 
आधी दरक्षिणा तथा अधिनः संज्ञा नेष्टा, आच्छावाक, प्रतिहर्ता तथा 
अग्नीव 5 अम्रीध्र इन चारों की तृतीयांश दक्षिणा तथा तृतीयिनः!” 
संज्ञा उन्नेता, ग्रावस्तुत, सुत्रह्मण्य तथा पोता इन चारों की 
चतुथांश दक्षिणा तथा “चतुर्थिनः” संज्ञा है अर्थात्‌ यदि याग की 
चालीस रुपये दक्षिणा हो तो मुख्य ऋत्विजों को चार २ अधियों 
को तीन २ तृतीयांश वालों को दो २ तथा चतुर्थाश वालों को 
एक २ रुपया दक्षिणा देनी चाहिये, इस प्रकार सवेत्र दक्षिणा का 
व्योरा जानना उचित है । ह 


 सं०-अब याग में अध्वयुं आदि ऋत्विजों का नियत कर्म 
कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 
कर 6 थ ९ 
ते सवाथाः प्रवृक्तच्वात्‌ । ३१९ । 
पद ०-ते । सर्वार्था; । प्रयुक्तताव । 
_पदा०-( ते ) अध्वर्यु आदि ऋत्विज ( सर्वार्था: ) यागान्तगत: 


शि 


तृतीयाध्याये-स प्मःपादः दर 


सब कर्मों के लिये हैं, क्योंकि (प्रयुक्तत्ात ) वह उन्हीं के लिये 
नियुक्त किये गये हैं । 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग में जो अक्यु आदि सोलह ऋतिज 
हैं वर सबके सब यागान्तर्गत सम्पूर्ण कर्मों के लिये हैं किंवा 
नियत कर्मों के लिये हैं अर्थात्‌ इनके कर्म औनियत हैं अथवा 
नियत हैं ! यह सन्देह है, इसमें भ्रथमपक्ष पूर्वपक्षी और द्वितीयपक्ष 
सद्धान्ती का है, पूृर्वपपक्षी का कथन यह है कि उक्त ऋत्विज 
यागान्तर्गत सम्पृूण कर्म करने के लिये बरे गये हैं क्रिसी एक 
नियत कम के लिये नहीं, और जिन कर्मों के लिये वह बरे गये हैं 
उन सबका अनुष्ठान उनको अवदय कतैव्य है, इसलिये यागान्त- 
गेंत सम्पूर्ण कमे सब ऋत्विजों को कतव्य हैं कोई कम किसी का 
नियत किवा अनियत नहीं ! 


तात्पय्य यह है कि अध्वशु आदि जो सोलह ऋत्विज' हैं 
उनके मध्य अम्ुक का अमुक कम हे, इस प्रकार कमोनुप्ठान का 
कोई नियम नहीं सब कम सव करतक्ते हैं, क्योंकि वह सब 
कर्मों के यथाविधि अनुष्ठानार्थ ही भृत्य की भांति रखे गये हैं, 


इसलिये सबक सबके हैं, कोई कर्म किसी का नियत नहीं । 
सं०-अब उक्त प्रवेषक्ष का समाधान करते हैं :- 
तत्सवागाकमग व्यवस्था सस्‍्यात्‌ सयाग- 
स्पार्थवत्तात्‌ । ४० । 
पद ०-तत्सयोगाव । कमण; । व्यवस्था । स्यथाव्‌ । संयोगस्य । 
अर्थवक्त्वाव । 


पद[5-( कमेण; ) कम का ( व्यवस्था ) भति ऋत्विक्‌ नियम 
( स्थाव ) है, क्योंकि ( तत्सयोगात्‌ ) उसके साथ आश्वयव आदि 
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समाखरूया का सम्बन्ध पाया जाता है ओर (संयोगस्य) उक्त सम्बन्ध 
( अर्थवक्वात ) सार्थक है निरर्थक नहीं । 


भाष्य-यशद्यपि यागान्तगंत सम्पृूण कममों के यथाविधि अनु- 
प्ानार्थ अध्वसु आदि ऋत्विक्‌ बरे गये हैं तथा वह भत्येक कार्य 
के करने में समर्थ भी हैं और प्रकरण से भी उनका सम्पूर्ण कर्मों 
के साथ सम्बन्ध पाया जाता है तथापि सब ऋत्विक्‌ सब कर्मों के 
लिये हैं यह कदापि नहीं मानपक्ते, क्योंकि ऐसा मानने से 
अव्यवस्था होजाती है और किसको कौन कर्म कर्तव्य है इसका 
निर्धारण न होने से याग में विप्न होजाने का सम्भव है, यह छोक 
में बहुधा देखा जाता है कि जहां कतैव्य कम अनेक और उनके 
अनुष्ठाता पुरुष भी अनेक हैं परन्तु अमुक कम अमुक पुरुष को 
क्तेव्य है इस प्रकार की व्यवस्था नहीं है वहां निर्षिध्न समाप्ति 
नहीं होती, कथश्वित्समाप्ति होजाने पर भी अनुष्ठान का यथाविधि 
होना सर्वथा असम्भव है और यह भी लोकसिद्ध बात है कि 
व्यवस्थित कम अपने कर्मानुसार पूर्ण रीति से होते हैं, ज्योतिष्टीम 
याग में जेसे कर्तव्यकम अनेक हैं वतही कमेंकर पुरुष भी 
अनेक हैं उनमें कम की व्यवस्था का होना आवश्यक है और 
उत्का एकमात्र उपाय समाख्या है अर्थात्‌ उक्त याग के प्रकरण 
में जो “आध्वयेवमिदं होत्रमतत्‌ ” हू यह कर्म आध्व्तर- 
अत्ययु सम्बन्धी ओर यह कर्म होत्र >होता सम्बन्धी है, इस 
प्रकार प्रत्यक कमे के साथ “ आध्ययंव ”” आदि समाख्या का 
सम्बन्ध पाया जाता है वह निष्प्रयोजन नहीं होंसक्ता, क्योंकि 
निष्प्रयोज़न का उल्लेख आपग्रन्थों में सर्वथा असम्भव है ओर 
सपयोजन होने से केवल कर्मव्यवस्था ही उम्चका प्रयोजन हो" 


तृतीयाध्याये-सप्तम।पादः ६९१ 


सक्ती है अन्य नहीं, इसलिये जिस कम के साथ जिप्त समाख्या 
का योग है वह कभे उक्त समाख्या वाले ऋतिक को ही कर्तव्य है 
दसर को नहीं, यह नियम मानना उचित है। 
तात्पय्य यह है कि उक्त याग के प्रकरण में प्रत्येक कम के 

साथ आश्वयेव आदि समाख्या का सम्बन्ध पाया जाता है और 
वह लिड्र तथा प्रकरण की अपेक्षा निबेझ होने पर भी यहर 
निरबेल नई है कवकि उसका लिड्र तथा प्रकरण के साथ कोई 
विरोध नहीं, ओर विरोध अवस्था में ही नित्रेछ तथा प्रबकत का 
विचार और उसके अलुसार प्रबल का उप दान तथा निर्बेक 
का हान किया जाता है ओर विरोध के न होने पर तो लिड्र तथा 
प्रकरण भी समाझ्या के अनुसारी होजाते हैं, प्रकृत में लि 
तथा प्रकरण से प्रत्येक कम प्रत्येक ऋत्विकू को कतैव्य प्राप्त है 
और उक्त दोनों प्रमाणों से प्राप्त कम की समाख्या द्वारा व्यवस्था 
होती है कि अस्कुक कर्म अमुक ऋतिक को कतैव्य हे, इस म्रकार 
लिड्र, प्रकरण तथा समाख्या तीनों प्रमाणों का एकविषय में 
ऐक्यमत्य होने से सिद्ध है कि ज्योतिष्टीम याग में सबकभ सब 
को कर्तव्य नहीं किन्तु जिस कर्म की “आध्ययेत ”” समाख्या है 
वह अध्वयु को, जिसकी “होत्र ”” समाख्या है वह होता को, ओर 
जिसकी “ ओद्वात्र ” समाख्या है वह उद्भाता को करतैव्य है । 

सार यह निकला कि ज्योतिष्ठीम याग में कमे की अव्यवस्था 
नहीं कि जो जिसको चाहे उसको करे किन्तु समाख्या के. बल से 
प्रत्येक कम प्रत्येक ऋतिकू का नियत है । 

सं०-अब समाख्या से प्राप्त नियम का बाघ कथन करते हैं 


तस्थापदशसमाख्यानन नद॒शः । ४१.। 
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» पृद०-तस्य । उपदेशसमाख्यानन | निर्देश! । 
पदा०-( उपदेशसमाख्यानेन ) कहीं वाक्यविशेष से (तस्य) 
कर्म का ( निर्देश; ) नियम होता है । 
98 8) १4 हक कि श 
भाष्य- होतयेज ” “अमयेसमिध्यमानायानुबूहि' 
इत्यादि आज्ञावाची “/यज” तथा “अनुब्र॒हि” आदि पद वाले 


वाक्‍्यों का नाम “ प्रेष ” तथा “प्रवो बाजा अभिद्यवः ” 


“अज्ञन्ति लापध्वरे देवयन्तः” इत्यादि परमात्मा के स्तावक 
मन्त्रों का नाम अनुवचन” है, भप तथा अनुबचन यह दोनों 


७ और 5 


समस्त तथा व्यस्त भेद से दो प्रकार के हैं, भिन्नर को “व्यस्त” 
तथा समुचित को “समस्त” कहते हैं, उपरोक्त “व्यस्त” 
० न | ओ 08 जल ७... हैं 
के उदाहरण आर हाताथयत्त दाम सामर्ध होतय॑ज 
इत्यादि समस्त के उदाहरण हैं, अधिक क्‍या प्रेप भिन्न तथा 
अनुवेचन भिन्न हो तो “व्यस्त” ओर एकवाक्य भें ही दोनों हाँ तो 
समस्त” कहलाते हैं।समस्त,मिलेदुए तथा समुचित यह तीनों पस्याय 
शब्द हैं, इनमें “प्रेषा आध्वयवा" ऐप का कर्ता अथ्वर्यु हैं 
इत्यादि वाक््यों से भेप की समाख्या “आध्वयव” और 


“अनंवचनानि होत्रांणे” - अनुवचन का कर्ता ” होता ” है, 
इत्यादि वाक्‍्यों में अनुवचन की समाख्या “होत्र” कथन की है 
जिससे उक्त दोनों “ अश्वेयु ” तथा “होता” का कतैव्य सिद्ध 
होते हैं, परन्तु “ भेत्रावरुणः प्रेष्यति चालचाह” -मैत्ा- 
वरुण नामक ऋतिक प्रेष का उच्चारण तथा अनुवाक का पाठ 
करे, इस वाक्य विशेष में उक्त दोनों “मेत्रावरुण ”” ऋत्विकू का 


तृतीयाध्याये-सप्रम;पाद: ६९१३ 


कर्तव्य कथन किये हैं, इनमें एक हेय तथा दूसरा उपादिय अवश्य 
होना चाहिणे, क्योंकि परस्पर विरुद्ध होने से दोनों उपादेय कदापि 
नहीं होसक्ते, बाधित हेय तथा अबाधित उपादेय होता है यह नियम 
है, जिसका बौध होनाय उसको “बाधित” और उससे भिन्न को 


“अबाधित” कहते हैं, और प्रवल से निर्बल का बाघ सर्व- 


सम्मत है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, समाझ्या तथा 
वाक्य दोनों के मध्य समाख्या निरवेझ और वाक्य प्रबल होता है 
यह पीछे निरूपण कियागया है, इसलिये यहां वाक्य से समाख्या 
का बाघ होना उचित है, उसके बाघ होने से प्रेष तथा अनुवचन 
यह दोनों अश्वयु आदि का कर्तव्य सिद्ध नहीं होसकते किन्तु 
उक्त वाक्यविशेष से मेत्नावरुण नामक ऋत्विकृविश्लेष का ही 
कर्तव्य सिद्ध होते हैं । 

: तात्पर्य यह है कि यद्रपि समाख्या के बल से प्रेपोचारण 
तथा अनुबचन पाठ अध्वयु आदि का कर्तव्य है तथापि वक्त 
वाक्यविशेष के साथ विरोध होने से वह उनका कतेंव्य नहीं 
होसक्ते, क्योंकि प्रबल होने के कारण वाक्य से समाख्या का 
बाध होजाता है ओर बाधित अथे का ग्रहण करना उचित नहीं, 
इसलिये प्रेपोच्ारणादि मेत्रवरुण नामक ऋतिक का कर्तव्य हैं 
अध्वु आदि का नहीं । 

स०-अब उक्त अथ में लिड्र कथन करते हैं ;- 


तह्बलिड्दशनम्‌ ।.४२ । 
पदा[०-तद्॒त्‌ । च । लिड्रदशनम । 
: पदा०-(च) और (तद्व ) जेसे ऊपर कथन किया है वैसे ही 


६९४. मीर्मासाय्यभाष्ये 
(लिड्दर्शन ) लिड़ के देखने से भी पाया जाता है । 


भाष्य-  होतुः प्रातरनुवाकमनुब्र॒ुवतः / 5 पातरजु- 

वाक के अनुवचनकर्ता होता से अवण करे, इस वाक्य में जो 
“तेता” के अनुवचनकर्ता होने का अनुवाद किया है बेह उक्त अर्थ 
की सिद्धि में लिड्र है, जो वेद मन्त्र भातः पढ़े जाते हैं उनका नाम 
“प्रातरन॒वाक' है, यदि अनुबचन पाठ समाख्या से “होता” को 
प्राप्त न होता तो उक्त लिड्रवाक्य में उत्तका अनुवाद न किया 
माता, अनुवाद करने से उमकी प्राप्ति स्पष्ट है ओर समाख्या 
द्वारा प्राप्त का वाक्यविशेष से वाध होना उचित है, क्‍योंकि प्रबछ 
से निर्बल का बाध सर्वमम्मत है, इसलिये वह समाझ्या से “होता”? 
आदि को प्राप्त होने पर भी उक्त वाक्यविशेष से मेत्रावरुण को 
ही कर्तव्य है अन्य को नहीं । 

सं०-अब केवल समस्त प्रपाज॒ुबचन को मेत्रावरुण को 
कर्तव्य कथन करने के लिये पृत्नपक्ष करने हैं :- 
आर 9. आओ दो सीट 
प्रधानुवंचन सन्नावरुणस्थापदशात । ४३ । 

पद०-प्रेषानुवचन । मेत्रावरुणस्य । उपदेशात्‌ । 

पद[०-( प्रपानुवचन ) समस्त तथा व्यस्त सब भ्रेष और 
अनुंवचन (मेत्रावरुणस्य) मेत्रावरुण को कतैव्य हैं, क्‍योंकि 
(उपदेशाव ) वाक्यविशेष से ऐ।ा ही पाया जाता है। 

भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “मेत्रावरुणः प्रेष्य- 

च छ 

तिचान्नचाह-मैत्रावरुणनामक ऋत्विक्‌ को मेष तथा अनुवचन 
कर्तव्य है, यह वाक्य पढ़ा है, इसमें समस्त तथा व्यस्त सम्पूर्ण 
प्रेष. ओर अनुवचन मेत्रावरुण को कर्तव्य कथन किये हैं किवा 


तृतीयाध्याये-सप्तम;पाद: ६९५: 


केवल समस्त अथात समस्त व्यस्त जितने प्रेष तथा अनुबचन हैं 
उन सबका उच्चारण तथा पाठ मत्रावरुण करे अथवा जो समस्त 
प्रैषानुवचन हैं उनका ही करे ? यह सन्‍्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्व- 
पक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूष्रपक्षीो का कथन यह है 
कि उक्त वाक्य में “प्रप्यात ” तथा “ अनुचाह!”” पद का प्रयोग 
किया है जिसका अर्थ प्रेषमात्र तथा अनुवचन मात्र होता है, यदि 
उक्त वाक्य में प्रेपमात्र तथा अनुबचन मात्र विवक्षित न होते तो 
इस प्रकार उक्त सामान्यवाची शब्द का प्रयोग न कियाजाता, 
क्योंकि सामान्यवाची शब्द से विशेष अथे का लाभ नहीं होता 
यह सार्वभोम नियम है. परन्तु सामान्य अर्थ के वाची शब्द का 
प्रयोग किया है, इससे मिद्ध है कि समस्त व्यस्त जितने प्रेष तथा 
अनुवचन हैं वह सब मेत्रावरुण को कर्तव्य है । 

तात्पय्य यह है कि जेमे ” घठमानय ” घट ला, 


* पुस्तकंपठ ” पुस्तक पढ़. इत्यादि वाक्‍्यों में प्रयुक्त घढ- 


मात्र तथा पुस्तकमात्र के वाची घट पुस्तकादि शब्दों से घट- 
विशेष तथा पुस्तकविशेष का बोध नहीं होता किन्तु उपस्थित 
घट तथा उपस्थित पुस्तक मात्र का बोध होता है बसे ही 
“ भेन्रावरुण : प्रष्यतिचाइचाह ” वाक्य में भी “मष्याति” 
तथा “ अनुचाह ” पद से प्रेपमात्र तथा अनुबचनमात्र का ही 
बोध होता है और जिन अर्थ का घोब स्पष्ट रूप से होरहा है 
उसका परित्याग करके अन्य अथ की कल्पना करना अमुक्त हे 
क्योंकि उममें कोई प्रमाण नहीं पाया जाता, इर्सालये जितने समस्त 
व्यस्त पेष तथा अनुवचन हैं वह सब मेन्नावरुण के ही कतेव्य हैं 
न्य के नहीं । 


५९६ मीमांसाय्यभाष्ये 


सं०-अब उक्त पूवरपक्ष का समाधान करते हैं :- 


 पुरोच्तुवाक्याधिकारो वा प्रेषसन्निधा- 
नात | ४७ । 


पद ०-पुरोउनुवाक्याधिकार! । वा । प्रप्सल्िधानात्‌ । 

पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पूर्वपश्न के निराकरणार्थ आया है 
( पुरोउनुवाक्याधिकारः ) प्रेपसयुक्त अतुवचन में मेत्रावरुण का 
अधिकार है सबमें नहीं, क्योंकि (प्रेपसल्िधानात) उक्त वाक्य 
में ग्रैष की सब्मिधि में अनुववचन का विधान किया गया है। 

भाष्य--यद्यपि उक्त वाक्य में सामान्य अर्थ के वाची 
“प्रेष्यति ” वथा “ अन्नुचाहं ” पद का प्रयोग किया गया है 
तथापि उनमें समस्त व्यस्त प्रेंप तथा अनुवचन मात्र का ग्रहण 
नहीं होसक्ता, क्योंकि सामान्य अथे का वाची शब्द भी शब्दान्तर 
के समब्रिधान से विशेषाथे का वाचक देखाजाता है जेसाकि 
“घटमानय पट्यानय 'नथद और पट ला, हत्यादि वाक्‍यों से 
सामान्य वाची घट पट आदि शब्दों का प्रयोग होने पर भी घट 
सम्बन्धी पट किंवा पट सम्बन्धी घट रूप विशेष अर्थ का आनयन 
ही प्रतीत होता है घटमात्र तथा पटमात्र का नहीं, क्योंकि सब 
का आनयन असम्भव है, प्रकृत वाक्य में भी यद्यपि “ प्रष्यति ” 
आदि सामान्य शब्द का ही प्रयोग किया गया है तथापि उससे 
“अन्वाह ” शब्द का सन्निधान होने के कारण विशेष अर्थ का 
बोध होना आवश्यक है अर्थात्‌ उक्त वाक्य में जो भेष्यति का 
अन्वाह की सन्निधि में प्रयोग किया गया है वह विशेष अर्थ के 
माने बिना उपपन्न नहीं होसक्ता, ओर विशेष अर्थ मानने में 


तृतीयाध्याये-सप्रम/पाद; ६९७ 


व्यस्त प्रेष तथा अनुबचन का ग्रहण होना असम्भव है, इसलिये 
उक्त वाक्य में जो मेत्रावरुण नामक ऋतिक का भ्ेष तथा अनु- 
बचन कतेव्य कथन किया है वह समस्त का किया है व्यस्त 
का नहीं । 

सं०-अब उक्त अथ में युक्ति कथन करते हैं :- 

आर छ. ९ 

वात्तरत॒वाक च हतदशनात्‌ । ४५ । 

पद०-प्रातरनुवाके । च । होतृदशनात्‌ । 

पदा०-(च) ओर (प्रातरसुवाके ) अनुवचनरूप प्रातः पठित 
अनुवाक में ( होतृदशनात ) होता का सम्बन्ध पाये जाने से भी 
उक्त अथ की पिद्धि होती है । 

भाष्य-यदि सम्पूर्ण प्रेपषों तथा अनुवचनों का कर्ता मैत्राव- 
रुण ही होता तो अनुव्चनरूप प्रातरनुवाक में होता का सम्बन्ध 
न पाया जाता परन्तु “ होतुः प्रातरतुवाकमलुब्॒वतः ” 
अनुवचन-८प्रातरनुवाक का पाठ करते समय होता से श्रवण करे, 
इस वाक्य में अनुवचन रूप मातरनुवाक के साथ होता का 
सम्बन्ध स्पष्ट पाया जाता है, इसलिये सिद्ध हे कि “मेत्रावरुण 
प्रेष्यति ” वाक्य में जो प्रेष तथा अनुवचन का कर्ता मेत्रावरुण 


कथन किया है वह समस्त व्यस्त सब प्रेपानुवचनों का नहीं 

किन्तु जो समस्त प्रेपानुबचन हें उन्हीं का कथन किया है। 
सं०-अब अध्वसु को चमसहोमों का कर्ता कथन करने के 

लिये पृर्वपक्ष करते हैं :- 

चसस।श्वमसाथ्वयः समाख्यानात्‌ | ४६.। 


पद ०-चमसान । चमसाध्वयेवः । समाख्यानाव । 


६९८ मीमांसाय्यभाष्ये 


पदा०-( चमसान ) चमसहोमों को ( चमसाध्वसेव। ) चमसा- 
ध्वर्यु करें, क्योंकि ( समाख्यानात्‌ ) “ चममाध्वयु ” समाझ्या से 
ऐसा ही पायाजाता है । 


७ 4५ पक 


भाष्य-चमस पात्रों से जो होम किया जाता है उसका नाम 
“चमसहोम ” है, उक्त होम चमसाध्वर्यु करें किंवा अध्वर्य 
अर्थात्‌ चमसहोमों का कर्ता चममाध्वर्यु 6 अथवा अध्यर्यु ! यह 
सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूत्रपश्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का 
हैं, पूवपक्षी का कथन यह है कि " चप्रमाध्यर्यु ” सम्राख्या से हीं 
चमसहोमों का कत्ता चमसाध्वर्यु सिद्ध हे इसमें विशेष वक्तव्य 
की आवश्यकता नहीं अथांव यदि चमसहोमों के कर्त्ता चमसा- 
ध्वयु न होते तो उनका नाम चम्रसाश्वर्यु ही न होता, चमसाध्वर्यु 
नाम से सिद्ध है कि वह चमसहोमों के कर्चा हैं । 
तात्पय्य यह है कि श्रुति लिड्र आदि की भांति समाख्या 

भी एक विनियोजक प्रमाण है यदि कोई अन्य प्रमाण न हो तो 
समाख्या से भी अर्थ का निणय होता है यह नियम है, परक्ृत 
में चमसाध्वयु समाख्या स्पछ्ठ है, इसलिये उक्त समाख्या के बल 
से सिद्ध ह कि चममहामों का कर्त्ता चमसाध्वसु ६, अन्य नहीं । 


३७० 


सं०-अब उक्त पूवपक्ष का समाधान करते ६ ;- 


५६ (९ 
अध्वययवा तनन्‍न्‍यायतात्‌ | ४७ । 
पद०-अध्ययुं। । वा । तनन्‍्न्यायत्वात्‌ । 
पदा०-' वा ” छब्द उक्त पृर्वप्त के निराकरणार्थ आया है 
(अध्वयु)) चमसहोमों का कर्त्ता अध्ययु है, क्योंकि (जन्न्यायल्वाव) 
यह न्याय से भराप्त है। 


तृतीयाध्याये-सप्रमःपाद; ६०.९ 


भाष्य-जितने होम हैं उन सव की सपाख्या “आध्यर्यत्र ” है 
जिससे यह अथ स्पट होजाता है कि अख्वर्थु के बिना अन्य 
किसी को कोई होम करतव्य नहीं, यदि चमसहोंम का कर्ता 
अध्ययु को न मानकर केव्रेऊ चमसाध्वर्यु समाख्या के बल से 
चमसाध्वर्युओं को ही कर्वा मानाजाय तो अन्याय होजाता है, 
क्योंकि इसमें यावदहोंमों के प्रति कतोरूप से प्राप्त अध्वर्यु का परि- 
त्याग किया गया है। 

तात्पस्थ यह है कि यत्रपि यावदृहोम का कर्ता अध्वर्यु 
तथा चमसहोमों के कत्ती चमसाध्वसु दोनों आध्ययेत्र तथा 
चमसाध्वर्सु समाझ्या से ही प्राप्त हैं तथापि चमसहोगों के कर्त्ता 
चमसाध्वर्यु नहीं होसक्ते, क्योंकि “आधछध्यर्यंत्र” समाख्या की 
अपेक्षा सापेक्ष होने के कारण चम्तताध्वथ समाख्या निर्वेऊ तथा 
४ चमसाध्यर्यु ” समाख्या की अपेक्षा निरपेश्न होने के कारण 
आध्ययु सम्राख्या प्रवठ हे आर प्रवछ तथा निर्वेऊ प्रमाण सं प्राप्त 
अथों के मध्य प्रवल प्रमाण से प्राप्त ही उपादिय तथा सत्करणीय 
होता है, यह लोकसिद्ध न्याय है जिसकी उपेक्षा किसी अवस्था 
में भी उचित नहीं, यदि “आध्वययव” समाख्या से प्राप्त अध्वयु का 
परित्याग कियाजाय तो न्याय प्राप्त का त्याग स्पष्ट है। इसलिये 
चमसहोमों के कर्ता चमसाध्वर्यु नहीं किन्तु यावद्होमों का कत्तो 
होने से उनका कर्ता भी अश्वयु ही है । 

सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 


चमसेचान्यदशनात्‌ । ४८ । 


पद०-चमसे । च । अन्यदशनाव । 


३००. मीमांसाय्येभाष्ये 


पद०-( च) ओर (चमते ) चमसहोम में ( अन्यदशनाव ) 
अन्य का सम्बन्ध पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 


भाष्य--“ चमसभ्रमसाध्वयवे ददाति /ह३न सबके 
अनन्तर भक्षण के लिये घमतपात्र चमसाध्वसु को दे, इस वाक्य में 
जो हवन के अनन्तर चमप्तपात्रों का भक्षण के लिये चमसाध्वयु 
को देना कथन किया है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में हेतु है, यदि 
चमपहोम के कत्तो चमसाध्वयु होते तो हवन के अनन्तर उक्त 
पात्रों का भक्षण के लिये चमसाध्वशु को देना कथन न किया 
जाता, उसके कथन करने से स्पष्ट हे कि होमकर्त्ता चमसाश्वर्युओं 
से अन्य हैं। 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्य में होम कर्ता को देने वाला 
और चमसाध्वर्थु को लेने वाछा कथन किया है, देनेबाला तथा 
लेनेवाला यह दोनों कभी एक नहीं होसक्ते, उक्त कथन से सिद्ध है 
कि चमसहोम का कर्ता चमसास्वयुओं से कोई भिन्न हे ओर जो 
भिन्न है वह “ आध्ययंव”? समाख्या से “अध्ययु” है, इसलिये 
सार यह निकला कि चमप्त होम का कर्त्ता अश्वर्थु हे चमसा- 
ध्वयु नहीं । 

सं०-अब चमसाध्वर्युओं में “चमसाध्वसु”” समाख्या की 
प्रहत्ति का निमित्त कथन करते हैं, या यों कहो कि यदि चमसा- 
ध्वयु चमसहोम के कर्त्ता नहीं हैं तो उनकी उक्त समाख्या क्‍यों 
प्रदत्त हुई! इस शड्भा) का समाधान करते हैं :- 


अशच्तो ते प्रतीयेरन । ४९ । 


पद०-अशक्तो । ते । प्रतीयेरन । 
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पदा ०-(अशक्तो) होम करने में अध्वर्यु के असमर्थ होने पर 
( ते) चमपाध्वयु ( प्रतीयेरन ) हवन करते हैं । 

भाष्य-याग में जितने होम होते हैँ उन सब का कर्त्ता अध्वयु 
है, यदि वह किसी कारण से होम न कर सके तो उसके स्थान में 
चमसाथ्वयु ही चमस होम करते हैं, इस प्रकार अध्वर्यु की 
अशक्ति दशा में कदाचित्‌ होम करने का कारण चमसाध्वर्युओं 
की उक्त समाख्या प्रदत्त हुई है नियम से चमस होम का कर्त्ता होने 
के कारण नहीं 

तात्पग्य यह है कि उक्त समाख्या की प्रदत्त का हेतु अध्यर्यु 
के अप्तमर्थ काल में होने वाला फादाचित्क चमसहोम है नियत 
होम नहीं । 

सं०-अब प्रसदड़ सड्रति से वेदोक्त नानाविध कर्मोका वेदानुसार 
अनुष्ठान कथन करते 


दपिबद्श/रखवद वदान्यत्व 
यथापदश स्थुः। २० । 


पद >-वेदोपदेशात्‌ । पृर्वेबत्‌ । वेदान्यले । यथोपदेशं। स्यु! । 

पदा०-( पूृतरबत्‌ ) जते पूरे अधिकरण में (वबेदीपदेशाव ) 
बैेदिक समाख्या के अनुसार चमस्होम का कर्त्ता अध्वर्यु सिद्ध है 
वेसे ही (वेदान्यल्वे) वेदोक्त नाना कर्मों में भी (यथोपदेशं) वैदिको- 
पदेशानुसार (स्यु)) अनुष्ठान होना चाहिये । 

भाष्य-ईश्वरीय होने से वेद ही एक स्वतःप्रमाण है, उसमें जिनर 
कर्मों का विधान तथा निषेध किया गयाँ हे वह सब यथोपदेश 
उपादेय तथा हेय हैं अर्थात्‌ वेद जिन कर्मों का विधान करता है 
उनका अनुष्ठान और जिनका निषेध करता है उनका परिहान 
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करना उचित है इसमें अनु नच की कोई आवश्यकता नहीं । 
सं०-अब उक्त अथ को दृढ़ करने के लिये साज्भवदाध्ययन 
की शिक्षा करते हैं :- 

(्‌ (5 रे 
तद्ग्रहणादा स्वधर्मः स्पादधिकारसामथ्योत्‌ 
सहाडुरव्यक्तः शेषे । ५१ । 

पद०-तदग्रदणाद । वा । स्वधर्म; । सात । अधिकारसामर्थ्यात्‌ । 
सह। अड्ले;। अव्यक्तः । शेपे । 

पदा०- वा ” शब्द पूर्वाक्त अथ से विलक्षणता सूचनाथ आया है 
( आधिकारसामथ्याव्‌ ) अपना शक्ति अनुभार ( अड्ठें। ) व्याकरण 
आदि अड्डों के ( सह ) साहेत ( तदपरहणात ) बेद का ग्रहण होने 
से ही ( खधम;ः ) स्वर्ग का ( स्थाव ) निश्चय होसक्ता है अन्यथा 
नहीं, क्योंकि ( शेषे ) अड्“ी को छंड़कर केवल बेद से ( अव्यक्तः ) 
स्वधम सफुट नहीं होता । 

भाष्य-यह बात सत्य हं वेदोफ़ कमी का अनुष्ठान ही मनुष्य 
मात्र का धर्म हे परन्तु वेद एसी सम्भीर तथा नाना विद्यामय होने 
से दरवग्राह्म है कि साधारण मसुप्य केवछ वेदों के अध्ययन से 
खधम का निश्चय नहीं कर सक्ता ओर नाही अवेदिक पुरुषों के 
व्याख्यानों द्वारा उप्तका पृ्णरीति से निश्चय होसक्ता है ओर 
यावत्पय्यन्त निश्चय नहीं होता तावत्प्यन्त उक्त अर्थ के अनुष्ठान 
में मनुष्य उत्साही नहीं होसक्का ओर बेदाथ का निश्चय व्याकरण 
आदि पद्अड्र तथा सांख्य आदे पट उपाड्राध्ययन के अधीन है 
अथाव जो पुरुष पाश्चव वा आठ वष की आयु से लेकर पद्चीस 
वा तीस वर्ष पस्यन्त गुरुकुल में ब्रह्मचस्यपृर्वक साड़्ोपाड़ वेद 
चतुष्टय का अध्ययन करता है वही पुरुष कोन कर्म अनुप्लेय तथा 
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कोन कम हेय हैं इस प्रकार वेदोंक स्वधमम का निश्चय करके 
उत्साह पूर्वक अनुष्ठाता होसका है अन्यथा नहीं, इसलिये सब 
को यह अबइय कतव्य है कि यथाशक्ति साड़ोपाड़ वेद का 
अध्ययन करें ओर पश्चाद्‌ तदनुदुर कम करने में हृढ़ता पूर्वक 
क्‍ उत्साहां हाव । 

यहां इतना विशेष सस्‍्परण रहे कि वतेमान समय में जो 
अड्जों तथा उपाड़ों पर भाष्य उपछण्ध होते हैं वह सब अवैदिक हैं 
या यों कहो कि अवेदिक भागों को भरकर उनको अनेदिक बना 
दिया है, अधिक क्‍या वत्तमानव भाष्यां में ऐसा कोई भाष्य 
उपलब्ध नहीं होता मित्क्रों आद्योपान्त वेदिक भाष्य माना 
जाय श्रीमन्महापलामदय स्‍्वव॑ज।महाराज ने जो 


च्क 


वत्तेमान भाष्यों के नाम लिखे हं बड़ पाठ्य पुस्तकों के अभिप्राय 
से लिखे हैं वेदिक तथा प्रमाण होने के अशभेभाय से नहीं, इसलिये 
बैदिकों को इनके पठन देखा पाठ्य काछ में सर्वदा सावधान 
रहना चाहिये ओर वेदिकमिद्धान्त का ध्दतापू्वक पैन तथा 


प्रचार करना चाहिये । 
शो शो. + टी यत । पिच 
इ]त सामासाथ्यभाष्य 
ततीयाध्याय॑ 


सत्तम-पाद: 





ओश्म 
अथ ततीयाध्याये अष्टमःपादः प्रारभ्यते 
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सड़ति-अब ऋत्विजों के वरण को यजमान का कतैव्य कथन 
करते हैं :- 


स्वामिकर्म परिक्रयः कमणस्तदथेत्वात्‌ । १। 
पद०-स्वामिकर्म | परिक्रय; | कमण। । तदर्थलवात । 


पद[०-( परिक्रयः ) ऋत्िजों का वरण (स्वामिकर्म ) यज्ञ- 
मान को कर्तव्य है, क्योंकि ( कमण। ) याग (तदर्थेब्रात ) उसी 
के लिये है । 
भाष्य-ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में नो “ऋति जो गी ते ८ 
ऋत्विजों को बरे, इस वाक्य से ऋत्रिजों का वरण विधान किया 
है वह अध्वयु को कतेव्य है किवा यजमान को अर्थाव ऋतिग- 
बरण अध्वयु का कर्म है अथवा यज़मान का ? यह सनन्‍्देह है, 
इसकी निटत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि जिस याग 
के लिये ऋत्विजों का वरण विधान किया है उप्तके फल का भोक्ता 
यजमान है ऋत्विज नहीं, और जो जिम्के फल का भोक्ता है 
उसीको कर्म सिद्धि के लिये ऋत्विगवरण कतव्य है । 
तात्यय्ये यह है कि याग में आहुति आदिरूप नाना 
प्रकार के कर्म होते हें जिनका एकाकी यजमान सम्यक्‌ अनुष्ठान 
नहीं करसक्ता, उसको उनके अनुष्ठानार्थ सहायकों की परम 
आवश्यकता है ओर वह वरणी के नियत किये बिना प्राप्त नहीं 
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होसक्ते वरणी, भति तथा नोकरी यह तीनों प्योय शब्द हैं 
और जिसके विना सहायक प्राप्त नहीं होसझते उसका नियत 
करना यजमान का ही कम होसक्ता है स््रये ऋतिजों का नहीं, 
क्योंकि अपना वरण अपने से सर्वथा अतंभव है, इसलिये ऋत्विग- 
बरण यजमान का कतेव्य है स्वयं ऋतिजों का नहीं । 

सं०-अब यजमान की आज्ञा से उक्त वरण को “ अश्वयु ” 
का कतैव्य कथन करते हैं :- 


वचनादितरेषां स्थात्‌। २। 
पद०-वचनाव । इतरेपां । स्यात । 


पदा०-( बचनात्‌ ) यज्ञमान की आज्ा से ( इतरेवां ) अश्व॑र्यु 
आदि ऋतिजों का भी (सात) उक्त वरण कतव्य होसक्ता है। 
भाष्य-यद्यपि ऋतिगवरण केवल यजमान का ही कतैव्य है 
ऋत्विजों का नहीं तथापि यज्ममान की भेरणा से अध्वयु आदि 
प्रधान ऋतिजों का भी उक्त वरण कर्तव्य होसक्ता है अर्थात्‌ 
अध्वयु आदि सोलह ऋत्विजों के मध्य अध्ययु, होता, उद्गाता 
तथा ब्रह्मा यह चार प्रधान ऋत्िज हैं, यदि इन चारों का वरण 
करके पश्चात यजमान आज्ञा दे कि “तुम सब अपने २ सहायक 
ऋत्िज स्वयं वर लो ” तो उक्त चारो ऋत्रिज भी अन्य ऋतिजों 
को वर सक्ते हैं और उनके वरे भी यजमान के बवरे ही कहेजा- 
सक्ते हैं क्योंकि वस्तुतः उनके वरण का कर्ता वही है । 
तात्पर्य यह है कि जसे राजा की आज्ञा से अमात्प द्वारा 
बरे गये भृत्य राजा के वरे ही कहलाते हैं वेसेही अध्वयु आदि 
ऋतिजों द्वारा बरे गये ऋतिज भी यजमान के बरे ही कहद्दे जा 
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सकते हैं, इसमें कोई दोष नहीं, इसलिये यजमान की आज्ञा से 
कचित्‌ अध्वयु आदि का भी उक्त वरण कर्तव्य होसकता है, यह 
निश्चेतव्य है । 

. सं०-अब “ बपन ” आदि संस्कारों को याजमानता कथन 
करने के लिये पूर्व॑पक्ष करते हैं - 

४*' पः ः थ सके शः 
संस्कारास्तु पुरुषसामथ्यें यथावेदं कर्म वद्‌ 

को 9 फ 
 व्यवातष्टरन । ३ । 
पद०-संस्क्रारा; । तु । पुरुषसामर्थ्ये । यथावेदं । कर्मवत्‌ । 

व्यवृतिष्ठे रन । 
.. पदा०- तु ” शब्द पू्वप्ष की सूचना के लिये आया है 
(पुरुषसामर्थ्ये ) अनुष्ठान योग्यता की सम्पत्ति के लिये (संस्कारा३) 
विधान किये गये “वपन” आदि संस्कारों की (कर्मरत) आध्वयव 
आदि कंम की भांति ( यथावेदं ) वेद के अनुसार ( व्यवतिप्ठे रन ) 
व्यवस्था होनी चाहिये। 


भाष्य-ज्यातिष्टाम याग के प्रकरण में “ कंशस्म श्र वपते १9 


दताधावते नखान ननिमृन्तते ख्राति केश तथा 
दाढ़ी सुड़ावे, दातन करे, नखून कटाये, र्वान करे, इत्यादि वाक्‍यों 
से जो “वपन “>समुड़ाना आदि संस्कार विधान किये हैं वह 
ऋत्विजों को कर्तव्य हैं किवा यजमान को अर्थात्‌ उक्त संस्कार 
ऋषत्जों के होने चाहियें अथवा यज्मान के ! यह सन्‍्देंह है, 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वप्षी और ट्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पृ्नपक्षी 
का कथन यह है कि उक्त संस्कारकर्म यज़ुर्वेद के व्याख्यानभूंत 


११ 6& 
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शतपथ ब्राह्मण में विधान किये गये हैं ओर उक्त ब्राह्मण 
यजुर्वेद सम्बन्धी होने के कारण “आदध्वयव ”” समाझया से 
प्रसिद्ध और जो जिस समाख्या से प्रसिद्ध है उसमें विधान 
किये गये कर्म भी उक्त समाझ्या से समाख्यातपुरुष को दी 
कर्तव्य होने उचित हैं अर्थाव्‌ यज़॒ेदी को “अध्वयु” तथा 
अध्यर्यु सम्बन्धी को “आध्वयंव ” कहते हैं, शतपथ ब्राह्मण को 
आध्वयेव होन स॑ तद्विहित उक्त कम भी आध्वयेव होने चाहियें । 
तात्पय्य यह है कि जल श्र, स्तोत्र आदि कर्म आध्यर्यव, 
औद्वात्र आदि समाख्या से अध्वयु आदि को कतैव्य हैं वेधेही 
४ केशव्मश्न वपन ” आदि संस्कार कम भी आध्यथव समाख्या के 
अनुसार अध्वर्यु को ही कतेव्य होने ठीक हैँ, क्‍योंकि ऐसा होने 


७ हो, पर हक 


से वह यथावेद सिद्ध होते हं ओर सम्पूण कर्मा का यथावेद होना 
सर्वथा भरशंसनीय है, इसलिये ज्योतिष्ठीम याग के प्रकग्ण में जो 
“क्ेशब्मश्ष वपन”” आदि संस्कार कर्म विधान किये गये हैं वह 
अध्वयु को कतैव्य हैं यजमान को नहीं ) 


“ सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


याजमानास्तु तत्रधानलात्‌ कमवत्‌ । ७ । 
पद०-याजमाना; । तु । तत्पधानलवाव । कर्मवत । 


पदा०- तु ” शब्द उक्त पृर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( कमवत ) जसे प्रधान कमे यज़मान को कर्तव्य होने से याज- 
मान हैं बसेही ( याजमानाः ) उक्त वपन आदि संस्कार कर्म भी 
याजमान हैं, क्योंकि ( तत्पधानतवात ) वह फल का भोक्ता होने से 
प्रधान है। 
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भाष्य-यजमान सम्बन्धी का नाम “याजपमान ” है अर्थाव 
जिसको यजमान करे उप्तको “ याजमान ” कहते हैं, जेसे अड्ज 


तथा प्रधान कर्मों के मध्य प्रधान कम यजमान को कतैव्य हैं जेसा 
कि पिछले पाद के १८वें सूत्र में निरुपण किया गया है वैसे ही 
“बपन ” आदि संस्कार कर्म भी यन्मान को कतैव्य हैं। 
तात्पर्य यह है कि ऐहिक तथा पारलोकिक फल की कामना 
से यजमान ही उक्त याग के अनुष्ठान में प्रदत्त हुआ है ओर बह 
अनुष्ठान के योग्य तभी होसक्ता है जब वेदिक मर्यादा के अनुसार 
संस्कृत हो, संस्कृत तथा संस्क्रारयुक्त यह दोनों पर्थ्याय शब्द हैं, 
ओर उक्त संस्कारों के होने से यजमान यागानुपष्ठान के योग्य 


शोता है जैप्ताक “मृता वा एपा लगमेध्या यत्केशस्म श्रु, 


मृतामेव खचममेध्यामपहत्य यज्षियो भूला मेधमुपैति” 
नयह प्राणहहित लचा परम अपवित्र है जिसका नाम केश 
तथा अ्मश्रु है, इस अमेध्य लचा के दूर करने से पवित्र हुआ 
यज्ञ के योग्य होजाता है, इत्यादि वाकयों में स्पष्ट है, और यह 
लोकांसद्ध भी है कि जो पुरुष संस्कृत हुआ लछोकिक तथा 
बेदिक कर्म नहीं करता वह उसमे यथेष्ट फल का लाभ नहीं उठा 
सक्ता, ओर यथेष्टठ फल की कामना से ही यजमान की उक्त याग 
के अनुष्ठान में प्रदत्त हुई है, यदि वह उक्त संस्कारों से संस्कृत 
न होतो यागानुछ्ठान से यथेष्ट फल को प्राप्त नहीं होसक्ता, ओर 
-ऋत्िज यजमान की अपेक्षा गोण है, क्योंकि वह केवल यथा- 
विधि कर्मकर है कर्म फल का भोक्ता नहीं और यजमान कर्मकर 
तथा करमफल का भोक्ता होने से प्रधान है, गोौण तथा प्रधान 
दोमों के मध्य फलसस्द्धि के हेतु “बपन”” आदि संस्कारों का 


तृतौयाध्याये-अहमःपाद: .. 3०९. 


भी भधान के साथ ही सम्बन्ध होना उचित प्रतीत होता है गौण 
के साथ नहीं । 

सार यह निकला कि यावत्पय्यन्त मनुष्य संस्कृत नहीं होता 
तावत्पय्येन्त वह वेदिक कर्मों के करने का अधिकारी नहीं 
होसक्ता ओर यजमान के अधिकारी हुए बिना ऋत्विगवरण 
आदि कोई कर्म भी नहीं होसक्ता, और यजमान के अधिकारी 
हुए बिना जिन ऋत्विजों का वरण ही नहीं होसक्ता इनको वष- 
नादि संस्कार कर्म कतेव्य हैं यह कदापि बुद्धि में नहीं आसक्ता, 
इसलिये ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में जो “ वपन ”” आदि संस्कार 
व्रिधान किये हैं वह समाख्या के बल से अध्वर्यु को कर्तव्य नहीं 
किन्तु यजमान को ही कतैव्य हैं । क्‍ 

सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हैं :- 


व्यपदेशाच | ५ । 

पद ०-व्यपदेशाव्‌ । च । 

पदा०-(च) ओर (व्यपदेशात्‌ ) वपन सम्बन्धी अभ्यज्ञ- 
नादि का साक्षात्कथन पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है । 

भाष्य-' तमभ्यनक्ति” 5८ पजमान का अभ्यअ्षन-तैलादि से 
मदन करे ओर तदनन्तर ल्लान करे, इत्यादि वाकयों में बपन दे 
सम्बन्धी अभ्यअनादि का विधान किया है, यदि वपनादि संस्कार 
ऋत्विजों के विवक्षित होते तो उनके सम्बन्धी अभ्यक्षनादि संस्कार 
यजमान के विधान न किये जाते,क्योंकि वपन तथा अभ्यक्षनादि का 
परस्पर अव्यभिचारी सन्बन्ध है। लोक में यह बात प्रसिद्ध है कि 
अपन के अनन्तर तेलादि लगाये जाते और तत्पश्चाव स्नान आदि 
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कंमे किये जाते हैं, लोक और ब्राह्मणवचन की एकवाक्यता 
होना आवश्यक है, इसलिये ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में जो वपन 
आदि संस्कारकर्म विधान किये गये हैं वह यजमान के हैं 
अध्वयु के नहीं । 

सं०-अब उक्त अथ में साधक कथन करते हैं :- 

8... ९ (९ 
गुणले तस्य निर्देशः | ६ ! 
पद ०-गुणले । तस्य । निर्देश; । 
. पदा०-(गुणले ) यजमान के धर्म होने पर ही ( तस्य ) वपन 

आदि का (निर्देश! ) उक्त विधान बन सक्ता है। 

भाष्य-इ का विशेष वितरण ऊपर के भाष्य में किया गया 
है, उसका भाव यह है कि “तमभ्यनक्ति ” वाक्य में जो 
यजमान का साक्षाव्‌ उपादान करके अभ्यज्षन आदि का विधान 
किया है वह वपन आदि को यजमान का धर्म माने बिना उपपतन्न 
नहीं होसक्ता, क्योंकि जिसका वपन उप्तीका अभ्यक्षन लोक 
प्रसिद्ध है, यदि वपन ऋतिजों का ओर अभ्यक्षन यजमान का 
धंग मानें तो दोनों का वेयाधिकरण्य होजाने से लोकप्रत्तिद्धि का 
बाघ होजाता है, इतना ही नहीं उक्त ब्राह्मण वाक्य भी अस- 
म्बद्ध होजते हैं, इसलिये वपन आदि को यजमान सम्बन्धी 
मानना ही ठीक है । 

सं०-अब् उक्त अर्थ में साधकान्तर कथन करते 


चोदनांप्रति भावाच । ७। 
. पद०-चोदनां । प्रति । भावाव्‌ । च । 
पदा०-( च) और (चोदनां, प्रति) जिसके लिये कम 


डे 


हू ३- 


तृतीयाध्याये-अष्टम।पाद; ७११ 


विधान किया गया है उत्तीके प्रति (भावाव ) बक्त संस्कार 
कर्मों का सद्भाव होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 
भाष्य- “ ज्योतिशेमेन स्वगेकामो यजेत ” 

ऐहिक तथा पारलोकिक सुख की कापना वाला पुरूष ज्योतिष्टोम 
याग करें, इस विधिवाक्य में जिस सुख काम के प्रति सुख के 
साधन ज्योतिष्टोीम याग का विधान किया है उक्त संस्कार कर्म 
भी उसीके होने चाहिये, क्योंकि वह उक्त विधिवाक््य की सबन्निधि 
में विधान किये गये हैं अथात्‌ याद उक्त संस्कारकर्म ऋत्विजों 
के अमिपेत होते तो वह प्रधानकर्म के विधायक वाक्य की 
सन्निधि में विधान न किये जाते, उनके विधान करने से स्पष्ट है 
कि जो प्रधान कर्म का कर्ता है बक्त संस्कार कम भी उसीके हैं 
ओर फल का भोक्ता होने से प्रधानकर्म का कर्ता यजमान 
निर्णीत है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता नहीं, इसलिये 
वपन आदि संस्कार कम भी यजमान को ही कतैव्य हैं अध्यर्य 
नामक ऋत्रिकू को नहीं । 

सं०-ननु, जेसे फल का भोक्ता होने से उक्त संस्कारकंम 
यजमान को कतेव्य हँ बने ही पूर्वपक्ष सत्रोक्त “ आध्ययंव !! 
समाख्या के बल से अध्वयु को भी कतेव्य क्‍यों न माने जाये ! 
उत्तर ;- 


| 4 
अतुल्यलवादसमानविधानाःस्थुः । ८। 
पद ०-अतुल्यत्वात्‌ । अममानविधाना; । स्थु। । 
पदा०-( असमानविधाना:, स्थुः ) उक्त संस्कार कर्म अध्वयु 
तथा यजमान दोनों के लिये ममानरूप से «विधान किंये गये 


३3 मीमांसाय्यभाष्ये 


नहीं होसक्ते, क्‍योंकि (अतुस्यवात ) उक्त दोनों परस्पर 
समान नहीं हैं। 

भाष्य-अध्वयु तथा यजमान दोनों के मध्य भ्ृत्य होने से 
अध्यर्यु गोण तथा स्वामी होने से यजमान प्रधान है, इतना ही नहीं 
यजमान फल का भोक्ता और अध्वर्यु उसका आभोक्ता है, इस 
प्रकार दोनों का परस्पर समानभाव न होने से उक्त संस्कार 
कमे भी दोनों के लिये समानरझुप से विधान किये गये नहीं 
मानिजासक्ते अथांव अध्वयु तथा यजमान दोनों में नितान्त भेद 
है और उसके होने से दोनों के संस्कारों का भेद होना भी 
उचित है, वयन आदि संस्कारकम प्रधानकर्म की सन्निधि में 
विहित होने से यजमान के निर्णीत हैं वह अध्वयु के कदापि 
नहीं होसक्ते । 

तात्पय्य यह है कि यद्यपि “ आध्ययत्र ” समाझ्या से उक्त 
संस्कारकर्म अध्वर्यु सम्बन्धी प्रतीत होते हैं तथापि वह अध्वयु 
को कतैव्य नहीं भाने जासक्ते, क्‍योंकि स्थान प्रमाण से बह 
यजमान का कतैव्य सिद्ध हैं ओर स्थान की अपेक्षा निर्बल होने 
से उक्त समाख्या का स्थान से बाध होना आवश्यक है और 
जिसका बाघ होजाता है वह पुनः विनियोजक नहीं होसक्ता यह 
सबसम्मत है, अतएव समारूुया के वल से उक्त संस्कारकर्म 
अध्वयु को कतेव्य सिद्ध नहीं होसक्ते ओर स्थानप्रमाण तथा . 
पूर्वोक्त युक्तियों से वह यजमान को कर्तव्य सिद्ध हैं, इसलिये 
उनका दोनों के प्रति स्रमानरूप से विधान नहीं होसक्ता । 

सम्पूण अधिकरण का सार यह निकला कि बपन आदि 


संस्कार यजमान के विधान किये हैं अध्वयु के नहीं, अतएव 
बहु याभमान कम हैं आध्वयेव नहीं । 


वृतीयाध्याये-अष्टमे।पाद: ७१३ 


सं०-अब “तप” को याजमान कर्म कथन करते हैं - 


३ ९ २ 
तपश्चफलासाडाधइ्धाकवत्‌ | ९ । 

पद०-तपः । च । फलसिद्धितात्‌ । लोकबव्‌ । 

पदा०-( च) और (तप) वपन आदि की भांति तप भी 
यजमान का कम है, क्‍योंकि (लोकबव ) लछोकासिद्ध परिश्रव 
रूप तप की भांति वह भी (फर्लार्ताद्धबखाव ) फल की (ततद्धि 
का हेतु है । 

भाष्य-ज्योतिहोम याग के पकरण में “ द्वबहं नाभाति” 
“ज्यह नाश्नाति ” ८ दो दिन अथवा तीन दिन अन्न न खाय 
इत्यादि वाक्‍्यों से जो दृग्ब आदि के सेवतपूतेंक दो अथवा तीन 
दिन पर्यनन्‍त अन्न का न खानारुप “तप” विधान किया है 
बंह यज॑मान का कर्म है किव्रा ऋतिजों का अथोत्‌ रक्त तप 
यजमान को कर्तव्य है अथवा ऋतिजों को ! यह सन्‍्देह है, इस 
को निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि महान कार्यों 
के करने में मनुष्य की निरालप तथा परिश्रमी होना आवद॑य्क 
है; जो मनुष्य इन दोनों बातों की ओर पूर्णशैति से ध्याने नहीं 
देते बह उसको साड्रोपाड़ कदापि पूर्ण नहीं कर सक्ते ओर 
इसके पूर्ण न होने से वह फल का लाभ भी नहीं उठा सक्ते, 
क्योतिष्टोम याग एक महान्‌ काय्य है उसका निर्विन्न साड्ोपाड़ 
पूर्ण होना यजमान के अधीन है ऋतिज़्ों के नहीं, क्योंकि वृह 
यजमान के होने से सर्वदा उसके अनुकारी हैं विपरीतकारी महीं, 
यादे उक्त याग का कर्ता यजमान तपस्त्री तथा पारिश्रमी है तो 
ऋत्विज भी तपस्वी तथा परिश्रमी दोसक्ते हैं, अधिक अन्न के अशन 
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से मनुष्य आलप्ती और आल्सी होने से परिश्रमहीन होजाता है 
यह लोकसिद्ध है, यदि यजमान अधिक अन्नाशी होने से 
आलपी वथा परिश्रम हीन होजाय तो याग का यथाविष्री साड़ें- 
पाड़ पूर्ण होना अतम्भव है, इसलिये निरालप्त तथा परिश्रभी होने के 
अभिषाय से जो ज्योतिटोम याग के प्रकरण में “ अनशन ”” रूप 
“तप” विधान किया है वह यज़मान का कतैव्य है ऋत्विजों 
का नहीं । 

सं०--अब “८ वाक्यशेष ” से उक्त अर्थ की सिद्धि कथन 


करते हैं ।- द 
वाक्यशेषश्र तहत । १० । 


पद ०-वाक्यशेष) । च | तद्गत्‌ । 
.. पदा०-(च) ओर (तद॒तव ) लछोक की भांति (वाक्यशेषः) वाक्‍्य- 
शेष भी उक्त अर्थ का साधक है। 

भाष्य-जैसे कर्मकर पुरुषों के मध्य निरालसी तथा परिश्रमी 
होनारूप तप प्रधान पुरुष का कम लोकसिद्ध है पसेही 

७. ०.९... 6. श्र ध कक भ्‌ का 

“यदा वे दीक्षित:कृशो भवाति अथ मेध्यो भवति यदा5$- 
4 5 ही के भ्‌ ९ १0... ज्- 
स्मिन्नन्तने किश्चन भवति अथ मेध्योमवति”-जत्र य 
मान दीक्षित हुआ परिश्रमी होता है तब पविन्न-कमोनुष्ठान के 
योग्य होता है, जब इसके भीतर अन्नानशन के कारण यल्तिश्चिव 
भी आलस्य नहीं रहता लब पवित्र होता है, इत्यादि वाक्यशेष 
से भी उक्त प्रकार का तप यज़मान का ही कम सिद्ध होता है, 
यदि वह यजमान का कम न होता तो उक्त वाक्यशेष में तप के 
प्रभाव से यजमान का पवित्र होना कथन न किया जाता किन्तु 
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यजमान से अतिरिक्त ऋत्विजों का पवित्र होना कथन किया 
जाता, परन्तु उसमें-उक्त प्रकार के तप से यजमान का ही पवित्र 
होना कथन किया है इससे सिद्ध है कि वह यज्ममान का कम है 
ऋत्विजों का नहीं । 

सं०-अब उक्त “ तप ” को वाक्यविशेष के बल से कंचिव 
ऋत्विजों का कम भी कथन करते हैं :- 


वचनादितरेषां स्थात्‌। ११ । 

पद०-वचनात्‌ । इतरेषां । स्यात्‌ । 

पदा०-( वचनात ) वाक्यविशेष के वल से (इतरेषां) कचिव 
ऋत्विजों का कमे भी (स्यात्‌) उक्त तप होता है । 

भाष्य-यद्यपिं उक्त तप यज़मान का ही कर्म है तथापि वचन- 
विशेष के बल से ऋत्विजों का कम भी होता है अर्थात्‌ उक्त तप 
याजमान कम है यह उत्सग है, यदि किसी वाक्यविशेष से इसका 
अपवाद होजाय तो वह ऋत्विजों का कर्म भी होसक्ता है। सामान्य 
से प्राप्त का नाम “ उत्सर्ग ” और उत्सग के सड्भोचकविशेष 
का नाम “अपवाद ” है, परकृत में तप याजमान कम सामान्य 


से प्राप्त है उतका “शज्रिसत्रे सर्वे ऋत्विज उपवसन्ति/_ 
रात्रि सत्र नामक याग में सब ऋत्रिज उपवास करें, इस वाक्य- 
विशेष से रात्रि सत्र में सड़ोच होनाता है, इसलिये उक्त तप 
यजमान का कर्म होने पर भी कचित वाक्यविशेष के बल से 
ऋत्वजों का कर्म भी होजाता है यह निश्चेतव्य है । 

सं०-अब उक्त अर्थ को पुनः दृढ़ करते हैं +- 


गुणत्वाब वेदेन न व्यवस्था स्थात्‌ । १२। 
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पद०-गुणलाव्‌ । च । बेदेन । न। व्यवस्था । स्याव्‌ । 
पद[०-(च) ओर ( वेदेन ) वेद सम्बन्धी ५ आध्ययेव !” आदि 
समाख्या से ( व्यवस्था ) उक्त तप आदि कर्मों की व्यवस्था (से ) 
नहीं (स्यात ) होसक्ती, क्योंकि (गुणत्वात ) बह गोणकर्म इोले 
से सबका धर्म हैं। 
भाष्य-तप आदि संस्काररूप होने से गोण कर्म हैं ओर जो गोण 
कम होते हैं उनका समान रूप से सब के साथ सम्बन्ध होता है यह 
नियम है, यदि समारूया के बल से उनको केवल अध्वयु का ही 
धमं मानाजाय तो प्रधान कर्म की सन्निधि में जो उनका विधान 
किया गया है वह स्वथा अनुपपन्न होजाता है ओर स्थान की 
अपेक्षा निर्बेल होने से समाख्या उसका बाध नहीं कर सक्ती 
प्रत्युत उक्त सन्निधिरूप स्थान प्रमाण से वाधित हुई उक्त कर्मों 
को अध्वयु मात्र का धममे भी सिद्ध नहीं कर सक्ती, इसलिये 
समाख्या से उक्त कमों की व्यवस्था करना ठीक नहीं, किन्तु 
कचित्‌ स्थान प्रमाण तथा कचित वास्यविशेष से व्यवस्था करना 
ही ठीक है । 
सार यह निकला कि पूर्वोक्त युक्ति तथा सन्निधि प्रमाण से 
उक्त “तप ” आदि कर्म यज्ममान को ओर वाक्यविशेष के बल 
से कचित्‌ ऋत्विजों को कर्तव्य हैं अध्वयु मात्र को नहीं । 
सं०-अब फलकामना को यजमान का कर्म कथन 
करते हैं :- 


तथा कामों>थैंसेयोगात्‌ । १३ । 


:._पद्ुृं०-तथा । कामः । अथसंयोगाव्‌ । 
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पदा०-( तथा ) जैसे “तप” यजमान का कर्म है वैसे ही 
(काम; ) फल की इच्छा भी यजमान को कतैव्य है, क्‍योंकि 
( अथसंयोगाव ) वह उसका भोक्ता है । 


नह रु कि कि. रा ४४६ आप कामयत 
भाष्य-ज्योतिष्टीम याग के प्रकरण में “यदि के 


वषुकःपजन्यः स्यादिति नीचे: सदोमिनुयात्‌ ” ८ यदि 
यह इच्छा होकि दृष्टि करने वाले मेघ शीघ्र ही आकाश मण्डर में 
उमड़ आयें तो जो पूत्र तथा पश्चिम भाग में “ हविधान ” तथा 
“४ प्राचीनवेश ”” नामक दो मण्डप ऊंचे बनाये गये हैं उनका 
मध्यवर्ती / सद; ” नामक मण्डप उनकी अपेक्षा नीचा बनाया 
जाय, इत्यादि वाक्‍्यों से वृष्टि आदि रुप फल की कामना कथन 
की है वह यजमान का कर्म है किवा ऋत्वि्जों का अर्थात्‌ उक्त 
कामना का कर्तों यजमान है अथवा ऋत्विज ! यह सन्देह है, 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार की गई है कि फल का 
भोक्ता यजमान सिद्ध है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता 
नहीं, और जो फल का भोक्ता है उसीको उसकी इच्छा होनी 
भी उचित है, क्‍योंकि भोक्तव्यबुद्धि से ही स्वदा इृष्ट पदाये में 
इच्छा हुआ करती है यह नियम है, इच्छा, कामना तथा काम यह 
तीनों पर्य्याय शब्द हैं अर्थात्‌ पुरुष उसी पदार्थ की इच्छा करता है 
जिसका वह भोक्ता होसक्ता है ओर जिस पदाथ का वह भोक्ता 
नहीं होसक्ता उसकी कामना भी नहीं करता और न 
उसकी सिद्धि का प्रयत्न करता है, यादे किसान को यह बुद्धि ले 
होकि खेत में होने वाले अन्न का सुझ्नको किसी प्रकार से भी 
भोग न होगा तो वह उसकी सिद्धि के लिये भूलकर भी प्रयत्ष 
नहीं करता यह लोकसिद्ध तथा सर्वजनसम्मत बात है ओर 
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यह भी संभव नहीं कि जो जिसकी इच्छा नहीं करता वह उसका 
भोक्ता होसक्ता है । 

तात्पय्य यह है कि इच्छा तथा भोग यह दोनों समान 
पदाथ में ही होते हैं भिन्न में नहीं, कमेफल का भोग याजमान 
सर्वसम्मत है ओर जिसका भोग जिसको सर्वसम्मत है उसकी 
. कामना भी उसीको होना उचित है, इसलिये उक्त वाक्य में जो 
वृष्टि आदि भोग्य फल की कामना कथन कीगई है वह यजमान 
का कम है ऋत्विज्ञों का नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ का कचित्‌ अपवाद कथन करते हैं - 


! का छू के 
व्यपदशादतरपा स्थात्‌ । )०७ । 
_ पद०-व्यपदेशात्‌ । इतरेपां । स्यात्‌ । 

 पदा०- (व्यपदेशात्‌ ) वाक्यविशेष के बल से (इतरेषां ) 
ऋत्विज भी (स्यात ) उक्त कामना के कर्त्ता होसक्ते हैं । 

भाष्य-यद्यपि फल की कामना का कर्त्ता यजमान है, यह 
उत्सगं है और जो उत्सर्ग होता है उसकी सर्वत्र अव्याहत गति 
होती है यह नियम है तथापि वाक्यविशेष के बल से कचितव 
उसका अपवाद भी होजाता हे जसाकि उद्गीथोपासना के प्रकरण 


में “ एबंविद्‌ उद्गाता55त्मने वा यजमानाय वाय॑ कार्म 


कामयते तमागायति / >त भ्कार विचाखान उद्गाता” 
अपने तथा यजमान के लिये जिस फल की इच्छा करे उसके 
उद्देश से परमात्मा की स्तुति का साम गान करे, यह वाक्यविशेष 
पढ़ा है, इसमें यजमान के आतिरिक्त उद्ाता नामक ऋतिक का 
फू की कामना करना स्पष्टतया कथन करने से पूर्बोक्त उत्सगग का: 
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अपवाद होजाता है, क्योंकि यदि यजमान ही सर्वत्र फल कामना 
का कत्ता होता तो उक्त वाक्य में उद्वाता को उसकी कामना 
करने वाला कथन न किया जाता, कथन करने से स्पष्ठ है कि 
कृचित्‌ वाक्यविशेष के बल से उक्त उत्सग का अपवाद हो 


जाता है सकोच तथा अपवाद यह दोनों पय्याय शब्द हैं । 


हे ६४ “ह ( 

तात्पथ्य यह है कि ” अपवादविषयं परित्यज्य उत्सगः 
प्रवतेते ” 5 अपवाद के विषय को छोड़कर उत्सर्ग की मदमत्ति 
होती है, इस न्याय के अनुसार जहां बाक्यबिशेष से ऋत्विज फलः 
कामना के कर्ता पाये जाय॑ वहां उक्त उत्सगगं की प्रदृत्ति नहीं 
होसक्ती, इसलिये सर्वत्र यजमान को फलकामना का कर्त्ता होने 
पर भी कचित वाक्यविशेष के बल से ऋत्विज भी उक्त कामना 
के कर्त्ता होते हैं यह सिद्धान्त है । 

सं०-अब “तेजो४सि तेजो मयि धाहि ” हत्यादि मन्‍्त्रो 
का पाठ यजमान को कर्तव्य कथन करते हैं ;- 


मन्त्राश्वाकमंकरणास्तद्त्‌ । १५ । 

पद ०-मन्त्रा: । च । अकमंकरणाः । तदत्‌ । 

पदा०-(च) और (अकर्मकरणा; ) जिन मन्त्रों का आहुते- 
प्रसेष आदि क्रिया में विनियोग नहीं है ( मन्त्रा;) उन सब मन्त्रों 
का पाठ (तट्ठत्‌) फलकामना की भांति यजमान को कर्तण्य है। 

भाष्य-विनियुक्त तथा अविनियुक्त "भेद से मन्त्र दो प्रकार 
के होते हैं, जिनका आहुतिपक्षेप आदि क्रिया में विनियोग है 
उनको “विनियक्त” और जिनका किसी क्रिया में विनियोग 
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नहीं उनकी “अविनियुक्त ” कहते हैं। “तेजो5सि तेजो- 
मयि पोहि 5 हे परमात्मर ! आप प्रकाशख्रुप हैं मेरे में 
प्रकाश का आधान करें, इत्यादि अविनियुक्त मन्त्र परमात्मा से 
तेज आदि गुणों की प्रार्थना के लिये यज्ञ में पढ़े जाते हैं, उनका 
पाठ यजमान को कर्तव्य है किवा ऋत्विजों को अथांव. उक्त 
मन्त्रों द्वारा परमात्मा से तेन आदि गुणों की प्रार्थना यजमान 
करे अथवा ऋत्विज ! यह सन्‍्देह है, इसकी निवृत्ति वक्त सूत्र में 
इंस प्रकार कींगई है कि जेसे “ दशप्रणमासा भ्यां स्वगे- 
कामो यजेत” - छख की कामनावाला पुरुष दर्शपूर्णमास 
याग करे, इत्यादि वाकक्‍्यों में “ स्वर्गकाम ” तथा “ यजेत ” का 
क्रियाकर्तृभाव सम्बन्ध होने से “जों याग का कर्चा है वही 
स्वाकाम है” यह अर्थ होता है, ओर उससे सुखरूप यागफल 
की कामना करना यजमान का कर्तव्य है वेंशेहदी उक्त मन्त्रों में भी 
४ ते” आदि गुणों का “मयि” के साथ सम्बन्ध हे जिससे अपने 
में तेम आदि गुणों के आधानकी प्रार्थना स्पष्टरुप से पाई जाती है, 
अपन लिये तेज आदि गुणों की प्रार्थना करना यजमान काही 
कर्तव्य है ऋत्विजों का नहीं, क्‍योंकि उसीने वेदिक आज्ञा के 
अनुसार यथाविधि याग का अनुष्ठान किया है और ऋत्विज 
यंजमान से परिक्रीत होने के कारण अपने लिये उक्त गुणों की 
आर्थना नहीं करसक्ते अर्थाव यह लोकसिद्ध बात है कि जो 
पुरुष अपने स्वामी की आज्ञा का यथाशाक्ति पालन करता है 
बही प्रसन्न समझरूर उससे प्रार्थी होता है, याग का यथाविधि 
अनुष्ठान यजंमान .ने. किया है ऋत्विजों ने नहीं, क्योंकि वह यज- 
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मान के परिक्रीत हैं और “परिक्रीतेः कृतं यजमानझूुंतं 
भवति न स्वकूत ” ८ परिक्रीतों का किया कार्य यजमान का 
ही किया होता है परिक्रीतों का नहीं, यह न्याय सिद्ध है और 
ऋत्िजों की ओर से भी यह प्राथना यज़मान के लिये नहीं 
होसक्ता, क्योंकि उसके होने से “मयि” तथा “ धेहि ” का सम्बन्ध 
अनुपपन्न होजाता है, सो ठीक नहीं, इसलिये याग में उक्त मन्त्रों 
का पाठ यजमान का कर्तव्य है ऋत्विजों का नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में युक्ति कथन करते हैं :- 


विप्रयोगे च दशनात्‌ । १६ । 
- पद०-विप्रयोगे । च। दशनात । 


पदा०-( च ) ओर ( विप्रयोग ) प्रवास में (दर्शनाव ) उक्त 
प्राथना का विधान पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होती है । 


. भाष्य-“/ इंहेव सन तत्र सन्त त्वा५मे लरे मकाश स्वरुप 
परमात्मन्‌ ! में यहां प्रवास में रहा हुआ भी आप से उक्त गुणों 
की प्रार्थना करता हूं, इस वाक्य में जो प्रवास में स्थित की 
प्राथना का अनुवाद किया है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में देतु है, 
यादे ऋत्विन उक्त मन्त्रों द्वारा भारना के कर्त्ता होते तो भवास 
में उसके होने का अनुवाद न किया जाता, क्‍योंकि वह बाग 
को छोड़कर कहीं' नहीं जासक्ते, ओर कार्य्यवशात्‌ यजमान का 
प्रयास संभव है. ओर उसके संभव होने से उक्त अनुवाद भी बन- 
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सक्ता है, इसलिये सिद्ध है कि उक्त मन्त्रों का पाठ यजमान को 
ही कर्तव्य है अध्वर्यु आदि ऋत्विजों को नहीं । 


सं०-अब “ वाजस्य मा प्रसव” यजु०१७। ६३ इत्यादि 
मन्‍्त्रों का पाठ “ यजमान ” तथा “ अध्वयु ” दोनों को कर्तव्य 
कथन करते हैं :- 


हथाम्नातेष॒भों द्थाम्नानस्प अथव- 
सात । १७ । 
पद०-द्रथाम्नातेषु । उभो । द्रयाम्नानस्य । अ4बच्षाव । 


पदा०-( द्रयाज्ञातेषु ) दोबार जिन मन्त्रों का पाठ किया 

गया है उनका पाठ ( डभो ) यज़मान तथा अध्वययु दोनों को 

तैव्य है, क्योंकि ( द्रयाम्नानस्य ) ऐसा मानने से दोबार पाठ 
( अथवत्त्वाव ) साथक हांजाता है । 


भाष्य--दरशपूर्णमास याग के प्रकरण में “ 'वाजस्य मा 
प्रसव यजु२ १७।६३ इत्यादि मन्‍्त्रों का पाठ विधान किया है, 


जज 


ओर उनका याजमान काण्ड में एक बार पाठ करके दोबारा 
आध्वयेब काण्ड में पाठ किया है, इससे यह सन्देह हुआ कि उक्त 
मन्‍्त्रों का पाठ यजमान तथा अध्वये दोनों को कर्तव्य है किंवा 
केवल यजमान अथवा केवल अध्वयु को ही कर्तव्य है अर्थाव उक्त 
मन्त्रों का पाठ यजमान तथा अध्वयु दोनों करें क्रिवा यजमान 
अध्वर्यु दोनों के मध्य एक ही करे ? यह सन्देह है,इसकी निवृत्ति 
उक्त सत्र में इस प्रकार कीगई है कि उक्त मन्त्रों का पाठ यंज- 
ग्रान काण्ड में करके पुनः आध्वर्यय काण्ड में किया गया है) 
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- यदि उनका पाठ केवल यजमान अथवा केवल अध्यर्यु को ही 
कर्तव्य होता तो उनका दोनों काण्डों में दोबार पाठ न किया 
जाता, पाठ तथा आज्लान,यह दोनों पस्योय शब्द हैं परन्तु किया है, 
इससे स्पष्ट है कि उक्त मन्त्रों का पाठ दोनों को कर्तव्य है । 
तात्पर्य्य यह है कि यदि याजमान काण्ड में आज्नान होने 
खत उक्त मनन्‍्त्रों का पाठ यजमान को कर्तव्य मानें तो आध्ययेव काण्ड 
में उनका अ,म्नान व्यर्थ होजाता है ओर आध्ययव काण्ड में आम्नान 
होने से उक्त मन्‍्त्रों का पाठ अध्वयु को कर्तव्य मानें तो याजमानकाण्ड 
में पुनः उनका आज्नान व्यथे:होजाता है और यदि दोनों काण्डों में 
आज्नान होने से उक्त मन्त्रपाठ को दोनों का कतव्य मानें तो 
दोनों काण्डों में उक्त मन्त्रों का आज्ञान सार्थक होजाता है, 
व्यथ तथा सार्थक दोनों के मध्य साथेक करने का यत्र करना 
उत्तम तथा उचित है ओर वह साथेक तभी होसकूृता है जब 
यजमान तथा:अध्वयु दोनों को उनका.पाठ कर्तव्य स्वीकार किया 
जाय अन्यथा नहीं, इसलिये दशेपूर्णमास याग के प्रकरण में जो 
“वाजस्य मा: हत्यादि मन्त्र पढ़े गये हैं बह यजमान तथा 


अध्वर्यु दोनों को ही पठितव्य हैं एक २ को नहीं । 
सं०-अब मन्त्राथवेत्ता यजमान से मन्त्रों का पाठ कराना 
कथन करते हैं :- 
ज्ञाते च वाचनं नद्यविद्यन विहितो$- 
त।१५॥ 
पद०-ज्ञाते । च ! वाचन । न। हि। अविद्वान । विहिते। । 
अस्ति । 


3२४ *.मीमांसाय्यभाष्ये 


पदा०-( ज्ञाति ) मन्त्रों के अर्थ को जानने वाले यजमान से 
(थे) हा ( वाचनं ) याग में पठनीय मन्‍्त्रों का पाठ कराये (हि) 
क्योंकि ( अविद्वान ) मम्त्राथोन्िज्ञ ( विहित; ) कहीं भी यज- 
मान विधान किया गया (न, अरित ) उपलब्ध नहीं होता। 


भाष्य-याग भें जिन मन्त्रों का पाठ यजमान से कराया जाता 
है उनके अर्थ का वह अभिन्ञ होना चाहिये किंत्रा नहीं अथोव 
मन्त्रार्थ के ज्ञाता यजमान से पाठ कराया जाय अथत्रा मन्त्रार्था 
नाभिज् से भी! यह सन्देद है, इसकी निर्नृत्त उक्त सूत्र में इस प्रकार 
कीगई है कि सर्वत्र विद्वान का ही यजमान बनाना विधान किया 
है, ऐता कोई शब्द*प्रमाण नहीं मिलता जिससे यह सिद्ध हो कि 
वेदाथथांनाभिज्ञ भी यजमान होसक्ता है अथीव वेद तथा ब्राह्मण 
सब ग्रन्थों में विद्वान को ही यज़मान होना कथन किया है और 
विद्वान उसीको कहते हैं जो साड्रोपाड़ वेदार्थ का ज्ञाता हो 
ओर जो साड्ोपाड़ वेदार्थ का ज्ञाता है वह याग में पठनीय मन्त्रों 
के अथ का ज्ञाता है यह स्वयमेतर सिद्ध है अर्थाव वेदादि शास्त्रों 
के अपठित का यज़मान होना कहीं भी नहीं पाया जाता और 
जिसका विधान नहीं पायाजाता वह यजमान भी नहीं होतक्ता, 
ओर उसके यजमान न होने से उसको मंत्रों का पाठ कतैव्य होना 
भी असंभव है ओर जिसका संभव ही नहीं उसके विषय में 
सन्देह भी नहीं होसक्ता और विद्वान का यजमान होना सर्वत्र 
विधान किया गया है, इसलिये ऋत्विजों को उचित है कि वह 
अविद्वान्‌ यजमान के वरणी न बनें और न उससे याग में मन्‍्त्रों का 
पाठ कराये किन्तु विद्वान यजमान के बरणी बनें और विद्वान 
सजमान से ही याग में मन्‍्त्रों का पाठ कराये । 
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तात्पय्ये यह है कि सर्वत्र विद्वान को ही यज़मान होना 
विधान किया है इसलिये याग में पठनीय मन्‍्त्रों का पाठ भी विद्वान 
को ही कारयितव्य तथा कर्तव्य है, अविद्रान को नहीं । 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि पू्वभीमांभा के अवीचीन 
भाष्यकार “शबर” स्त्रामी ने जो इस अधिकरण में “कलप्रीये- 
जमानं वाचरयति” 5 कल प्ति संज्ञकमन्त्रोंकापाठ यजमान सेकरायें, 
इसवाक्य का उदाइणडोकर यह विचार किया है कि “ आयुयक्ञेन 
कृटपताम्‌ ” यजु? २२. । 5३ इत्यादे कृप्ति संज्ञक मन्‍्त्रों का 
पाठ मन्त्रार्थाभिज्ञ यज्ममान से कराये अनभिज्ञ से नहीं, सो इस 
लिये ठीक नहीं कि जब प्रथमाध्याय में बड़े बलपूवेक सिद्ध कर 
आये हैं कि मनुष्य मात्र को अर्थ्ताहित साड्रोपाड़ चारो वेद 
पढितव्य हैं तब यहां केवल “ आयुयज्ञेन ” इत्यादि कतिपय मंत्रों 
के मन्त्रार्थाभिज्ञ द्वारा पाठ के विचारार्थ इस अधिकरण की 
प्रदत्ति कैसे होसक्ती है ओर यदि उक्त भाष्यकार के लेखानुसार 
यही मानाजाय ह्वि इस अधिकरण की प्रदृत्ति इन्हीं कति- 
पय मन्त्रों के पाठ बिचाराथ ही हुई है, याग मात्र में पटनीय सब 
मनन्‍्त्रों के विचाराथ नहीं तो इससे यह स्फुट होजाता है कि सर्वत्र 
याग में विद्वान को ही यजमान होना आवश्यक नहीं केवल “वाज- 
पये ” याग में ही “ कलृप्ति ” संज्ञक मन्‍्त्रों के अर्थ का बड्राता 
यजमान होना चाहिये, ऐसी अवस्था में प्रथमाध्याय के साथ 
बिरोध होने के अतिरिक्त इसी अधिकरण सत्र से विरोध सिद्ध है, 
जैसा कि “ नहा विद्वान विहितो5स्ति ” इस सत्रांश से स्पष्ट 
कर दिया है कि वेद तथा वेद व्याख्यान में कही भी -अविद्ाल! 
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यजमान का तरिधान नहीं ओर विधान न पाये जाने से विद्वान 
का यज़मान होना अथेप्राप्त है, जब इस प्रकार विद्वान का 
यजमान होना अथे से प्राप्त है तो याग में मन्त्रपाठ के अब- 
सर पर यावत्‌ मनत्रों के अर्थों का ज्ञाता होना विचारणीय उचित 
प्रतीत होता है केवल “ आयुयकज्ञेन ” इत्यादि मन्त्रों के अर्थों का 
जाता ही नहीं । इसलिये शबर स्वामी का यह विचार बेदिकों को 
आदरणीय नहीं । 

... सं०-अब द्वादश द्वन्द कर्मों का कत्तो अध्वर्य कथन करने के 
लिये पूर्वपक्ष करते हैं :- 


याजमाने समाख्यानात्कमाणि 
याजमान स्युः। १९ । 


पद०-याजमाने । समाख्यानाव । कमोणि । याजमान । स्युः । 

पदा०-(कर्माणि) द्वाद्रश द्वन्द्र नामक कमे (याजमानं) यजमान 

को कर्तव्य हैं क्योंकि (याजमाने) याजमानकाण्ड में (समाझ्यानाव) 
उनका कथन पाया जाता है । 

भाष्य-दर्शपूर्णमास याग के याजमानकाण्ड में यह वाक्य पढ़ा है कि 

४ द्वादशद्वन्द्ानिदश प्रणमासयोस्तानि सम्पायानि 

इत्याहुःवत्सथोपावसजातिउखाब्ा धि श्रयाति, अवचहन्ति . 

देशदुपलेच समाहन्ति” - दशपूर्णमास याग में द्वादशद्नन्द्र- 

दो २ कर्म सम्पादन करने के योग्य हैं, पलाश शाखा से वत्सों 


के अपाकरण तथा दोहेहुए दुग्ध का स्थाली में स्थापन करे 
'भीईहियों को कूटे. तथा सिला छोड़े को ठीक करे इत्यादि, 


तृ्तायाध्याये-अष्टमःपाद; ३१७ 


वाक्य में जो वृत्सापाकरण तथा स्थाल्यधिश्रयण और अ्रीक्षद्ृननः 
तथा हृषटूपल समाहनन आदि द्वादश द्वन्द्रकम विधान किये हैं 
वह यजमान को कतैव्य हैं किवा अध्वर्यु को! यह सन्देह है. 
इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी ओर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्षपक्षी 
का कथन यह है कि उक्त द्न्द्रकमों का विधान याजमान 
काण्ड में किया गया है ओर यजमान सम्बन्धी काण्ड का माम 
ग्राजमान काण्ड प्रासेद्ध है और जो जिस काण्ड में विधान 
किया गया है वह उसीको कर्तव्य होना उचित है, इसलिये उक्त 
द्रादश द्वन्द्रकम यजमान को ही कर्तव्य हैं अध्व्यु को नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं +- 
अध्वयुवां तदथों हिन्यायपूर्व 
समाख्यानम्‌ | २० । क्‍ 
पद्‌०-अध्वयु। । वा। तदर्थ; । हि। न्‍्यायपूर्व । समाख्यानम । 


। पदा ०-' वा” शब्द वक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया हैं 
( अध्वयु ) अध्वर्यु को उक्त द्वादश द्रन्द्रकर्म कतेव्य हें ' ( हि ) 
क्योंकि (तदर्थ:) उसका उनके लिये ही परिक्रय किया गया है 
और (समाख्यानं ) उनका याजमान काण्ड में कथन (न्यायपूर्व ) 
युक्तियुक्त है। 


माष्य-यद्यपि याजमान काण्ड में उक्त ट्रन्द्रक्मों का विधान 
किया गया है तथापि वह यजमान का कतेव्य नहीं, क्‍्यों'के 
संम्पादन कराने के अभिप्राय से उनका उक्त काण्ड में पाठ किया 
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गया है कतैव्य के आमिप्राय से नहीं, यदि उक्त कम यजमान को 
ही कर्तव्य होते तो उनके करने के लिये अध्वयु का परिक्रय न 
किया जाता परन्तु किया है, इससे सिद्ध है कि उक्तकम अध्वयु को 
कतैव्य हैं यजमान को नहीं । 


तात्पथ्य यह है कि याजमानकाण्ड में जो उक्त द्वादश कर्मों 
का विधान किया गया है बह सम्पादनीय के अभिप्राय से किया 
है ओर यह “ तानिसम्पायानि ” इस वाक्यांश से स्पष्ट हो जाता 
है कि वस्तु का सम्पादन करना अपने तथा दूसरे दोनों से किया 
जासक्ता है परन्तु यजमान याग सम्बन्धी अनेक व्यवहारों में आसक्त 
होने के कारण उनके सम्पादन करने में स्वयं असमर्थ है और 
स्वयं असमर्थ होने के कारण ही उसने उक्त कर्मों के कतेव्याथे 
वयु का परिक्रय किया है और जिनके कतवैव्यार्थ उसने अध्यर्युका 
परिक्रय किया है वह सब उसीके कतंव्य होने उचित हैं, क्‍योंकि 
ऐसा न होने से उसका परिक्रय व्यर्थ होजाता है, इसलिये दर्शपूर्ण 
मास याग के याजमान काण्ड में जो द्वादश द्वन्द्रकम कथन किये 
हैं बह अध्वर्यु को कर्तव्य हैं यजमान को नहीं । 


सं०-अब अध्वयुकरत्‌क कर्म का अनुष्ठान 'होता” को कर्तव्य 
कथन करते हैं 


विप्रतिषेधे करणः समवायविशेषादितर- 
मन्यस्तेषां यती विशेषः स्थात्‌ । २१। 


_ _८पद्र०-विभ्रतिषेषे। करणः । समवायाविशेषाद्‌ | इतरप । अन्‍्यः । 
वां । यतः । विशेष ! । स्याव्‌ । 
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पदा०-( विप्रतिषेधे ) अध्वयु तथा होता से अनुष्ठित दो कर्मों 
की रा कुण्डपायिनामयन ” नामक याग में चोदक वाक्य द्वारा 
होता को कर्तव्यता प्राप्त होने पर (करणः ) अध्व्यु से अनुष्ठित 
कम ही “होता” का कर्तव्य है, क्‍योंकि (समवायविशेषाव ) 
उसका उसीके साथ सम्बन्ध विशेष पाया जाता है, ओर (इतर ) 
दूसरा कम ( तेषां ) होता सम्बन्धी ऋत्रिज़ों के मध्य ( अन्यः ) 
होता से भिन्न “ मेत्रावरुण ” नामक ऋतिक को कर्तव्य है (यतः) 
क्योंकि ( विशेष!) उसमें होता का अत्यन्त समीप होना रूप विशेष 
सम्बन्ध ( स्याव ) है । 

भाष्य-ज्योतिष्टीम याग में जो प्रकाश तथा सोम्यस्त्रभाव 
परमात्मा के उद्देश से दान कियाजाता है उसके प्रकरण में 
“प्रिवीरसि ” गजु० ६ । ६ मन्त्र द्वारा रशना>रज्ज़ु से यूप 
का वे४न अध्वयु को तथा “यवाः सुवासा; %९ २।१। रे 
मन्त्र से उक्त परिवे.हन का अनुवाद होता को कतैंव्य विधान 
किया है, उक्त मन्त्रों द्वारा अक्षयु तथा होता के कतैव्य यूप 
परिवे.ह्धन करण तथा उसका अनुवादन रूप दोनों कमें वाजपेय 
यागान्तगत “कुण्डपायिनामयन ” नामक विक्ृति याग में 


“ प्रकृतिवद विक्ातेः कृतेव्या शत चादक वाक्य से कृतैव्य 
प्राप्त हैं, ओर उक्त विकृृति याग में या हाता साउध्यय: ट्ह्ल 
जो होता है वही अश्वर्यु है, इस प्रकार होता को अश्वयु कथन 
किया है, इससे यह सन्देह हुआ कि उक्त विक्ृति याग में जो 
चोदक वाक्य से यूप॑र्पारवि.्ठन तथा उसकाँ अनुवाद रूप दो कम 
प्राप्त हैं, उन दोनों के मध्य कौन कम होता को कतैव्य है,, क्‍या 
अध्यर्यु से अनु्ठित यूपपरिवेष्ननकरणइप कभे होता को 
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करीव्य है किंवा उसका अनुवादन रूप स्वकीय कर्म करीव्य है 
अर्थाव प्रकृति याग में यूपपरिवेष्ननकरण रूप जिस कर्म को 
४ अध्ययु ”” करता है उक्त विकृृति याग में होता उसको तथा: 
उक्त परिवे.नकरण रूप कर्म के अनुवाद रूप स्वकीय कम 
को करे अथवा अध्वयुकतक उक्त परिव.)्ननक्रण रूप कम को 
होता ओर होतृकतृंक तदनुवाद रूप कमे को होता के सहकारी 
ऋत्िजों के मध्य मेत्रावरुण नामक ऋतिक करे ! यह सन्देह है, 
इसकी निवृत्ति उक्त सूत्र में इस प्रकार कीगई है कि उक्त विक्ृति 
याग में “यो होता सो५ध्वयुः ” वाक्य से साक्षाद होता को 
अध्वयु कथन किया है ओर जो अध्यर्यु है उसको चोदक वाक्य 
से प्राप्त अध्वयुकतक कम भी अवध्य कतेव्य है, क्योंकि वह 
उसके न करने से अध्वयु नहीं होसक्ता ओर उसके न होने से 
उक्त वाक्य व्यू होजाता है, परन्तु एकाकी होता चोदक वाक्य 
से प्राप्त अध्वयुकत्‌क तथा स्वकर्तृक दोनों कर्मों को नहीं कर- 
सक्ता ओरं होतृकर्त्‌ंक कम का करना भी आवह्यक है परन्तु 
उसको होता के सहकारियों के बिना कोई दूसरा नहीं करसक्ता 
क्योंकि दूसरे का किया “ होता” का किया:नहीं कहा जासक्ता 
और “होता” के सहकारी ऋत्रिज तीन हूँ उनके मध्य मेत्रावरुण ही 
अत्यन्त सन्निहित होने के कारण “होता” को भांति “ हं।ता”” कहा 
जासक्ताहै और जो“होता” के सदश तथा जिसका किया कर्म होता 
का किया कहाजासक्ता है उसको मैत्नावरुण का कर्तव्य मानने में कोई 


दोष नहीं अथांव उक्त विक्ृति याग में ४“ यो होता सोष्ध्वयः १! 


धाक्य द्वारा होता को अध्वर्यु इस आभिषाय से कथन किया. है 
कि प्रकृति याग में जो कमे अध्वर्यु का है वह विकृति याग में 
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४ होता ” का तथा प्रकृति याग में जो “होता” का कम है वह 
विक्ृति याग में “होता” के समीपवर्ती “ मेत्रावरुण ?” का कतैव्य 
होना चाहिये, यदि उक्त वाक्य का यह अभिप्राय न होता तो 
४ होता ”! नामक ऋत्िक्‌ में अश्वसयुपने का आरोप कथन न किया 
जाता परन्तु किया है, इससे सिद्ध है कि प्रकृति याग में जो 
“परिवारसि ” मन्त्र के उच्चारण पूर्वक रशना से यूप का वेष्टन- 
करण रूप कर्म अध्वर्ु का है वह उक्त विक्ृति याग में “होता” को 
ओर जो “युवा सुवासाः” मन्त्र के उच्चारण पूर्वक उक्त परि- 
वेहन करण का अनुवाद रूप कम होता का है वह होता के समी- 
पवर्ती मेत्रावरुण को कतव्य है दोनों “होता” को नहीं । 

तात्पय्थ यह है कि “यो होता” वाक्य से “होता” को 
अध्वथु कथन किया है वह आध्वयेव कमे का “होता” के साथ 
सम्बन्ध विशेष सूचन करने के लिये किया है ओर मेत्रावरुण में 
होता का सम्बन्ध विशेष स्वतः स्पष्ट है ओर सम्बन्धविशेष के 
विद्यमान होने से उक्त दोनों कर्मों का अनुष्ठान होता तथा मेत्रा- 
वरुण को कर्तव्य होसक्ता है, इसमें विशेष वक्तव्य की आवदय- 
कृता नहीं, इसलिये विकृृति याग में चोदक वाक्य से प्राप्त “ यूप- 
'परिवेष्टतकरण ”” तथा “तदनुवादनरूप ” दोनों कभ केवल “होता” 
को कतव्य नहीं किन्तु “परिवीरासि ”” मन्त्र से यूपपरिवेष्टन- 
करण रूप कर्म होता को तथा “युवों सुवासाः” मन्त्र से उक्त 
परिवेष्टनन का अनुवाद रूप कर्म मैत्रावरुण को करतैव्य है । 


सं०-अब प्रेपकर्तता से प्रैषार्थकर्ता का भेद कथन करते हैं +- 


प्रेषे च पराधिकारात्‌ । २२। 
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पद०-पैषे । च । पराधिकारात । 
पदा०-( च) और ( भेषे ) प्रेष का कर्ता मेष के कम से भिन्न है, 


रु 2 


क्योंकि ( पराधिकाराव ) उसका दूसरे के लिये ही विधान किया 


गया है । 
भाष्य-आज्ञावाची पद घटित वाक्यविशेष का नाम 
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प्रेष १9 
किक छू की हर 
तथा उसके उच्चारण कर्त्ता भेरक ऋतिक का नाम “प्रेषकत्ता ” 


और उक्त वाक्य से सम्बोधन विभक्ति के.द्रारा जिसको कार्थ्य- 
विशेष के कर्तव्याथ आज्ञा दीजाय उप्त प्रेय्ये ऋत्रिकू का नाम 


५ 


प्रेषाथंकत्ता ? है, प्रेषार्थथारी तथा प्रेपार्थकर्ता यह दोनों 


कक 


पय्यौय शब्द हैं, दर्शपूर्णमास याग के प्रकरण में“ प्रोक्षणी- 


रासादय डी: <हिश अभीदमी ब॒विहर ”- “प्रोक्षणी ”” नामक पात्र 
को ला, हेअम्नीध्र अग्नियों को प्रज्बलित कर, इत्यादि प्रषवाक्य 
पढ़े गये हैं, उक्त प्रेषवाक्यों का उच्चारणकर्सा प्रेपार्थकर्ता से भिन्न 
है किवा दोनों एक हें! यह सन्देह है, इसकी निदत्ति वक्त सूत्र में 
इस प्रकार की गई है कि उक्त भेप वार्क्यों में जो सम्बोधन पद 
४ अग्नीव्‌ ” तथा मध्यम पुरुष “ आसादय ” आदि पदों का प्रयोग 
किया है वह भेदपक्ष में ही उपपन्न होसक्ता है अभेद पक्ष में नहीं, 
क्याके आपही अपनी आज्ञा का विषय नहीं होसक्ता अर्थाँव 
आपह्दी अपने को बुलाकर आज्ञा नहीं करसक्ता कि तु प्रोक्षणी 
को ला तथा अग्नियों को प्रज्वालित कर, परन्तु ऐसा किया है इससे 
सिद्ध है कि प्रेवकर्ता ऋतिक से प्रेपार्थकर्ता ऋत्रिकू भिन्न है। 
तात्पर्य यह है कि उक्त मेष वारयों में अम्रीध्र आदि 
ऋतिजों को सम्बोधन करके प्रोक्षणी आदि का लाना आदि 
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विधान किया है उससे प्रेषकर्ता प्रेरक तथा प्रषोर्थ का कर्चा प्रे््य 
प्रतीत होता है ओर प्रेरक तथा प्रेग्य का एक होना सर्वथा असंभव 
है, क्योंकि एक में ही भेरक तथा भेय्य भाव कदापे नहीं होसक्ता, 
यह लोक घिद्ध है कि आज्ञा करने वाले मे ज्पको आज्ञा 
कीजाती है वह भिन्न होता है ओर आपही अपने को आज्ञा 
करनेवाला कहीं भी दृष्टिगत नहीं होता ओर न शास्त्र में 
ऐसा कोई उदाहरण पाया जाता है जिससे आज्ञाता तथा 
आज्ञाय्य दोनों को एक मामाजाय भरक, आज्ञाता तथा आज्ञा 
करनेबाला यह तीनों ओर प्रेय्य, आज्ञाप्य तथा आज्ञा किया- 
गया यह तीनों पस्योय शब्द 6 । और बिना किसी पुष्कछ 
प्रमाण के उपलब्ध हुए दोनों का एक मानना भी ठीक नहीं, इसलिये 
प्रेषकर्ता भेरक तथा प्रेपार्थकर्ता भ्रेय्य दोनों ऋत्विर भिन्न रे 
हैं एक नहीं । 

सं०-अब अमग्नीध्र को प्रपार्थ का कत्ता कथन करन के लिये 


अध्वयुस्तु दशनात्‌ । २३ । 
. पद०-अशध्यर्यु) | तु । दरशनाव । 
पदा०-“ तु ” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
(अध्यर्यु)) उक्त प्रेष के अर्थ का कर्चा अध्वयु है, क्योंकि (दशनाव) 
उसका प्रेषकर्त्ता से भेद पाया जाता है। 
भाष्य- स्फ्य”” - खड़गाकार लकड़ी विशेष को हाथ में पकड़ 
कर ऋतिक अप का उच्चारण करता आर वच्जा वे स्फ्य 


यदन्वश्धारयेत्‌ वम्नेण,ध्यर्यु ज्षिण्वीत”  वह.स्फ्य बच्च 
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के समान होता है जो नीचे की ओर झुकाहुआ धारण कियाजाताह, 
और भ्रेषकर्ता उक्त वज़ द्वारा अध्वसु का हनन करता है, इस वाक्य 
में जो भेष के उच्चारण समय नीचे की ओर झुका धारण किये 
खड़ग को बज्ञ समान कथन करके पुनः उससे अध्वयु का हनन 
कथन किया है, इससे स्पष्ट है कि प्रेष कर्ता से भिन्न प्रेषार्थकारी 
अध्वयु है, यदि मेषकत्तों अध्वरथु ही होता तो वह उक्त वाक्य में 
“ क्षिण्वति ” क्रिया का “अध्वयु” इस प्रकार द्वितीयविभकू- 


त्यन्त “कम” न होता,परन्तु कम है, इसलिये सिद्ध है कि जो “स्फ्य”” 
को नीची ओर झुका हुआ धारण करने वार ऋतिक है वह 
प्रेषफर्ता तथा उक्त खड़ग द्वारा क्षयाई अध्वयु भरेषाथेकारी है 
अथांव उक्त वाक्य में जो “स्फ्य” के तिरछा पकड़ने के निषेध 
के अभिप्राय से अध्वयु का हनन कथन किया है वह प्रेषकारी 
तथा प्रेषाथैकारी दोनों के भेद माने बिना उपपन्न नहीं होसक्ता, 
ओर उक्त वाक्य से अध्वयु हन्तव्य तथा स्फ्यधारी हन्ता है स्पट 
ओर “ स्फ्यधारी को हन्ता तथा “अध्यर्यु ” को हन्तव्य स्पष्ट 
होने से यह भी स्फुट होजाता है कि स्फ्यधारी प्रेषकारी ओर 
अध्वयु प्रेपार्थकारी है । 


वात्पय्य यह है कि यदि अध्वयु प्रेषाथंकारी न होता तो 
स्फ्यधारी से उसका भेद कथन न किया जाता, और स्फ्यधारी 
प्रेषकती स्वेसम्मत है,इसलिये सिद्ध हुआकि प्रेपकर्ता से प्रैपार्थकारी 
भिन्न है ओर वह अध्वर्यु ही है अन्य नहीं । 


सं०-अबं उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;- 


गोणी वा कर्मेसामान्यात्‌ । २४७ । 


तृतीयाध्याये-अष्टगं)पाद: 3 
पद ०-गोौणः वा । करमसामान्याव । 
पदा०- वा ” शब्द उक्त पृ्षपक्ष के निराकरणार्थ आया है 


( गोणः ) उक्त वाक्य में जो ” अध्यर्यु ”” शब्द है वह गुण्त्ति से 
“अग्नीध्र” का वाचक है क्योंकि (कर्मसामान्यात्‌ ) कमेकतृ त्वरूपगुण 


उसमें पाया जाता है । 


0 रु 


भाष्य-बज्जो थे सफ्यः ” वाक्य में जो अध्वयु शब्द आया 
है वह अध्वर्यु का वाचक नहीं किन्तु गुणवृत्ति से “ अम्रीध्र ” का 
वाचक है अथोव प्रत्येक पद सुख्यवृत्ति तथा गरुणवृत्ति से दो 
अथ का वाचक होता है, पदअर्थ के साक्षाव सम्बन्ध का नाम 
का मुख्यवृत्ति ” तथा गुण द्वारा सम्बन्ध का नाम “गुणवृत्ति” 
है जैसे “ सिहों देवदत्तः ” में सिंह शब्द मुख्यवृत्ति से शेर 
का वाचक होने पर भी शूरवीरतादि गुणों द्वारा शुरबीर पुरुष 
का वाचक भी होता है वैसे ही उक्त वाक्य में “ अध्वसु ” शब्द 
मुख्यवत्ति होने से “ अध्वयु ” ऋत्विक का वाचक होने पर भी 
कर्तृत्वरूप धर्म द्वारा /अग्रीध्र” ऋत्विक्‌ का वाचक भी 
होसक्ता है । 

तात्पय्य यह है कि जिस प्रकार अध्वर्यु प्रेष का कर्ता है 
बसे ही अम्रीध्र प्रेषार्थ का कर्ता है, भरेष तथा प्रेषार्थ का भेद होने 
पर भी कतृत्वअंश में यतकिश्वत्‌ भी भेद नहीं है, ओर भ्रेष- 
कर्तेत् तथा प्रेषाथकर्तैल दोनों का भेद न होने से अध्वर्यु शब्द 
भी सिह शब्द की भांति दोनों का झ्चक होसक्ता है, भेद 
क्रेवल इतना है कि अध्वर्यु प्रेषकतोी तथा अम्नीप्न भेषाये- 
कृतो है । 
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सार यह ।निकला कि उक्त वाक्य में जो अध्ययु शब्द है 
बह अध्वर्यु का वाचक नहीं किन्तु कर्मकर्तव रूप धरम की समा- 
नता से अग्नाश्र का वाचक है, इसलिये सिद्ध हुआ कि प्रेषक्तो 
अध्वयु से प्रेषाथकर्ता भिन्न है ओर वह “ अग्नीध्र ” नामक 
ऋतिक है । 

सं०-अब ' करण ” मन्त्रों में पबजममान के फल की प्रार्थना 
कथन करने के लिये पू्वपक्ष करते हैं ;- 


ऋत्विकफलं करणेष्वथवत्तात्‌ । २५ । 
पद०-ऋत्विकूफल । करणपु । अथेव्वात्‌ । 
. पदा०( करणेपु ) ” करण / संज्ञक मनन्‍्त्रों में ( ऋतरिकूफले ) 
अध्वयु ऋत्रिकू के लिये फल की भरार्थना होनी उचित है, क्योंकि 
( अर्थवक्तात्‌ ) ऐसा होने से वह साथक होजाते हैं । क्‍ 


भाष्य-“ ममामेवर्चों विहवेष्वस्तु / ऋ० <॥७। 
१८५ । १ हे प्रकाशस्वरूप परमात्मन वेदबिहित तथा साड़्रो- 
पाड़ अनुप्ठित यज्ञों में नो फल होते हैं वह सब मेरे को म्राप्त हों, 
इत्यादि मन्त्रों का नाम “ करण ” है, क्योंकि आहवनीय आग 
का अग्न्याधान करते समय इनका पाठ किया जाता है, उक्त मन्हत्रों 
का पाठ अध्वयु करता है यजमान नहीं,इसलिये यह सन्देह हुआ कि 
उक्त मन्त्रों में जो यज्ञ फल की प्रार्थना की है वह उक्त मन्त्रों के पाठ- 
कर्ता अध्वयु के लिये की है किंवा यजमान के लिये अर्थाव उक्त 
मन्‍्त्रों से यज्ञकल प्राप्ति की प्रार्थना अध्वयु अपने यजमान के लिये 
करे अथवा अपने लिये ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पू्वपक्षी 


तृतीयाध्याये-अष्टम;पाद! 3३.3. 


आर द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वप्षी का कथन यह है कि 

दि उक्त मन्त्रों में पाठकर्ता अध्वगु की ओर से यजमानार्थ 
यागफल प्राप्ति की प्राथता मानें तो उक्त मंत्रों में नो “मम. 
अस्तु ” पद आये हैं वह सर्वथा निरथक होजाते हैं और उक्त 
पर्दों से स्पष्ट हे कि पाठकर्त्ती मुक्तकण्ठ होकर प्रार्थी है कि 
४ प्र / मेरे को “ अस्तु ”> यज्ञफल प्राप्त हो, जब इस 
प्रकार उक्त पदों से स्पष्ट है तो किसी प्रकार भी उक्त मन्त्रों में 
यजमान के लिये फल की प्रार्थना कल्पना नहीं कीजासक्ती अर्थाव 
उक्त मन्त्रों में नो मम ” शब्द आया हे वह “ अस्मद ”! शब्द 
का पश्तुयन्त रूप है ओर अस्पद्‌ शब्द स्रक्रीय आत्मा का वाचक 
सब सम्मत है, इसमे विशष वक्तव्य को आवश्यकता नहीं, ओर 
जो स्रकीय आत्मा का वाचक शब्द है उससे पर आत्मा का बोध 
कदापि नहीं हो सकृता, ओर न वह दूसरे आत्मा के लिये 
प्रयोग क्रियानावक्ता है, ओर यह लोक प्ाातिद्ध बात है कि 
अब कोई पुरुष इस प्रकार अपने स्वामी से प्रार्थता करे कि 
अप्तुक पदाथ मुझको प्राप्त हो तो उससे यह अथ कदापि नहीं 
निकलसक्ता कि वह दूसरे आत्मा के लिये प्रार्थना करता हे 
प्रत्युत आबाल टद्ध सब समझ जाते हैं कि यह पुरुष अपने लिये 
प्रार्थना करता है, क्योंकि इसने प्रार्थनावाक््य में “ मेरे को प्राप्त 
हो ” कहा है, उक्त “ करण ” मन्त्रों में भी “ मत्र, अस्तु ” शब्दों 
का प्रयोग किया है जिपका “ मेरे को प्राप्त हो ” अथ है, यदि 
उक्त अथ का परित्याग करके यजमान के लिये फल की प्रार्थना 
का होना करपना कियाजाय तो पअसिद्ध अथे का परित्याग हो- 
जाता है और उसका परित्याग होने पर भी अत्यन्त असम्बद्ध 
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अर्थ करना पड़ता है जिससे सम्पूर्ण मंत्र निरर्थक होजाते हैं 
और वेद मन्त्रों का अप्तम्बद्धार्थ तथा निरर्थक होना इष्ट नहीं, इस 
लिये उक्त मन्त्रों में जो पाठकर्ता अश्वर्यु की ओर से यज्ञफल 
प्राप्ति की प्रार्थना कीगई है वह अपने लिये कीगई है यज़मान 
के लिये नहीं । 


. - सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


स्वामिनों वा तदथत्वात्‌ । २६। 
पद०-सामिन; । वा। तदर्थत्रात्‌ । 


पदा०-“ वा ” शब्द उक्त पृ्वेपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( खामिनः ) उक्त मन्त्रों में यागफलप्राप्ति की प्राथना यजमान 
के लिये कीगई है, क्योंकि (तदर्थवात्‌ ) वही यागफल का 
भोक्ता है । 
भाष्य-सा ड्रोपा ड़ यागफल का भोक्ता यजमान और 
ऋत्विज उसके परिक्रीत हैं ओर जो परिक्रीत होते हैं उनका किया 
कम सखकम नहीं होता किन्तु जिसके वह परिक्रीत हैं उसका ही 
होता है यह पीछे बिस्तारपूर्वफ निहपण किया गया है, अब 
ध्यान देने योग्य बात है कि जो यजमान साड्रोपाड़ सम्पूर् 
याग के फल का भोक्ता है उसके द्रव्य से परिक्रीत अध्वयु अपने 
लिये यागकछ प्राप्ति की पार्थना केसे करसक्ता है अर्थाव 
अध्व्ु ने यदि अपना कोई सखतः याग किया होता तो उक्त 
मन्‍्त्रों द्वारा परमात्मा से'उसके फल की प्राथना करसक्ता परन्तु 
उसने खतः कोई याग नहीं किया, ओर जो याग किया जारहा है 
वह यजमान का है अध्वसु का नहीं ओर जो जिसका है ही 
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नहीं उसके फल की प्रार्थना वह केसे करसक्ता है ओर जो 
उक्त मन्त्रों में  ममास्तु ” शब्द का प्रयोग किया गया है उस्तके 
बल से भी अध्वरथु की यागफलकप्राप्ति की प्राथना का अपने 


लिये होना कल्पना नहीं करसक्ते, क्‍योंकि उनमें “प्रप्न” 
पद के साथ “यजमानस्य ” पद का सम्बन्ध है जिसका 
“४ प्ेरे यजमान को यागफल प्राप्त हो ” यह अर्थ होता है, ओर 
इस अथ के होने से पदों के निरथ्थंक होने का दोष भी नहीं 
आता, क्योंकि “ यजमानस्य ”” पद का सम्बन्ध होने से ही 
सम्पूर्ण मन्त्र तथा वाक्य सार्थक होजाते हैं ओर यदि “यज्मानस्य”? 
पद का सम्बन्ध न कियाजाय तो भी “ अध्ययु ”! “ मम ?? 
शब्द से यजमान को कथन करसक्ता है ओर इसमें प्रसिद्ध 
अर्थ का परित्याग भी नदीं होता, क्योंकि लोक तथा शाख्र 
दोनों में आत्मा के लिये “ मम ” शब्द का प्रयोग प्रसिद्ध है 
अध्ययु का आत्मा जैसे अपना आप है वेतही यजमान भी उप्तका 
आत्मा है, क्योंकि वह उसका स्वामी है, ओर यदि सत्र अपने 
स्वामी को आत्मवाची “मम” शब्द से कथन करे तो कोई दोष 
नहीं आता, ओर नाही असम्बद्ध अथ करना पड़ता है और 
लोक में प्रायः यह बात देखी जाती है कि भृत्य स्वामी को तथा 
स्वामी भृत्य को अपना आत्मा कहदेता है और शात्र में भी 
इस प्रकार के बहुत प्रयोग पाये जाते हैं जिनमें सत्र का अपने 
स्वामी को आत्मवाची “ अस्मद्‌ ” छाब्द से कथन किया है, 
इसका स्पष्ठ उदाहरण “ अहं ब्रह्मास्पि ” सर्वप्रसिद्ध है, और 


जो अथ लोक तथा शास््र उभय प्रसिद्ध है प्रकृत में उसका 
स्वीकार अनुचित नहीं । 
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तास्पय्य यह है कि आत्मा दो प्रकार का होता है एक 
मुख्य दूसरा गोण, प्रकृत में अध्ययुं का आत्मा. मुख्य तथा 
यज्ञमान का आत्मा गोण है, परन्तु “ अस्मद्‌ ” शब्द का प्रयोग 
दोनों के लिये समान रूप से किया जाता है यह सर्वध्रम्मत है। 
इसलिये उक्त मन्त्रों में आत्मवाची “ मम ” शब्द का प्रयोग होने 
पर भी यजमान के लिये ही यागफल प्राप्ति की प्रार्थना होनी 
चाहिये अश्वयु के लिये नहीं । 

सार यह निकला कि “ करण” संज्ञक मन्त्रों के पाठकत्ता 
अध्वर्य की ओर से उक्त मन्त्रों में यजमान के लिये यागफल 
प्राप्ति की पराथना कीगई है, अपने लिये नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में लिड्र कथन करते हैं :- 


आर (ः 
लिक़दशनादच | २७। 
पद०-लिड्भदशनात्‌ । च । 
पदा०-(च) और ( लिड्भदर्शनात ) लिड्र के पाये जाने से भी 
उक्त अथ की सिद्धि होती हे । 

_ आष्य- या वे काबभन ऋातिज आशिषमाशासते 
यजमानस्य एवं सा /”"०ध्वयू आदि ऋत्विज जो आशीर्वाद 
परमात्मा से मांगते हैं वह यजमान का जानना चाहिये, इस वाक्य में 
जो ऋ/(लजों की ओर से यजमान के लिये आर्शर्वाद की प्रार्थना का 
कथन किया है वह उक्त अर्थ की सिद्धि में लिड्न है, यदि “करण” 
सेज़्क उक्त मन्त्रों में अध्वयु की यागंफल प्राप्ति की प्रार्थना यजमान 
के लिये न होती तो इस वाक्य में ऋत्िजों की आशीर्वाद का 
यजुमान के लिये होना कथन न किया जाता अर्थात्‌ वांच्छितार्थ के 


तृतीयाध्याये-अष्ठटम।पाद; 9४१ 


आविष्कार का “नाम” “आशीः” तथा उसकी प्रार्थना 
का नाम “बाद” है. जिस पदार्थ की इच्छा कीजाय उसको 
“ वाउिछत ” तथा पकट करने को “आविष्कार ” कहते हैं, 
प्रकृत में केवल यागफल ही एक वांच्छित अर्थ है जिसका स्वामी 
यजमान है अध्वर्य नहीं, ओर जिसका स्व्रामी वह नहीं उसकी 
प्रार्थना नहीं कर सक्ता ओर उक्त लिड्रवाक्य में ऋत्विजों की 
प्राथना यज़मान के लिये करना स्पष्ट है जिसका अन्यथा 
लापन नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त करण मत्रों में जो अध्ययु 
के द्वारा यागफल प्राप्ति की प्रार्थना कीजाती हे वह यज्षमान 
के लिये हे अपने लिये नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ का कचित्‌ अपवाद कथन करते हैं :- 


( (१ * ». %+ ४ $ 
कमाथन्तुफल तेषां स्वामिन प्रत्यथ- 
वत्वात | २८ । 

पद ०-कमा थे। तु। फर्ल। तेषां । स्वामिनं। प्रति। अथेवत्त्वाव्‌ । 

पदा०- तु” शब्द प्रवाधिकरण से विलक्षणता मूचन के 
लिये आया है ( तेषां) कहीं “ करण ” मन्त्रों में जो ऋतिजों ने 
अपने लिये ( फलं ) अरोगतारूप फल की प्रार्थना की है वह 
(कमार्थ ) याजमानकर्म की समृद्धि के लिये हे, क्योंकि(स्त्रामिन,प्रति) 
यजमान के प्रति (अर्थैवत्तात) सम्छृद्ध हआ कर्म ही फलवाला 
होसक्ता है। 

भाष्य-साड्रोपाड़ निर्विध्त समाप्ति का नाम यहां “ कुम- 
समृद्धि ” है. जेसे “करण” संज्ञक मन्त्रों में यागफल प्राहि 
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की प्रार्थना कीगई है वैसे ही अरोगता रूप फल की प्रार्थना की 
गई है जैसाक “ अम्माविष्णू मा वामवक्रामिष विजि- 


हाथां मा मासन्तापं लोक॑ मे लोककृतों कृणुतम्‌” ८ 
है प्रकाशस्तरूप तथा सनेत्र परिपृर्ण परमात्मन्‌ ! ऐसी छृपा 
कर कि जिससे भें आपकी आज्ञा का कदापि उलछ्ठन न करूं, 
और न कदाचित्‌ आपका परित्याग करूं, आप मुझको रोग 
आदि दुःखों से बचायें ओर मेरे शरीर को कर्मानुष्ठान के योग्य 
करें, इत्यादि मन्त्रों से स्पष्ट है, उक्त प्राथना अध्वयु की ओर 
से यजमान के लिये कीगई हे किया अपने लिये ? यह सनन्‍्देह है, 
इसकी निवृत्ति यक्त सृत्र में इसप्रकार कींगई है कि निर्षिन्र 
समाप्त हुआ ही यागकर्म यजमान के लिये फलीभूत होता है 
और याग का निर्णिप्न समाप्त होना ऋत्विजों की आरोग्यता के 
अधीन है, जिस याग में कर्मकत्ता ऋत्विज अरोग नहीं हैं वह 
निर्षिध्न समाप्त नहीं होता ओर उसके निर्तिम्न समाप्त न होने से 
यजमान को वांच्छित फल की प्राप्ति भी नहीं होसक्ती, इससे 
सिद्ध है कि ऋत्िजों का अरोग रहना ही यजमान के याग फल 
को हेतु है ओर अरोगता की प्रार्थना ही अध्वर्यु की ओर से 
करण मन्त्रों, में कीगई है जिसका साक्षात्‌ यजमान के लिये 
होना कल्पना नहीं किया जासक्ता, इसलिये वह अध्वयु की ओर 
से अपने लिये कीगई है, यजमान के लिये नहीं । 

तात्पय्थ यह है कि निरोग हुआ ही अध्वर्यु याजमान कर्म 
के योग्य होसक्ता है अन्यथा नहीं, इसलिये कचित्‌ “करण” मंत्रों 
में जो. अध्वयु की ओर से नीरोगता की प्रार्थना कीगई है वह 
उसकी अपने लिये है यजमान के लिये नहीं । । 
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सं०-अब क्वचित्‌ वाक्यत्रिशेष के बल से भी फल की 
प्राथना का अध्वयु तथा यजमान दोनों के लिये होना कथन 
करते हैं ।- 


न 
व्यपद्शात्र । २९ ! 

पद०-व्यपदेशात्‌ । च । हि 

पदा०-( च ) ओर ( व्यपदेशात ) कचित वाक्यविशेष से 
भी फलप्राथना का होना अध्वसु तथा यजमान दोनों के लिये 
पाया जाता है । 

भाष्य-ज्योतिशेम याग के “ हविधीन ”” मण्डप में जिम दो 
पिलों को मिला सोम कूटा जाता है उनके लिये आम्रेयी आदि 
चारो उपदिशाओं में एक २ हाथ गहरे चार गे खोदे जाते हैं जो 
नीचे से आपस में मिले हुए तथा ऊपर से प्रथक २ होते हैं. 
मीमांसक लोग अपनी परिभाषा में इनको “ उपरव ” कहते हैं, 
इन चारों के मध्य एक में यजमान तथा दूसरे में अध्वयु अपना दक्षिण 
हस्त डाल नीचे से मिला “क़िमन्ननोभद्रं तन्नोसह ” इस 
प्रश्नोत्तररूप मन्त्र का पाठ करते हैं, इस मन्त्र में “किमत्रनः ८ 
है अध्वर्यो इस याग का फल केसा होगा ! यह यजमान का प्रश्न 
तथा “श्र ””चिरस्थायी सुख रूप फल होगा, यह अध्वर्यु का 
उत्तर है, और “तन्नोसह वह फल हम दोनों को समान हो, 
यह यजमान की पुनः प्रार्थना है, इस मन्द्र का यही अन्तिम भाग 
सूत्र में वावयीवशेष के अभिप्राय से कथन किया है, वक्त 
वाक्यविशेष में जो “ज्ो” तथा “सह” पद प्रयुक्त हुए, हें 
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उनसे यजमान तथा अध्यर्यु के लिये इष्ट फल प्राप्ति की प्रार्थना 
का यजमान की और से होना स्पष्ट है, क्‍योंकि “नो” का अर्थ 
हम दोनों को ओर “सह” का अथ इकह्ा सर्वततम्मत है, जिसका 
परित्याग उचित नहीं, इसलिये जहां वाक्योवशेष से अध्वेयु 
तथा यजमान दोनों के लिये फलप्राप्ति की प्रार्थना पाई 
जाय वहां सर्वत्र दोनों के लिये ही उसका मानना उचित है। 

सार यह निकला कि “४ किमत्रन; ?” मन्त्र में जो फल- 
प्राप्ति की प्राथना कीगई है वह यजमान अध्वर्यु दोनों के लिये है 
केवल यजमान के लिये नहीं । 

सं०-अब द्रव्य संस्कार को प्रकृति तथा विक्ृति सब कर्मों के 
लिये कथन करते हैं - 

द्रव्यसंस्कारः प्रकरणा विशेषात्सवं- 
कमंणाम्‌ । ३० । 

पद ०-द्रृव्यसंस्कारः। प्रकरणाविशेषात्‌ । स्वेकमेणास्‌ । 

पदा०-( ट्रव्यसंस्कारः ) यागोपयोगी “भबौह”” आदि द्रव्यों 
के आस्तरणादि संस्कार रूप धर्म (सबकर्मणां) प्रकृति विकृति 
सत्र कर्मों के लिये हैं (प्रकरणाविशेषाव) प्रकरण से उनका सब- 
करे साथ सम्बन्ध सामान्य पायाजाता है । 

भाष्य-गत सप्रमपाद के प्रथम अधिकरण में 'बाह”आदि तथा 
उनके धर्मों का अड्ग तथा प्रधान उभय कर्मों के लिये होना विस्तार 
पूवेंक निरूपण किया गया है, यहां केवल उनका प्रकृति तथा विक्ृति 
सब कर्मो के लिये होना कथन कियाजाता है भाष्य तथा उसके 
निरूपण का प्रकार उभयत्र समान है अथांव प्रकृति याग में जो 
४ बह” आदि द्रव्यों के आस्तरण आदि रूप संस्कार विधान किये 
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गये हैं वह प्रकृति विक्रति दोनों में समान रूप से कर्तव्य हैं किया केवल 
प्रकृति में ही कतव्य हैं ! यह सन्देद है, इसकी निवृत्ति उक घूत्र में 
इस प्रकार कीगई है के विक्रति यागों का प्रकृति याग के साथ 
उपकाय्येपकारकभाव सम्बन्ध है ओर उक्त सम्बन्ध के होने से प्रकृति 
याग के प्रकरण में पठित द्रव्य संस्कारों का विकृति याग में अनुष्ठान 
होना आवश्यक है, क्योंकि उमके न होने से उक्त दोनों यागों का 
परस्पर उपका य्योपकारकभाव सम्बन्ध नहीं होसक्ता, ओर प्रकरण से 


उक्त धर्मों का सम्बन्ध प्रकृति विक्ति दोनों के साथ समान है, इसलिये 
द्रव्य संस्कार रूप धर्म प्रकृति तथा विक्ृति दोनों यागों के लिये 
विधान किये गये हैं, केवल प्रकृति याग के लिये ही नहीं । 


सं०-अब कचित प्रकृति में विहितप्र्मों का विकृति में अस- 
म्वन्ध कथन करते हैं ;- 


निर्देशात्त विक्ृतावपूर्वस्थानधिकार:। ३१। 


पद ०-निर्देशात्‌ । तु । बिकृतों । अवृ्ेस्थ । अनधिकारः । 

पदा०- तु” शब्द पूवराधिकरण से विलक्नणनता खुचनाथ 
आया है (विक्ृतो) अभीषोमीय पशु नामक विकृति याग में (अपूर्वस्य) 
बहि आदि के लेन आदि धर्मों का (अतषिकारः ) सम्बन्ध 
नहीं होता, क्योंकि ( निर्देशात ) उनके काय्य यूपावटस्तरण 
आदि का उक्त बिकृति में हीं विधान है दर्शपूर्णमास प्रकृति 
में नहीं। 

भाष्य-ज्योतिष्टोम याग में जो अ्रीपोर्मय पशु नामक याग किया 
जाता है उसके प्रकरण में “बहिंपा यूपावट्मवस्तृणाति “5 


९ 


यूप के अबट में ब६ बिछावे “ आज्येन यूपमनक्ति “5 
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घृत से यूप को चोपड़े इत्यादि वाक्‍्यों से बहि तथा आज्य द्वारा 

यूपावटास्तरण और यूत्राज्न का विधान किया है ओर उक्त 
याग की प्रकृति दशपूणमास याग में बाह आदि के लबन आदि 
धर्म विधान किये हैं उनका सम्बन्ध उक्त विक्ति याग में होता है 
किया नहीं ! यह सन्देह है, इसकी निदृत्ति उक्त सूत्र में इस 
प्रकार कीगई है कि यह कोई नियम नहीं कि जो धर्म प्रकृति याग 
में विधान किये गये हैं उन सब का “ प्रकृतिवद विक्रतिः 
कतव्या ” वाक्य के अनुसतार विक्ृति याग में सम्बन्ध होता है 


किन्तु प्रकृति याग में विधान किये काय्य का उक्त चोदक 
वाक्य से विक्ृति याग में अतिदेश होने पर तदपेक्षित धर्मों का 
सम्बन्ध होता है, जेताकि  दर्शयृूणमास ” प्रकृति में बेदि तथा 
खनन आदि वेदि के धर्म! का विधान कर+$ हृविरासादन हृवियों 
का रखना रूप वेदि का काय्य विधान किया हैं, चोदक वाक्य से 
उक्त काय्य का विक्ृृति भें अतिदेश होन पर वेदि तथा बेदि- 
धर्मों का खतः सम्बन्ध होजाता है, क्योंकि उनके बिना उक्त 
काय्य सिद्ध नहीं होसक्ता परन्तु यूपावट »यूप गाड़ने के गद़े 
में आस्तरण - कुशा विछाने रूप काय्ण का उक्त विक्षति याग 
में विधान होने पर भी प्रकृति योग में उसका विधान नहीं है 
ओर प्रकृति याग में विधान न होने थे उक्त चोदक वाक्य के . 
अनुसार उसका उक्त विक्ृति याग में सम्बन्ध नहीं होसक्ता, 
ओर उसका सम्बन्ध ज्ञ होने से लबन आदि वर्ह धर्मों का 
सम्बन्ध होना असम्भव है, वयोंकि काय्ये के अतिदेश पूर्वक ही 
धर्मों के अतिदेश का नियम है, अतिदेश, उक्त चोदकवाक््य से 
प्राप्ति तथा सम्बन्ध यह तीनों ओर कार्य, प्रयोजन तथा फल यह 
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| 


तीनों पय्योय शब्द हैं 


कप 


तात्पय्य यह है कि यद्रपि उक्त विकृति याग में यूपावट 
का आस्तरण तथा घूत से यूप का अज्नत विधान हिया हैं और 
उप्रके लिये “ बह ” आदि के लव॒न आदि धर्म भी अपेक्षित हैं 
क्योंकि बदि छबन बिना आस्तरण ओर वस्सापाकरण तथा गोदोहन 
आदि के विना घ्रत से अज्षन होना अमम्भव है तथापि दर्शी- 
पृणमास याग में पशु का दान न होने से यूप गाह्य नहीं जाता 
ओर उसप्के गदढ़े न ज्ञाने से आस्तरण तथा अअन भी नहीं होता 
ओर प्रकृति यग में न होने से उक्त विक्ृति याग में उनका 
अतिदेश भी नहीं होसक्ता ओर वाह आदि के कार्य्य आस्तरण 
आदि का अतिदेश न होने से तदपेक्षित लवन आदि धर्मों का 
आतिदेश होना भी अप्तम्भव है, इसलिये उक्त विक्रृति याग में 
वहिं आदि से यूपावटास्तरण आदि का विधान होने पर भी 
प्रकृति याग विहित लवन आदि वह के तथा वृत्सापाकरण गो 
दोहन आदि आज्य के धर्म! का उक्त चोदक वाक्य के अनुसार 
सम्बन्ध नहीं होता । 

सार यह निकजा क्रि प्रकृति याग से उक्त विकृति याग में 
बह आदि के काय्ये आस्तरण आदि का सम्बन्ध न होने से 
तदपेक्षित उसके छत आदि धर्मों का भी सम्बन्ध नहीं गेता, 
इसलिये बिक्ृति याग में अपेक्षित आस्तरण आदि के लिये 
असंस्कृत बाहि आदि का उपयोग करना चाहिये संस्कृत नहीं, 
सम्पृण अधिकरण का निष्कर्प यह है कि प्रकृति याग में जो 
धर्म काय्यकारी हैं जेतराकि वेदिवम हविरासादन रूप कार्य को 


७ 


सिद्ध करते ६ उन्हीं का कार्य्य के सम्बन्ध पूर्वक विश्वांते. में 
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सम्बन्ध होता है बह आदि के लव॒न आदि धर्म प्रकृति में 
आस्तरण आदि रूप काय्से के कर्ता नहीं हैं, इसलिये उनका 
बिकृति में सम्बन्ध नहीं होता काय्यकारी, कार्यकर्ता तथा काय्ये 
के, सिद्ध करने वाला यह तीनों पर्याय शब्द हैं। 

सं०-अब “विश्वति” तथा “पत्रित्र” दोनों का “परिषोजनीय! 
नामक बाई से बनाना कथन करते हैं ।- 
का 9 2०0. एस 8. दठ वि ७ से... 
वराध च आतावशपबाद्व्यक्तः शष। २२ । 

पद०-विरोधे । च। श्रतिविशेषात्‌ । अव्यक्त; ! शेषे । 

पदा०-( चु) और (शेषे ) विधृति तथा पवित्र दोनों में 
( अव्यक्तः ) असंस्कृत बह का विनियोग है संस्कृत का नहीं, 
क्योकि (श्रुतिविशेषात्‌ ) उसका उक्त में बिनियोंग होने से 
वाक्यविशेप के साथ ( विरोधे ) रोध होजाता है । 

भाष्य-ल्त्रा आदि का अचार भूत दभयुष्टिवेशेव #रूप मस्तर 
जिन दो जुड़े हुए दर्भों पर रखा जाता है उसका नाम “विधृति” 
तथा नखों से जिसकों तोड़ा नहीं गया ओर आगे से जो काठी 
नहीं गई एमी प्रादेशमात्र-तर्जान सहित विस्तृत अंगूठे के परिमाण 
दो दर्भविशेष की. अंग्रठी सी बनाई जाती है उसका नाम 
“पांवत्र ” है, दर्भ, वहि तथा कुशा यह पर्य्याय शब्द हैं, 
दर्शपूर्णणास याग के प्रकरण में “समावप्रीच्छन्नाओ्रो दर्भो 

््‌ वित्रे 2227; पक के 

प्रादेशमात्रों पवित्र 'करोति />जिनका अग्रभाग छेदन नहीं 
किया गया और टेढ़ी नहीं किन्तु एकरत हैं ऐसी म्रादेश परिमाण 
दो२द्भों के दो “पवित्र” बनाये “अरतिमात्रे विधती 
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करोति ” 5 बद्धमुष्टि हस्त परिमाण का नाम “आरत्ि” है, अरात्रि 
परिमाण के दो * विधृति ” बनाये, इत्यादि वाक्‍यों से जो दो२ 
४ विधृति ”” तथा “ पवित्र ” विधान किये हैं वह संस्कृत बई से 
बनाने चाहिये किवा अमंस्कृत बह से अर्थात्‌ जो वह बेदि में 
आस्तरण के लिये यर्थावीत्र काटीगई हे उससे उक्त दोनों बनाने 
चाहियें किवा जिमका यथाविधि लबन नहीं हुआ ऐसी “ परि- 
भोजनीय ” नामक वाह से | यह सन्देह है, इसकी निदत्ति वक्त 
सूत्र में इत प्रकार कीगई है कि “वेदिस्तणाति ” >वेदि में 
विछाये, इस वाक्य से संस्कृत वहि का केवल वेदि के आस्तरणार्थ 
होना सिद्ध है ओर नो जिम्तके लिये है उसका अन्यत्र विनियोग नहीं 
होसक्ता अर्थात्‌ उक्त विधिवाक््य से वेदि के आस्तरण में चरिताथ् 
हुई संस्कृत बह अन्यत्र बिनियुक्त नहीं होसक्ती, और उक्त विधि- 
वाक्य की भांति वेद्य/स्तरण को छोड़कर उम्रके अन्यत्र विनियुक्त 
होने में कोई प्रमाण भी नहीं मिलता ओर बिना प्रमाण विनियोग 
होना असेभव है, और यूपावटास्तरण की भांति विधति तथा 
पवित्र दोनों असंस्कृत वहि से भी होसक्ते हैं । 


तात्पर्य यह है कि उदाहत वाक्यों से विश्रति तथा पत्रित्र दोनों 
का दर्भ से बनाना विधान किया है उसमें संस्कृत किया असंस्कृत 
का नियम नहीं परन्तु वेदि के आस्तरणार्थ संस्कृत बाई का नियम है 
और जो जिसके लिये नियम है उसका दूसरे के लिये होना नहीं 
बन सक्ता, हां यदि संस्कृत वाह का वदि के आस्तरण में विनियोग 
विधान न कियाजाता तो अवश्य उत्तका उभयन्न विनियोग 
हंसक्ता परन्तु वेदि के आस्तरणमात्र में उसका विनियोग विधान 
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किया है, इससे वह वेदि के आस्तरण में चरितार्थ हुईं 
अन्यन्न विनियोंग की आकांक्षा नहीं करती ओर निराकांक्ष का 
विनियोग असंभव है ओर विधृति तथा पवित्र असंस्कृत वाई से भी 
बनसक्ते हैं ओर उदाहत वाक्‍्यों में भी केवल वर्हि से उनका बनाना 
मात्र विधान किया है, इसलिये वह परिभोजनीय नामक दर्भविशेष 
से बनाने चाहियें संस्कृत से नहीं । 

सं०-अब प्राकृत पुरोडाश के शकल का ऐन्द्रतायव पात्र में 
रखना कथन करते हैं :- 

कु कर नी 
अपनयस्लकदशस्यथ वद्मान- 
संयोगात्‌ । ३३ । 

पद ०-अपनयः । तु । एकदेशस्य । विद्यमानसंयोगात्‌ । 

पदा०-( एकदेशस्य ) प्राकृत पुरोडाश के एकदेश का (तु) 
ही ( अपनयः ) ऐन्द्रवायव नामक पात्र में अपनयन होना चाहिये 
क्योंकि ( विद्यमानसंयोगाव ) ऐसा होने से विद्यमान का संयोग 


होता है। 
भाष्य-ज्योतिष्ठीम याग के प्रकरण में “' पुरोहठाशशकल 


मेन्द्रवायवस्य पात्रे निदधाति >पुरोडाश का एक ढुकड़ा 
ऐन्द्रवायत नामक पात्र में रखे, इस वाक्य में जो ऐन्द्रवायत नामक 
पात्र में पुरोडाश के एकदेश का रखना विधान किया है वह एकदेश 
प्राकृत सवनीय-पुरोडाश का होना चाहिये किंवा किसी अन्य पुरोडाश 
का अर्थात्‌ उक्त प्रकृति याग में आहुति देने के लिये जो सवनीय”'नाम ऊ 
पुरोडाश बनाया गया है उसका एकदेश उक्त पात्र में रखे अथवा 
इसके अतिरिक्त कोई दूसरा पुरोडाश बनाकर उसका एकदेश उक्तपात्र 
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में रखे ! यह सन्देह है,इसकी निदत्ति उक्त मृत्रमें इस प्रकार कीगई है 

कि यदि प्राकृत पुरोडाश को छोड़कर किसी नृतन पुरोडाश के 
एकदेश का उक्त पात्र में रखना मानें तो उससे विद्यमान पुरोदाश 
का उक्त पात्र के साथ सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता ओर उक्त वाक्य 
से विद्यमान का सम्बन्ध स्पष्ट पाया जाता है ओर वह तभी 
होसक्ता है जब प्रकृत पुरोडाश के शकल का उक्त पात्र में रखना 
मानाजाय । 


तात्पर्य यह है कि प्राकृत पुरोडाश उर्पास्थित होने से अत्य- 
न्‍त सन्निहित ओर नृतन पुरोडाश अनुपस्थित होने के कारण 
पवहित है और सबन्निहित तथा व्यवहित दोनों के मध्य सन्निहित 
रोडाश के शक्ल का ही अक्त पात्र में रखना विहित होना 
चाहिये, वर्योकि जो अभी निष्पन्न ही नहीं हुआ उसके शकल 
का उक्त पात्र में रखना केसे विहित होसक्ता है ओर वक्त वाक्य 
से निष्पन्न पुरोदाश के शकल का उक्त पांच में रखना स्पष्टतया 
प्रतीत होता है, शकछ, टुकड़ा, एकदेश तथा एकभाग यह 
चारो ओर उपस्थित तथा निष्पन्न यह दोनों निधान, प्रक्षेप तथा 
रखना यह तीनों पश्योय शब्द हैं, प्रकृति याग सम्बन्धी का नाम 
“प्राकृत” है, ओर जो स्पष्ठतया प्रतीत होरहा है, उसका परित्याग 
उचित नहीं, और उक्त पात्र में नृतन पुरोडाश तैयार करके उसके 
एकदेश में रखने का विधान मानने में गोरव है, सो ठीक नहीं, 
इसलिये ऐन्द्रवायव नामक पात्र में जो पुरोडाश के एकदेश का 
रखना विधान किया है वह प्राकृत पुरेडाश के एकदेश का ही 
किया है किसी दूसरे पुरोडाश के एक्रदेश का नहीं । 


0॥ 


ध््यं 


सं०-अब प्रधान कम्येष्टि में उपांशुव धर्म का अनुष्ठान 
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कथन करने के लिये पूर्वपक्ष करते हैं - हि 
2 
विकृतों स्वार्थ: शेषः प्रकृतिवत्‌ । ३४ । 
पद०-विक्ृतो । सवर्थि! | शेप) । प्रक्ृतिवव्‌ । 
पदा०-( प्रकृतिव॒व॒ ) जेसे दर्शपृणमासरूप प्रकृति याग 
में विधान कीगई वेदि अड्ग तथा प्रधान सबके लिये है वेपेही 
( विक्ृती ) काम्येष्टि रूप विक्राति याग में ( शेष; ) विधान किया 
उपांशुत्व रूप गुण भी ( सवोर्थः ) अड्गज तथा प्रधान सब इष्टियों के 
लिये होना चाहिये । 
भाष्य-प्रधान काम्येष्टि प्रकरण में “ आथवेणा वे 
काम्येष्यस्ता उपांशु यथ्टव्याः ” - अथवैद्देद में जो 
काम्येप्टियें विधान कींगई हैं उनका अनुष्ठान उपांशु करना 
चाहिये, यह वाक्य पढ़ा है, इस वाक्य में जो काम्येष्टियों के 
अनुष्ठान का उपांशुत्व गुण विधान किया है उस्तका अद्ग तथा प्रधान 
सब काम्येप्टियों में अनुष्ठान होता है. किया प्रधान काम्येष्टियों 
में ही अर्थात्‌ अड्भ तथा प्रधान भेद से काम्येष्टिय दो प्रकार 
की हैं उन सब का उनुष्ठान उपांशु होना चाहिये अथवा केवल 
प्रधान काम्येष्टियों का ही ! यह सन्देह है, इसमें प्रथमपक्ष पूर्वपक्षी 
ओग द्वितीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूवपक्षी का कथन यह है कि 
जेसे प्रधान याग के प्रकरण में विधान किये वेदि तथा बेदिधम्म 
अड़् और प्रधान सब कमा के लिये हैं बेसेही प्रधान काम्येष्टि के 
प्रकरण में विधान किया उपांशुत्व धर्म भी अड़् तथा प्रधान सब का 
म्येष्टियों के लिये होना "चाहिये अथीव जेसे प्रधान के ग्रहण से 
अप्रधान का ग्रहण स्वयमेव होजाता है क्‍योंकि वह उसका अश्ज 
है वेसेदी मधान इष्टि के प्रकरण में विहित होने से प्रधान दृष्टि 
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की भांति अड़् इष्टियों का भी उपांशुलधर्म ग्रहण किया जासक्ता 
है, इसलिये उक्त वाक्य में जो काम्येष्टि का उपांशु अनुध्तान 
विधान किया है वह अड्डर तथा प्रधान सब काम्येष्टियों का किया है 
केवल प्रधान काम्यष्टियों का है नहीं । 

सार यह निकला कि अड्ग तथा प्रधान सब काम्येष्टियें को 
अनुष्ठान उपांशु होना चाहिये, उपांठु अर्थात्‌ मनन्‍्त्रों के आँ्ठों में 
उच्चारण पृत्रेक जो अनुष्ठान किया जाता है उसको “ उरपौशु- 
अनुष्ठान ” कहते हैं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


मुख्याथों वा5ड्रस्याचोदिखात । २५ । 
. पद०-मुख्याथः । वा । अड्रस्य । अचोदिलाव । 
पदा०- वा ” शब्द उक्त पृर्षपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( मुख्याथेः ) उपांधुच धर का विधान केवल प्रधान के लिये है, 
क्योंकि (अड्गस्य ) अड़ का (अचोदिलात ) वह धरम विधान नहीं 
किया गया । 

_ भाष्य-उक्त वाक्य में जो “क्राम्येष्टय: ” प्रयोग किया है 
जिसका प्रधान कारम्येष्टिय अर्थ होता है, यदि उक्त वाक्य में संबे 
इष्टियों का धम उपांशुव अभिप्रेत होता तो 'काम्येष्टयःका म्येश्टय 
डरगनि च्‌ ूस प्रकार अयोग किया जाता और जड़ों का प्रधनिर्य 
होने के कारण “काम्येप्टय: ” पद से ग्रहण नहीं होंसक्ता। 

तात्पय्य यह है कि उक्त वाक्‍य में जो इष्टियों का “ काम्य ? 
विश्लेषण दिया गया है उससे अड्ढ इष्टियों की स्पष्ट रूप से व्याहत्ति 
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होजाती है क्योंकि फलवाली होने से यजमान को केवल प्रधान 
दृष्टि ही मुख्यतया काम्य हैं फलद्दीन होने के कारण अड्डइष्टिये 
नहीं और उक्त वाक्य में काम्येष्टियों का ही उपांशु अनुष्ान 
विधान किया है अकाम्येष्टियों का नहीं । 

- सार यह निकला कि यदत्रपि प्रधान इष्टि के प्रकरण में विहित 
होने से वेदि की भांति अड्ग तथा प्रधान सबका उपांशुल्ल धर्म होना 
चाहिये तथा उक्त वाक्यविशेष से प्रकरण का बाघ होजाने के 
कारण वह प्रधान इष्टि का ही धर्म होसक्ता है अड़ों का नहीं आर 
वाक्य से प्रकरण का बाघ सर्वत्म्भत है ओर यह भी उक्त वास्‍्ष्य 
से स्पष्ट है कि उंपांशुत धर्म केवल काम्येष्टियों का ही विधान किया 
गया है काम्य अकराम्य सबका नहीं, और अड्ग तथा ,प्रधान 
इषप्टियों के मध्य फलवाली होने से प्रधान हइष्टियें 
काम्य तथा फलहीन होने से अद्जइष्ठेयें अकाम्य सिद्ध हैं, 
आर लोक में भी यह देखा जाता है कि मनुप्य उत्ीकी कामना 
करता है जिससे किसी भावी फलबिशेप के प्राप्त होने की संभावना 
होती है ओर नित्स उक्त संभावना नहों होती उसकी कामना 
कदापि नहीं करता, अड्ग तथा प्रधान दोनों के मध्य फलवाली 
केवल प्रधान इष्टिये ही है क्‍्यो।के “ फलवत्सानिधावफलंत- 
टड़म्‌ >फल वाले के समीप जो अफल कर्म पढ़े गये हैं वह उसके 
अड्ज हैं, इस न्याय के अनुसार अद्गइष्टियें नहीं, और जो फल 
वाली नहीं हैं बह काम्य भी नहीं होसक्तीं और वक्त वाक्य में 
काम्येष्टियों का ही उपांश अनुष्ठान विधान किया है, इपलिये सिद्ध 
हुआ कि उपांथुत्व प्रधान काम्येष्टियों का ही धम है, अतएवं उसी 
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का उपांशु अनुप्ठान होना चाहिये, अड्र तथा प्रधान सब काम्येप्टियों 
का नहीं । 

सं०-अब नवनीताज्य को “ इयेन ” नामक याग के अद्भभूत 
दीक्षणीयादि इष्टियों का धम कथन करते हैं :- 


सन्निधानविशेषादसंभवे तदड्ानाम । ३६। 


पद०-सल्निधानाविशेषात्‌ । अप्ष॑भंवे । तत्‌। अद्भानाम । 


पदा०-( असंभव ) “वयेन ” याग में आज्य द्रव्य का असंभव 
होने से (तत्‌ ) विधान किया नवनीताज्य (अड्भानां) उक्त याग 
की अड्गभूत दीक्षणीयादि इष्टियों का धर्म है, क्‍योंकि (सन्निधान- 
विशेषात्‌ ) उनका धर्म होने से भी उप्तका उक्त याग के साथ 


भ्टेे 


सम्बन्धाविशेष होसक्ता है । 


भाष्य-इयेन याग के प्रकरण में “ हांति नवनीते याज्यं 
भवाति / 5८ व्तोजपात्रवशेष में चिरकारलू से सड्गभह किये 
नवनीत-माखन का आज्य-प्रत इयेन याग में होता है, यह वाक्य 
प्रढ्ा है, इसमें जो “ नत्रतीताज्य ” कथन ऊिया है वह प्रधान 
इयेन याग का धर्म है किया इयेन याग का अद्भगभूत दीक्षणीयादि' 
इृष्टियों का अर्थात्‌ उक्त आज्य से प्रधान याग करना अथवा 
उसका अद्गज़ याग करना ! यह सन्देह है, इसकी निछत्ति उक्त 
सत्र में इस प्रकार कीगई है कि इ्येन ज्योतिष्टोॉम याग की 
विकृति है ओर ज्योतिष्टोम याग . को सोमद्रव्यप्ताध्य होने 
से उसकी विकृति इ्येन यंग को भी तोप द्रव्य साथ्य होता 
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आवश्यक है, क्योंकि ऐसा हुए बिना वह उसकी विक्रृति यथाग 
सिद्ध नहीं होसक्ता, ओर उप्तकों सोम याग की विक्ृति याग . 
होना सवेसम्मत है, ओर जो सामद्रव्यसाध्य है उसका नव- 
नीताज्य साध्य होना असंभव है परन्तु उसके प्रकरण में जो 
४ नवनीताज्य ”” द्रव्य विधान किया है उसका उसके साथ 
सम्बन्ध होना भी आवश्यक है ओर वह साक्षात न होने पर 
भी अड़ों के द्वारा होसक्ता है अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम प्रकृति याग से 
चोदकवाक्य द्वारा सोम द्रव्य के पाप्त होजाने के कारण प्रधान 
इयेन याग को अपने साधनभूत द्रव्य की आकांक्षा न होने पर 
भी उसकी अड्जभूत इष्टियों को उसकी आकांक्षा विद्यमान है 
ओर उक्त वाक्य से विधान किया नवनीताज्य भी अपने सम्बन्ध 
के लिये स्व साध्य इृष्टिवशिष का आकांक्षी है और परस्पर 
आकांक्षा रखने वाले धम धर्मी दोनों का सम्बन्ध होना आवश्यक 
है ओर अड्गभूत इष्टियों के साथ सम्बन्ध होने से उक्त आज्य 
का इग्रेन याग़ के साथ भी सम्बन्ध कहाजासक्ता है, क्‍योंकि 
जिन अड्डों: के साथ उसका सम्बन्ध हुआ हे वह उयेन याग के ही 
अड्ग हैं ओर अद्भ अपने अड्डी के साथ उक्त आज्य का सम्बन्ध 
होने में प्रतिबन्धक नहीं होसक्ते ओर इस प्रकार परस्पर सम्बन्ध 
मानने से प्रकरण भी चारितार्थ होजाता है । 


तात्पय्य यह है कि प्रकरण से उक्त आज्य इयेन याग॑ का धर्म 
पाया जाता है परन्तु इयेन याग प्रधान तथा अड्र भेद से दो 
प्रकार का है ओर उक्त दोनों के मध्य प्रधान 3्येन याग चोदक 
वाक्य द्वारा प्राप्त सोम रूप प्रकाते द्रव्य से अवरुद्ध हे उसके 
साथ प्रंकरण प्राप्त नवनतिाज्य द्रव्य का सम्बन्ध नहीं होसक्ता, 
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परिशेष से अड्र याग ही द्रव्य के आकांक्षी विद्यमान हैं और 
उनके विद्यमान होने से उक्त आज्य द्रव्य का उन्हीं के साथ 
सम्बन्ध होना ठीक है । 


सार यह निकला कि यद्यपि इयेन याग की भांति उसकी 
अड्भभूत इष्टियों में भी चोदकवाक्य द्वारा ज्योतिष्ठीम रूप 
प्रकृति याग से आज्य रुप द्रव्य प्राप्त हे तथापि नवनीताज्य प्राप्त 
नहीं और जो जिसमें श्राप्त नहीं है उसका उसमें विधान होना 
उचित है, इसलिये उक्त वाक्य में जो “ नवनीताज्य ”” विधान 
किया है वह इयेन याग की अड्भगभूत इृष्टियों का धर्म है, ब्येन 
याग का नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में आशड़ू करते हैं :- 


कक 8 
आधाने5पितथेतिचेंत्‌ । ३७। 

पद०-आधाने । अपि | तथा । इते । चेत्‌ । 

पदा०-( तथा ) जेसे नवनीताज्य इयेन याग के अड़ों का 
धर्म है बैसेही ( आधाने ) अग्न्याधान का (आप ) भी धर्म होना 
चाहिये ( चेत ) यदि (ते ) ऐसा कहो तो ठीक नहीं, इसका 
अगले सूत्र से सम्बन्ध है-- 

भाष्य-यदि श्येन याग के प्रकरण में विधान किया गया 
४ नवनीताज्य ” उसके अड्ों का धरम है ओर उनका थम होने से 
उसका उयेन याग के साथ सम्बन्ध होसक्ता है तो उक्त याग के 
साधन अग्न्याधान का भी वह धर्म होना चाहिये, क्योंकि उसके 
द्वारा भी उसका उक्त याग के साथ सम्बन्ध होने में कोई दोष 
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नहीं; क्योंकि अड्भभूत इष्टियों की भांति अग्न्याधान भी उप्तका 
एक अड्ड है। क्‍ 

तात्पय्य यह है कि जैसे अन्य इष्टियें ई्येन याग का अद्ड हैं 
वेसेही अग्न्याधान भी उप्तका अड्ड है, क्योंकि अन्य इष्टियों की 
भांति उसके बिना भी वह लिद्ध नहीं होसक्ता ओर जिप्तके बिना 
जो सिद्ध नहीं होसक्ता वह उसका अदड्भ होना आवश्यक है, 
इसलिये उक्त आज्य जेते अद्जमृत इश्लियों का धर्म है बेधेही 
अग्न्याधान का भी होना चाहिये । द 

सं०-अब उक्त आशड्ा का समाधान करते हैं :- 


नाप्रकरणत्वादड्स्याततन्निमित्त- 
त्वात। ३८ । 
पद०-न | अप्रकरणलात्‌। अड्जस्य । अतन्निमित्तवाव । 


पद।०-( न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि (अनकरणल्ाव) 
अम्रधाधान का प्रकरण नहीं है, ओर (अद्गस्य) नवनीताज्य 
(अर्तान्नमित्तताव) उसके उद्देश से विधान नहीं किया गया। 


भाष्य-यद्यपि दीक्षणीयादि अन्य दृष्टरियां की भांति अग्रयाधान 
भी इयेन याग का अड्डज है तथापि “ नवनीताज्य ” उसका धर्म नहीं 
होसक्ता, क्योंकि इयेन याग के प्रकरण में अप्रयाधान तथा अग्नया- 
धान के उद्देश से नवनीताज्य का वियान नहीं किया गया अथांव 
जेंत दीक्षणीयादि अड्ग इष्टियों का पेन याग के साथ सम्बन्ध है. 
वैसे अग्नवाधान का नहीं, यह पीछे विस्तार पूल निरुपण किया 


गया है कि समस्त वेदिक कर्मों के अनुप्ठानार्थ अग्रयाधान किया 


तृतीयाध्याये-अष्टम;पाद: द९ 


जाता है उसका साधारण सम्बन्ध अड़ तथा प्रधान सव यागों के साथ 
है परन्तु विशेष सम्बन्ध किसी के साथ नहीं, क्योंकि अभिहोंत्रादे 
की भांति वह भी एक स्व॒तन्त्र कमर है और जो स्वतन्त्र कम हे 
वह दीक्षणीयादि अद्ग इष्टियों की भांति ब्येन याग का अड्र नहीं 
होसक्ता किन्तु उनकी अपेक्षा विलक्षण है। 

तात्पर्य यह है कि जेल दीक्षणीय आदि की भांति अम्रया- 
धान इयेन याग का अड्ड नहीं वेसे ही उक्त याग के प्रकरण में 
पढठित भी नहीं, ओर नाही उसके उद्देश से नवनीताज्य का विधान 
किया गया है, ओर जो उक्त याग के प्रकरण में पढठित तथा 
जिसके उद्देश से उक्त आज्य का विधान नहीं है उसका वक्त 
आज्य कदापि अद्ग़ नहीं होसक्ता । 

सार यह निकला कि प्रकरण तथा उद्देश सम्बन्ध के 

प्रयोजक हैं ओर वह दोनों अग्रयाधान में नहीं हैं, क्योंकि वह व्येन 
यगके प्रकरण में पठित नहीं ऑर न उसके उद्देश से नवनीताज्य का 
(वन कियागया है, इसलिये वह आज्य उक्त याग की अद्भभूत 
दीक्षणीयादि इष्टियों का ही धर्म है अप्रयाधान का नहीं । 

सं०-अब उक्त आज्य को इयेन याग की अद्भगमूत सम्पूर्ण: इृष्टियों 
का धर्म कथन करने के लिये पृर्वपक्ष करते हैं :- 


शा र्‌ः 
ततकाले वा लिढ़दशनात्‌ । ३९ । 
पद्‌०-तत्काले । वा । लिड्भदशनात्‌ । 
पदा०- वा ”” शब्द पूर्वपक्ष की सूचना के लिये आया है 
(तत्काले ) उक्त आज्य “सुत्यादिन” में होने वाली इष्टियों का 
अड़् है, क्‍योंकि ( लिड्रदशनाव ) लिड्र के देखने से ऐसा ही 
पाया जाता है। 


७६० मौमांसाय्य॑भाष्ये 


भाष्य-अनुष्लान काल के भेद से अड़ दो प्रकार के हैं एक 
सुत्यांदिन भें होने वाले तथा दूसरे. उसके अनन्तर कालान्तर 
के 


में होने वाले, जिस दिन सोम कूटा जाता है उसका नाम 
“सुत्यादिन ” और उक्त दिन में सबनीय पशु का दान तथा 


उसके उद्देश से पुरोडाश आदि का निर्वाप होता है उनका नाम 
हे स॒त्याकालीनाडु ? तथा उसके अनन्तर कालान्तर में जो 


इष्टियें कीजाती हैं उनका नाम दाक्षणीयादि / है, पृ्वाधिक- 


रण में जो नवनीताज्य श्येन याग के अड्डों का धमे निरुपण 
किया है वह सुत्याकालीन अड़ों का ही धर्म है अथवा सम्पूर्ण 
अड्नों का ! उसमें यह सन्देह है, इसमें प्रथमपश्न पू्वेपक्षी तथा 
द्रतीयपक्ष सिद्धान्ती का है, पूर्वपक्षी का कथन यह है कि वक्त 


हि 


याग की अड्गरुपता से “सह पशून्‌ आलभेत 'नताथ ही 
पशुओं का दान करे, इस वाक्य से पशुओं का दान विधान 
करके जो उसका उक्त आज्य के साथ साहित्य कथन किया है 
वह उक्त अथ की सिद्धि में लिड्र है, यदि उक्त आज्य सुत्या- 
कालीन अड़ों का धर्म न होता तो सुत्यादिन में होने वाले पशु- 
दान के साथ उसका साहित्य कदापि कथन न किया जाता, 
उसके कथन करने से स्पष्ट है कि उक्त आज्य सुत्याकालीन 
अड्डों का ही धर्म है, सम्पृण अड्डों का नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


सर्वेषां वाउविशेषात्‌ । ४० । 


पद ०-सर्वेषां । वा । अविशेषाव । 


वृतीयाध्याये-अष्टम;पाद। 3६१ 


पदा०- वा ” शब्द उक्त पूर्वपक्ष के निराकरणार्थ आया है 
( सर्वेषां ) उक्त आज्य “इयेन” याग के सम्पूण अड्जों का धर्म है, 
क्योंकि (अविशेषाव ) उसका समान रूप से विधान किया गया है । 

भाष्य-यदि नवनीताज्य इ्येन याग के सम्पूर्ण अड्डों का 
धर्म न होता तो इयेन याग के भप्करण में उसका साधारण रूप 
से विधान न किया जाता ओर नवनीताज्य वाक्य से उसका 
साधारणतया विधान स्पष्ट है इसमें विशेष वक्तव्य की आवश्यकता 
नहीं, ओर जिप्का सर्वताधारणरुप से विधान किया गया है 
उसको सड्भोच करके केवल कतिपय अड्डों का धर्म कथन करना 
ठीक नहीं, इसांलये वह सम्पूण अड़ों का धर्म है केवल सुत्या- 
कालीन अड्डों का ही नहीं । 


सं०-अब पृ्नपक्ष सूत्र में कथन किये लिड्र का समाधान 
करते हैं :- 
मर 2 कल ः 
न्यायाक्तालड़द्शनम्‌ | ४) । 
पद ०-न्यायोक्ते । लिड्रदशनम । 


पदा०-( न्यायोक्ते ) प्रकरण सहकृत नवनीत वाक्य से उक्त 
आज्य को सम्पूर्ण अड्“ों की धर्मता भाप्त होने पर (लिड्रदशनं) उक्त 
लिड्रदशन अकिश्वित्कर होजाता है । 


भाष्य-यत्रपि वाक्य की अपेक्षा लिड्र प्रबल और वाक्य 
उसकी अपेक्षा निर्बेल होता हे यह नियम द्वे तथापि परक्ृत में उक्त 


लिड्रदरशन से वाक्य निर्बेल नहीं है, क्‍योंकि उसका सहायक 
प्रकरण. है अर्थाव्‌ केवल वाक्य :से प्रबल होने पर. भी प्रकरण. 


5 . मीमांसाय्यभाष्ये 


सहकृत वाक्य से लिड्र प्रबल नहीं होता ओर उसके प्रबल न होने 
से वाक्य का बाघ होना अपम्भव है । 


तात्पय्य यह है कि प्रकरण तथा वाक्य दोनों के मिल 
जाने से लिड्र अकिश्वितकर तथा उसके अकिश्विंतकर होजाने से 
वाक्य द्वारा शीघ्र ही उक्त आज्य तथा सम्पूर्ण अड़ों का परस्पर धर्म 
धामिमाव सम्बन्ध होजाता ह जिप्का पुनबांध नहीं होसक्ता, 
अप्तमर्थ तथा कुछ न करसकनेबाला ओर अकिश्वित्कर यह तीनों 
पर्य्याय शब्द हैं, ओर जो स्वयं अकिश्वित्तर है उसके सहारे 
उक्त आज्य को सुत्याक.लीन अड्डों का धम मानना ठीक नहीं, 
इसलिये उक्त आज्य व्येन याग के दीक्षणीयादि सम्पूृण अड्डों 
का धम है केवल सुत्याकालीन का ही नहीं । 

सं०-अब सवनीय पुरोडाशों का प्रकृतिभूत द्रव्य कथन 

करते है ; 

मांस तु सवनीयानां चोदनाविशे 

पात्‌ । ४२ । 


पद०-पमांस ) तु। सवनीयानां । चोदनाविशेषात । 

पद[०- तु” शब्द सिद्धान्त सूचना के लिये आया है 
(सबनीयानां ) सवनीय पुरोडाशों का (मांस) “श्रीहि”” आदि के न 
मिलने पर “ मांसल ” प्रकृति द्रव्य है, क्योंकि (चोदनाविशेषात ) 


७ रस खो 


द्रव्यविधायक वाक्‍यों से ऐसा ही पाया जाता है । 

- भाष्य- सबनीय 2” तथा “ असवनीय ” भेद से पुरोडाश 
दो प्रकार के होते हैं, जो प्रातः, साय तथा मध्यान्दिन इन तीनों 
सवनों में बनाये जाते हैं उनका “ सवनीय ”- तथा तदव्य- 


वृतीयाध्याये-अष्टमः पादा; ३९३ 


तिरिक्त सम्पूर्ण पुरोडहाशों को “ असवनीय ” कहते हैः 
हु ब्रीहिभियेजेत ” > थानों से याग करे, इत्यादि वाक्यों का 


नाम “ द्रव्यविधायी ” तथा “चोदना” वाक्य है, यदि 
उक्त तीनों सबनों में पुरोडाश बनाने के लिये ब्रीहि आदि द्रव्य 
न मिलें तो वह नीवार के बनाने चाहियें किवा मांतल के ! यह 
सन्देह है, इसकी निदत्ति उक्त सृत्र में इस प्रकार कीगई है कि 
उक्त द्रव्य विधायक वाक्यों में त्रीहि आदि पद जाति के औभ - 
प्राय से प्रयुक्त हुए हैं उनका यह भाव नहीं कि सर्वत्र ब्रीहि 
आदि पदों से ब्रीहि आदि ही उपादेय हैं तत्सहश अथवा तत्सह- 
चारी नहीं, किन्तु ब्रीहि आदि द्रव्यों के मध्य यथासमय जो 
ट्रव्य मिलजाय वहीं पुरोडाश के लिये उपादेय है, भेद केवल 
इतना है कि उक्त द्रव्यों के मध्य “ ब्रीहि” यथासंभव प्रथम 
आदरणीय है ओर उसके न मिलने पर तत्सटश नीवार तथा 
तत्सहचारी मांसल भी उपादेय हैं अथांव जेसे प्रकृति याग में 
नविार ब्रीहे के सदश होने से पुरोडाश के लिये ग्रहणीय हैं बसे 
ही विर्राति यागों में तत्सहचारी होने से मांतल भी उसके लिये 
ग्रहणीय है, मांसल, माप तथा उड़द यह तीनों पय्यौय शब्द हैं । 
तात्पय्थ यह है कि नीवार असवनीय पुरोडाशों में सर्वत्र 
चरिताथ होने से सावबकाश ओर मांमल चरितार्थ न होने के 
कारण निरवकाश है, सवनीय पुरोढाशों में ब्रीहि के सदश तथा 
सहचारी होने के कारण चोदकवाक्य द्वारा उक्त दोनों की 
समानरूपता से प्राप्ति होने पर नीवार उपादेय नहीं होसक्ते, 
क्योंकि वह अप्तवनीय पुरोडाशों में सावकाश हैं आर “ साब- . 


४६ भौभांताय्येभाष्ये 


काोशनिवकाशपोः निखलकाशों बलीयान्‌ /- साव- 
काश तथा निरबकाश दोनों के मध्य सावकाश निबेल तथा 
निरवकाद प्रवल होता है, इस न्याय के अनुसार सावकाश होने 
से नीवार निबेल तथा निरबकाश होने से “ मांसल ” प्रबल है, 
ओर निब्ल तथा प्रबल दोनों की एक स्थल में प्राप्ति होने 
पर सबवदा प्रबल ही उपादेय होता है निर्बल नहीं, इसलिये 
ब्रिकृति यागों में सबनीय पुरोडाशों का सत्र प्रकृति द्रव्य 
मांसल है नीवार नहीं, यही मानना उचित है । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि वक्त सूत्र में जो “ मांस”! 
शब्द आया है वह मुख्य दत्ति से “मांस” का तथा गुणररात्ति 
से “मांसल” का वाचक है, मुख्यवृत्ति तथा शक्तिद॒त्ति यह 
दोनों और गुणवृत्ति तथा गोणीवृत्ति यह दोनों पर्थ्याय शब्द हैं, 
और मुख्यवृत्ति से जिस अर्थ का लाभ होता है उसको 
“मुख्याथ” कथा गुणवृत्ति से जिप्त अर्थ का छाभ होता है उसको 
“शोणाथे” कहते हैं, प्रकृत में मांस रूप सुख्याथ का असंभव 
होने के कारण गोणीवूत्ति से मांसलू रूप गोणार्थ कियागया 
है, ओर इसका जिस प्रकार संमव तथा मुख्याथ का असंभव है 
उसका इसी अधिकरण के उपसंहार में विस्तारपूर्वक निरूपण 
किया जायेगा, यहां केवल इतना ही स्मरणीय है कि वक्त सूत्र 
में जो “ मांस ” शब्द के “मांसछ ” अर्थ किये गये हैं वह गोणी- 
टृत्ति से किये गये हैं मुख्यर्त्ति से नहीं। 

सं०-अत्र वक्त सूत्र में जो गोणीदत्ति से “मांस” शब्द 
के “मांसल” अर्थ कियेगये हैं सो ठीक नही, यह आशड्भा 


करते हैं ;- 
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३. रू का रे... 
भाक्तरसान्नधावन्याय्यातचत्‌ । ४३ । 

पद ०-भक्ति।। अपन्निधो । अन्याप्या । इति | चेव । 

पदा०-( असन्निषो ) गुणदत्ति के आभिव्यक्षक किसी दूसरे 
पद का सन्निधान न होने पर (भक्ति) “मांस” पद का 
४ मंतल ” अथे करने के लिये जो गौणीवृत्ति मानी गई है 
(अन्याप्या ) वह ठीक नहीं (चेत्‌ ) यदि (इति ) ऐसा कहो तो 
ठीक नहीं, इसका अगले सूत्र से सम्बन्ध है- 

भाष्य-यद्रपि मुख्यर्त्त तथा गुणदत्ति से प्रत्येक शब्द दों 
अर्थ का वाचक है तथापि मुख्यहत्ति को छोड़कर गुणवृत्ति का 
उप्त शब्द में ही आश्रयण किया जाता है जिस शब्द के समीप 
उक्त वृत्ति का अभिव्यञ्षक शब्दान्तर विद्यमान है, जेताकि 'सिहो- 
देवदत्तः” में सिंह शब्द के समीप देवदत्त शब्द देखाजाता है, 
और जिप्त शब्द के समीप वक्त वृत्ति का अभिव्यक्षक कोई 
शब्दान्तर विद्यमान नहीं है वह कदापि सुख्याथ को छोड़कर 
गौणार्थ का वाचक नहीं होसक्ता, यदि “ विहोदेवदत्त:” वाक्य में 
है सिंद शब्द के समीप “देवदतत ” शब्द विद्यमान न होंतो 
एकाकी सिंह शब्द को गौणार्थ का वाचक होना असंभव है ओर 
देवदत शब्द के समीप होने से वह मुख्याथ को छोड़कर स्वयमेव 
गुणवात्ति से गौणार्थ का वाचक होसक्ता है, क्योंकि उसके समीय 
उक्त वृत्ति का अभिव्यक्षक शब्दान्तर विद्यमान है, ओर उक्त सूत्र 
में जो “मांत” शब्द आया है बह एकाकी है उसके समीप ऐसा 
कोई शब्द विद्यमान नहीं जिसकी समीपता से वह सुख्याथे 
को छोड़कर गोण अर्थ का वाचक होसके और गुणवूत्ति के 
अभिव्यक्षक शब्दान्तर की समीपता से बिना उसफों गोणोंये का 
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वाचक मानना न्याय्य नहीं, न्यायप्राप्त तथा न्याय्य यह दोनों 
पर्ग्याय शब्द हैं अर्थाव जसे “ सिहोदेवद्तः ” में “ सिह” शब्द 
के समीप “देवदत्त ” शब्द विद्यमान है और उसके विद्यमान होने 
से वह मुख्याथ को छोड़कर गोणार्थ का वाचक्र होजाता है, 
क्योंकि मुख्याथे का वाचक होने से उसका देवदत्त के साथ 
सामानाथैकरण्य नहीं होसक्ता वेधही उक्त सूत्र में भी याद “मांत!” 
शब्द के समीप कोई शब्दान्तर विद्यमान होता तो वह मुख्याथे को 
छोड़ गोणार्थ का वाचक होसक्ता परन्तु सिंह शब्द के समीप देवदत्त 
शब्द की भांति उसके समीप ऐसा कोई शब्दान्तर विश्वमान नहीं 
जिसके साथ सामानाधिकरण्य के न हो सकने से वह गोणार्थ 
का वाचक मानाजाय । 

तात्पर्य यह है कि गोणार्थ के वाचक जितने शब्द उपलब्ध 
होते हैं वह शब्दान्तर की सन्निध्रि से ही उक्त अर्थ के वाचक देखे 
नाते हैं एकाकी नहीं, “सिहोदेवदत्त:” में “सिंह” 
गड्जायांग्राम' में ' गड्ा मद्माःकोशन्ति/ में मजा: ” 
शब्द इसके स्पष्ट उदाहरण हैं, “सिह” शब्द का मुख्याथ शेर 
“गड़ा” शब्द का मुख्याथे नदी तथा “मश्चा;” शब्द का 
मुख्याथ “ मश्ा ” है, यदि उक्त तीनों शब्द एकाकी होते तो वह 
कदापि उक्त अर्थ को न छोड़ते, परन्तु “सिह” शब्द देवदत्त शब्द के 
“गड़ा” शब्द ग्राम शब्द के तथा “मश्ञा;” शब्द क्रोशन्ती शब्द के 
समीप होने से अपने मुख्यार्थ को छाड़ देता है, क्योंकि उसके न 
छोड़ने से सिंह का देवदत्त के साथ गदड्ा का ग्राम के साथ तथा 
मझ्नों का कोशन्ति के साथ सम्बन्ध सर्वथा अनुपपन्न होजाता है, 
यह सर्वजन मसिद्ध बात है कि मनुष्य शेर, नदी में ग्राम तथा 
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मथ्ञों में पुकारना नहीं होसक्ता और इसके न हो सकने से ही 
४ सह” शब्द सिंह सदश, गड़ा शब्द गड़ातीर तथा मश्चाः शब्द 
मश्स्थ मनुष्यों का वाचक गोणीत्रीत्त से मानाजाता है, इसी 
प्रकार उक्त सूत्र में यदि “मांस” शब्द एकाकी न होता 
किन्तु देवदत्त आदि शब्द की भांति मुख्याथ से भच्युत करके 
गोणार्थ का वाचक बनाने वाला कोई शब्दान्तर उप्तके समीप होता 
तो वह अवश्यमेतर सिंह” आदि शब्दों की भांति गोणार्थ का वाचक 
होजाता परन्तु वह एकाकी है ओर एकाकी होने से मुख्या् को 
नहीं छोड़सक्ता, इसलिये उसको “मांस?” रूप मुख्याथ छोड़कर 
४ प्रांसल ” रूप गोणार्थ का वाचक मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्त आशड़ूग का समाधान करते हैं :- 


| 0० 4 अमन है 3 व्‌ 

स्थात प्रकृतिलिज्वत्वाद्‌ वेराजवत्‌ । ४४। 

पद०-स्यात्‌ । प्रकृतिलिड्रतात्‌ । वैराजवव्‌ । 

पदा०-(बैराजवव ) जेसे “वैराज” प्रकृतिभूत मन्त्र के 
बोधक ' साम”” शब्द की समीपता से “ बेराजपृ'्ठ ” नामक स्तोत्र 
का वाचक है वेसे ही (प्रकृतिलिड्रवाव ) प्रकृतिभूत द्रव्य के 
वोधक “ सबनीयानां ” शब्द की समीपता से “मांस” शब्द भी 
“आांसल” का वाचक (स्याव) होसक्ता है, इसलिये उक्त कथन 
- ठीक नहीं । 

भाष्य-जेते “पैराज़ ” शब्द गानविशेष का वाचक 
होने पर भी “ वेऱज़सामा ” हत्यादि वाकयों में साम शब्द की. 
समीपता से बेराजशब्द/ वैराजए४ठ ”” नामक स्तोत्र का वाचक सर्व- 
सम्मत है, वसेदी “मांस” शब्द भी “सवबनीयानां” शब्द 
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की समीपता से “ मांसल ”” अथ का वाचक होसक्ता है अथोाव 
यह बात सत्य है कि शब्दान्तर की समीपता के बिना कोई शब्द 
मुख्यार्थ की छोड़कर गोणाथ का वाचक नहीं होसक्ता, परनल्तु 
उक्त सत्र में जो “मांस” शब्द आया है वह एकाकी नहीं 
किन्तु उसको भी “ सबनीयानां ” शब्द की समीपता प्रत्यक्ष 
सिद्ध है, यदि वह वस्तुतः एकाकी होता तो अवश्यमेव “ मांस ”” 
रूप मुख्याथे का ही वाचक होता, “ मांसल ”” रूप गोणा्थ का 
नहीं, परन्तु उसके समीप जो पछ्ठुयन्त “ सबनीयानां ”” शब्द 


कस को 


पढ़ा है वह उसको सुख्यार्थ का वाचक नहीं होने देता । 

तात्पय्य यह है कि सम्पूर्ण पुरोडाश ब्रीहि अथवा यव 
किवा नीवार आदि के ही बनाये जते हैं अन्य किसी के नहीं, 
सवनीय शब्द भी मुख्यहत्ति से पुरोडाश का वाचक सुप्रसिद्ध है, 
और पष्ठथन्त होने से उसका “ मांस ”” शब्द के साथ सम्बन्ध 
होना भी उचित है परन्तु वह तभी होसक्ता है जब मांस 
शब्द का अर्थ “मांत” न मानें किन्तु “ मांसल ” मानें, क्‍योंकि 
ऐसा मानने से अन्नत्व धमें की समानता के कारण सबनीय 
पुरोडाशों तथा मांसल का सम्बन्ध होना सम्भव है, और छोक 
में अन्नमय पदार्थ का अन्न के साथ जन्यजनकभाव सम्बन्ध देखा 
जाता है, मांस तथा पुरोडाशों का नहीं ओर जो कहीं भी देखा 
नहीं जाता उसकी करपना करना सर्वथा अनुचित है।.._ 
.. सार यह निकला कि जते “सिहोदेवदत्तः” “ गड़ायां 
ग्रामः '. आदि में सिंह देवदत्त तथा गड्ढा ग्राम आदि के परस्पर 


सम्बन्ध की अनुपपत्ति होने से सिंह आदि पद झुख्याथं को छोड़- 
कर गौणार्थ के बाचक हैं वैसेही मांत तथा सवनीय के परन्‍ूपर 
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सम्बन्ध की अनुपपात्ति होने से “ मांस ”” पद भी मुख्याथ को 
छोड़कर गोणार्थ का वाचक होसक्ता हैं, इसलिये उक्त सत्र में मांस 
शब्द के मांतठ अथ करना उचित है, अनुचित नहीं । 


सम्पूर्ण आधिकरण का तत्त्व यह निकला कि विक्नृति यागों 
में सबनीय पुरोडाशों का प्रकृतिभूत द्रव्य मांसल है, ब्रीहि आदि 
अज्ञों के न मिलने पर अक्त द्रव्य के पुरोहाश बनाकर हवन 
आदि करने चाहियें । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि जो आधुनिक मीमांसक 
“अयत्ञिया थे माषाः -मांसल यज्ञ के अनई हैं, इत्यादि वाक्‍्यों 
के तात्पर्य को न जानकर उक्त अधिकरण में “ मांत ” शब्द के 
अर्थ मांस ही करते हैं मांसल नहीं, सो ठीक नहीं, क्योंकि उक्त 
वाक्यों का यह तात्पय्ये नहीं कि माष सर्वधा यज्ञ के अनह हैं 
किन्तु प्रकृति यागों में यथासम्भव त्रीदहि आदि का ही उपयोग 
होना उचित है मांसल का नहीं । 

और प्रकृति यागों का जेंसे विक्ृृति यागों के साथ घनिष्ट 
सम्बन्ध है बेसेही “ब्रीहि”” तथा “मांसल”” का भी परस्पर घनिष्ठ 
सम्बन्ध है, कोन नहीं जानता कि देवभूमि हिमालय के निवासी 
पृव्रप्रथानुसार अद्यावधि भी त्रीहि तथा मांसल को कितना उप- 
योग में लाते हैं ओर जिनका इस प्रकार परस्पर धनिष्ठ सम्बन्ध 
है उनका यथासम्भव प्रकृति तथा विकृति यागों में विभागपूर्षक 
उपयोग होना भी युक्तियुक्त तथा नितान्त सड़त है, ओर 
आधुनिक मीमांसकों की लीला तो ऐसी” भद्दी प्रतीत होती है कि 
जिसकी कोई सीमा नहीं, आप एक ओर तो मांसलर को कदस 
कहकर यज्ञ के अनई कहते हैं, ओर दूसरी ओर आंख मूंदकर 
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मांस को याग के अई निरूपण करते हैं, और इसका कोई बिचार 
नहीं कि मांस होतव्य है किंवा नहीं, और वह हिंसा के बिना 
केसे उपलब्ध होसक्ता है और ईसा सर्व वेद प्रतिषिद्ध होने से 
केसे अनुप्ठेय होसक्ती है, सत्य तो यह है कि जब कोई स्वार्थ 
का आवेश आत्मा में आजाता है तो अर्थ अनर्थ का विवेक समूल 
नए होजाता है ओर उप्तके नष्ट होजाने से निन्दित से निन्दित 
कम करने में भी सड्भोच नहीं रहता, यदि ऐसा न होता तो जहां 
अन्न के पुरोडाश बनाये जाते हैं वहां मांस के बनाने की क्‍यों 
कल्पना कीजाती ओर यह विचार क्‍यों न उपस्थित होता कि 
मांस के पुरोडाश केसे बन सकेंगे और वह उनके लिये कहां से 
लाया जायगा ओर जिस याग में मांस के पुरोडाश बनाये जायेंगे 
उसके अनुष्ठान से पुण्य होगा किया वेद विरुद्ध हिसा के कारण 
उलटा पाप होगा, यह तो सर्वजन सिद्ध बात है कि यजमान 
पुण्य की लालसा से यागानुष्ठान में प्रदत्त हुआ है यदि उसको 
विदित होजाय कि इसके अनुष्ठान से उलटा पाप होगा तो वह 
उसके अनुष्ठान में कदापि प्रदत्त नहीं होसक्ता, परन्तु इस बात 
का अनुसन्धान किसको हो सभी- तो मांसास्वादन के रस में 
मग्न हैं, बेदिक सिद्धान्त चाहें नष्ट हो अथवा भ्रष्ट हो इससे क्‍या 
मूलतक्त्व जिह्ाारस तो प्राप्त होजाता है, इस बात को प्रस्पेक 
बिचारशील जानते हैं कि याग की नीव केवल प्रजा हिताथे ही 
डाली गई है ओर याग से जिस प्रकार प्रजा का हित होता है 
उसका वर्णन भी संक्षेप से मनु आदि स्मृति ग्रन्थों में किया 
गया है कि ४- 


अभी प्रास्ताहुतिः सम्यगादित्यमुपतिष्ठते । 
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आदित्याजायते वृश्टिवृष्टेरन्न॑ ततःप्रजा: । गल* ३। ७६ 
अप्नि में डाली हुई हृथि। किरणों द्वारा आदित्यमण्डल को 
पहुँचती है और वहां मेघ रूप होकर वृष्ठि करती है और उससे 
अन्न होता ओर अन्न से प्रजा सुख सम्पत्‌ को प्राप्त होती है । 
गीता ३। १० में भी कहा है कि : 
सहयत्ञाः प्रजाः सृष्टवा पुरोवाच प्रजापातिः । 
अनेन प्रसविष्यध्यमेष वो5स्लिष्टकामधुक ॥ 
है अजुन | णरमात्मा ने यज्ञों के सहित प्रजा को उत्पन्न 
करके यह आज्ञा दी कि है प्रजा | यह यज्ञ तुम सबके मनोरथ 
पूर्ण करनेवाला है, इसका यथाविधि अनुध्ठान करके सवेदा वृद्धि 
को प्राप्त हो । 
ओर' उक्त वर्णन करने से यह निःसन्देह बुद्धिस्थ होजाता 
है कि यज्ञ में ऐसी आहतियों का प्रक्षेप होना उचित है कि जिनसे 
वायु शुद्ध होकर भेघ बनें ओर मेघों से वृष्टि तथा वृष्टि से अन्नादि 
के द्वारा प्रजा का हित हो । 
अब विचारना यह है कि मांस की आहति से वायु शुद्ध 
होती है किवा नहीं, पक्षपात शुन्य सब विद्वान इस बात में 
सहनत हैं कि मांस आदि पदाथ वायु के शोधक नहीं किन्तु घृत 
आंदि पदार्थ ही उप्तके शोभक हैं जेत्ताके “सेस्कारविधि” में 
कथन किया है कि हवनीय द्रव्य चार प्रकार के होते हैं जिनमें. 
४ प्रथम सुगन्धित ””-कस्त्री, केशर, अगर, तगर, शेतचन्दन, 
इलायची, जायफल, जावित्री, आदि “ द्वितीय पुष्टिकारक ८ 
घृत, दूध, दापे, फछ, कन्द, अन्न ८ चावल, गेहू, उड़द आदि” 
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“तीसरे मिष्ठ ” > शक्कर, सहत, छुहारे, दाख आदि “ चौथे रोग 
नाशक ”>सोमलता, गिलोय आदि । 

जबकि मांत आदि पदाथे आहुति द्वारा वायु के बा 
नहीं परत्युत दुर्गग्ध फेलाकर रोगोत्पादक हैं तब उनकी 
देना केशे कसपना किया जाय और आधुनिक मीमासकों / 
वेद शास्त्र शिष्टाचार विरुद्ध उक्त विचित्र कल्पना का बे, 
आदर किया जाय, अस्तु, अब विचारणीय यह है कि इन; 
उक्त कल्पना मीमांधादर्शन से कहां तक सम्बन्ध रखती 
मीमांप्तादशन का आद्योपान्त पाठ करने से ऐसा कोई सत्र न 
मिलता जिपसे यह बात प्रमाणित होकि याग में मांस 
पकाया जाता है, और आधुनिक लोग अपने मत की पुष्टि 
लिये जिन सूत्रों को म्रायः प्रमाण देते हैं वह “ प्शोरेः 


हविष्टरे समस्तच[दितत्वात्‌ ” मी० १०। ७। १ “ पे 


च पुरोडारे समानतन्त्रे भवेत्‌ ” भमी* ११ ।३॥ ' 
केबल यह दो है मुख्य मृत्र हैं, इन सूत्रों का अर जो कुछ कि 
जाता है वह अत्यन्त ही आश्रर्ययजनक है, प्रथम सूत्र तथा द्वित 
सूत्र में जो पशु शब्द आया है वही इनको अपने मनोरथ सि 
का एकमात्र अवलम्ब है, इसीके सहारे आप मीमांधादर्शन 

पशुहिंसा का भाण्डार कहकर कलंड़्ित करते हैं, इनके मर्त 
उक्त दोनों सूत्रों का यह अथ है कि श्रुति वाक्‍यों में समस्त 
का विधान पाया जाता है, इसलिये सम्पूण पशु का एकही हू 
बनाना अर्थात काट २८ अग्नि में न डालना ज्यों कात्यों 
बनाया डाल देना (१) पशु पुरोडाश में वाणि संयम का तनन्‍्न्र ६ 
अलुश्लान होना-चाहिये(१७)ऐसे अर्थ करने से आधुनिकों का तात्प 


